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سجى١ۡ سمحطهۡ:قالۡتعالى قَىٰٓ نزَل نَاۡعَليَ كَۡٱل قُر ءَانَۡلتِشَ 

َ
ۡتحجسحجۡۡ-تحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡمَآۡأ

تدلّ على إعجاز القرآن؛ لأن مجيء الحروف مفردة في صدر السورة أسلوب يتحدّى العرب  .1
 في أصل لغتهم.

السامع  .2 مألوفة يجذب  السورة بحروف غير  افتتاح  للخطاب؛ لأن  الانتباه  لفت  إلى  تشير 
 للتأمل. 

فيها إشارة إلى تمهيد السورة لمقاصدها؛ لأن عادة افتتاح السور بالحروف يأتي بعدها تعظيم  .3
 الوحي.

نزَل نَاسجىتدلّ عبارة  .4
َ
 على علوّ الله؛ لأن فعل الإنزال لا يكون إلا من جهة الفوقية.  سمحأ

 ليه. تفيد أن القرآن مُنزَّل لا مخلوق؛ لأن الله نسب إنزاله إ .5
 على اختصاص النبي صلى الله عليه وسلم بالوحي؛ لأنها تقصر الإنزال عليه دون غيره.  سمحعَلَي كَسجىتدلّ كلمة  .6
 تُبرز مكانة النبي صلى الله عليه وسلم؛ لأن توجيه الخطاب إليه مباشرة تشريفٌ واصطفاء.  .7
تفيد رحمة الشريعة؛ لأن سياق الامتنان بالإنزال يدل على أن مصدر التشريع هو الرحمن   .8

 الرحيم.
 تدلّ على أنّ القرآن نور وهداية؛ لأن سياق الامتنان يقتضي ذكر المقصود النافع من الإنزال. .9

  سمحعَلَي كَسجىيفُهم من الخطاب المباشر أنّ الوحي عناية ربانية بالنبي صلى الله عليه وسلم؛ لأن النداء بلفظ   .10
 يحمل لطفًا وتطمينًا. 

 إلى رحمة الله بالنبي صلى الله عليه وسلم قبل أمّته؛ لأنها خطاب عناية فردية.  سمحعَلَي كَسجىۡتشير كلمة  .11
ترشد إلى أنّ السعادة متصلة بالوحي؛ لأن نفي الشقاء ينتج عنه إثبات ضده وهو  .12

 السعادة.
 تهدي إلى أن القرآن منهج حياة؛ لأن إنزاله لم يقصد به الإضرار، بل الهداية والتيسير. .13
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 تفيد أن تنزيل القرآن أعظم منّة؛ لأن الله ابتدأ نفي المشقة بذكر الإنزال.  .14
 تُظهر تأييد الله لنبيه صلى الله عليه وسلم؛ لأن الخطاب جاء بصيغة اللطف والرعاية. .15
إلى  .16 يشير  بالشقاء  المتعلق  النفي  السكينة؛ لأن  تورث  القرآن  ملازمة  أن  إلى  ترشد 

 . لهاحصو 
ترشد إلى أن القرآن راحة للقلوب؛ لأن نفي الشقاء يدلّ على أن المقصود بالإنزال  .17

 الرحمة. 
 تفيد أن القرآن يقرب طريق الهداية؛ لأنه نزل مسوقاً لإزالة المشقة لا لزيادتها.  .18
المنفي   .19 الشقاء  أن  هداية أصالة  يؤُخذ  الإنزال  من  المقصود  القلب؛ لأن  هو شقاء 

 القلوب لا مجرد الأعمال الظاهرة.
الهداية   .20 تدل على غاية  الإنزال  البشر؛ لأن صيغة  القرآن لحاجات  ترشد إلى شمول 

 والرعاية.
الشقاء معلّق بالاتصال  .21 نفي  الوحي؛ لأن  القرب من  بقدر  السعادة  أن  إلى  تهدي 

 بالقرآن.
تدلّ على موافقة التشريع للفطرة؛ لأن منفيّ الشقاء يدل على مناسبة التكليف لوسع  .22

 الإنسان.
 فيها تسلية للنبي صلى الله عليه وسلم؛ لأن نفي الشقاء تصريحٌ برفع الأذى المعنوي عنه.  .23
 تفيد أن مقصد الوحي اليسر لا العنت؛ لأن الله نفى أن يكون الإنزال لأجل المشقة. .24
 تدلّ على أن التكليف الشرعي مبني على اليسر؛ لأن نفي الشقاء نافٍ للحرج. .25
اليسر يدل على مناسبة شرعه لجلب  تهدي إلى أن الفطرة تقبل الوحي؛ لأن إنزاله   .26

 للاستقامة الفطرية.
 تشير إلى أن القرآن لم ينُزَل ليكون حملًا؛ لأن الله نفى ارتباطه بالشقاء.  .27
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حصول ترشد إلى أن الاشتغال بالقرآن يجلب الطمأنينة؛ لأن نفي الشقاء دليل على   .28
 ضدّه. 

المشتغل  .29 بمنزلة  قيُد  المنفيّ  الوحي؛ لأن  الإعراض عن  الحقيقي هو  الشقاء  أن  يفُهم 
 بالقرآن.

قصد  .30 نفي  في  صريًحا  جاء  النص  لأن  يشقيه؛  ما  نبيه  يكلّف  لم  أن الله  إلى  تشير 
 الإشقاق.

سجىۡ:قالۡتعالى كرَِةٗۡل مَِنۡيَخ شَى  َّاۡتذَ  ۡتحمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحإلِ
ينتفع   .31 لا  أنهّ  الانتفاعفيها  القرآن  كمال  والأحكام   بهدايات  المواعظ  من  فيه  وما 

 والآداب إلا من يخشى الله؛ لأن التذكرة قُ يِّّدت بالخشية. 
فيها أن الاستثناء هنا استثناءٌ مفرغّ؛ لأن المعنى: ما أنزلنا عليك القرآن في حال من  .32

 الأحوال إلا حالَ التذكرة، فصار قصرُ المقصود على التذكير.
ترشد إلى أن من أراد الهداية بالقرآن رزقه الله إيّاها، ومن أراد به الضلالة زاده الله   .33

 ضلالة؛ لأن قوله لمن يخشى يربط الانتفاع بحال القلب.
فيها أن العبد يملك إرادة وقدرة على الخشية وسائر أعمال القلوب؛ لأن الله أسند   .34

 الخشية إلى العبد بقوله لمن يخشى.
تفيد أنّ القرآن فيه أنواع الذكرى لمن يخشى؛ لأن الله سماّه تذكرة، وهي إيقاظ لما في  .35

 الفطرة من حقّ. 
ترشد إلى الحثّ العظيم على خشية الله؛ لأنها السبب الرئيس للانتفاع بالقرآن، بدلالة   .36

 القصر في قوله إلا تذكرة لمن يخشى. 
تفيد أن صلاح القلوب وإحيائها مرتبط بقدر خشيتها؛ لأن الانتفاع محصور في أهل  .37

 الخشية.
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تدلّ على أن القرآن موافق للفطرة والعقل؛ لأن التذكرة تعيد للإنسان ما غفل عنه لا  .38
 ما لم يعرفه أصلًا. 

تشير إلى أن القرآن رحمةٌ لمن خشي، وحجّة على من لم يخشَ؛ لأن الآية فرقّت بين  .39
 الفريقين. 

تفيد الآية أن الخشية باب العلم؛ لأن التذكرة ربُطت بحال الخشية، وهذا يدل على  .40
 أن العلم الحقيقي يورث خوفاً.

تدلّ على أن الانتفاع بالقرآن مشروط بإرادة الهداية؛ لأن الله خصّ المتذكر بقوله لمن  .41
 يخشى، فدلّ على اختيار القلب قبل نظر العقل. 

تشير الآية إلى أن تدينّ القلب أعظم من تدينّ اللسان؛ لأن التذكرة نُسبت لعمل  .42
سجىقلبي   لا لعمل ظاهري.  سمحيَخ شَى 

تهدي إلى أن الغفلة مانعٌ من التذكّر؛ لأن ضدّ الخشية هو الغفلة والقسوة، فدلّ على  .43
 أن الغافل لا ينتفع بالوحي. 

ترشد إلى أن التذكرة إعادة لما في الفطرة لا إنشاء لمعانٍ جديدة؛ لأن التذكرة تكون   .44
 لما هو معلوم أصلًا، والغافل عن أصل الخير لا ينتفع. 

تفيد أن القرآن ليس لغرض الجدال بل لغرض الهداية؛ لأن القصر في إلا تذكرة ينفي  .45
 عنه المقاصد الجانبية التي يتعلّق بها أهل الجدل. 

تدلّ على تفاوت الناس في الانتفاع بالوحي؛ لأن التذكرة خصّت فريقًا دون آخر،   .46
 وهذا يقرر سنة الهداية في القرآن.

لمن  .47 التذكرة جعلت  المعلومات؛ لأن  مقدّم على كثرة  القلوب  أن صلاح  إلى  تشير 
 يخشى، لا لمن يحفظ أو يجادل، فالمعيار هو حياة القلب.

ۡ
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مَ وَ تِۡٱل عُلىَسجىۡ:قالۡتعالى رۡضَۡوَٱلسَّ
َ
ۡخَلقََۡٱل أ ن  ِمَّ ۡتخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحتنَزِيلاٗۡم 

فيها تعظيمٌ لكتاب الله؛ لأنه تنزيل من العظيم الذي خلق الأرض والسماوات، فناسب  .48
 تعظيم أمره ونهيه.

ترشد إلى أن على المسلم أن يقبل ما في القرآن وينتهي عن مناهيه ويقف عند حدوده؛   .49
 لأنه كتابٌ صادر ممن له الخلق والأمر.

تفيد أنّ نزول القرآن من عند الله هو من مظاهر التكريم للقرآن؛ لأن إضافة التنزيل  .50
 إلى الخالق تزيده شرفاً. 

تشير إلى أن ذكر خلق الأرض والسماوات دعوةٌ لتوحيد الله وعبادته؛ لأن من خلق  .51
 هو الجدير بأن يطُاع ويعُبد.

تفيد أن في القرآن صلاح أمر الناس في كل زمان ومكان؛ لأن من خلق السماوات  .52
 والأرض أعلم بما يصلح عباده. 

تشير إلى أن الخالق يجب أن يطُاع ويعُمل بكتابه؛ لأن الاقتران بين الخلق والتنزيل  .53
 يدل على حق الأمر. 

ترشد إلى أن من عرف عظمة الخالق خضع لتنزيله؛ لأن وصف الخلق جاء للتعظيم  .54
 والتذكير.

تدلّ على أنّ الأمر الشرعي كالأمر الكوني كلاهما صادران عن ربّ واحد؛ لأن الآية   .55
 جمعت بين الخلق والتنزيل.

تفيد أن من حكمة اقتران الخلق بالأمر أن من أحسن الخلق لا يأمر إلا بما هو عدل  .56
 وحكمة؛ وهذا ظاهر من قوله ممن خلق الأرض والسماوات العلى. 

تشير إلى أن معرفة الخالق طريق لتعظيم الوحي؛ لأن إدراك عظمة الخلق يقود بالضرورة   .57
 إلى تعظيم الكلام المنزل.
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تفيد الآية أن مصدر التشريع ثابتٌ لا يتبدل؛ لأن الذي خلق الأرض والسماوات  .58
 هو الذي أنزل الكتاب، فلا يعتري شرعه نقص.

تدلّ على أن القرآن محفوظ؛ لأن منزلّه قادرٌ على حفظ ما أنزله كما حفظ خلقه،   .59
 والقدرة هنا مستفادة من وصف الخلق.

تشير إلى أن القرآن لا يأتيه الباطل؛ لأن نزوله من الخالق العليم الحكيم يمنع دخول  .60
 التحريف في كلامه. 

ترشد إلى أن معرفة الله بأسمائه وصفاته أساسٌ لتعظيم الوحي؛ لأن ذكر الخلق جاء  .61
 لتعظيم المنزل، ومن عظمّ الخالق عظمّ كلامه. 

تفيد أن القرآن منهج كوني وشرعي معًا؛ لأن نزوله ذكُر مقرونًا بوصف الخلق، فجمع   .62
 بين التشريع والتكوين.

تدلّ على شمول علم الله بكل شيء؛ لأن من خلق السماوات العُلى عالمٌ بما فيها من  .63
 أسرار، فتنزيله يوافق علمه التام.

تشير إلى أن القرآن رسالة ربانية للإنسان في الأرض مرتبطة بالسماء؛ لأن الآية جمعت  .64
 بين الأرض والسماوات العلى.

ترشد إلى أن من استحضر عظمة الخالق في أثناء التلاوة ازداد خضوعًا وامتثالًا؛ لأن   .65
 الآية ربطت التنزيل بوصف الخلق تعظيمًا.

سجىۡ:قالۡتعالى تَوَى  مَ نُۡعلَىَۡٱل عَر شِۡٱس  ۡتمجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحٱلرَّح 
تفيد أن الاستواء صفةٌ حقيقية لله عز وجل، وهي من صفات الأفعال؛ لأن قوله   .66

على العرش استوى جاء على الحقيقة، وهو مذهب السلف، وأما حملها على “استولى” 
 .باطل مخالف لظاهر القرآن الكريمفهو تأويلٌ  
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فيها إثبات استواء الرب سبحانه على عرشه حقيقة، وهو قول ابن كثير، لأن الآية   .67
 جاءت بصيغة الخبر المحض الظاهر في الحقيقة لا المجاز.

تدلّ عبارة الرحمن على العرش على أنّ العرش أعلى المخلوقات وأعظمها وأوسعها،   .68
 كما قال السعدي، إذ لا يضاف الاستواء إلا على أعظم شيء.

تفيد أنّ استواء الله على عرشه استواءٌ يليق بجلاله وعظمته وكماله؛ لأن النص جاء   .69
 مطلقًا غير مقيّد بكيف، فدلّ على التنزيه والإثبات. 

على  .70 واحتوى  العرش  على  “فاستوى  السعدي:  قال  بملكه؛  الله  إحاطة  إلى  تشير 
 الملك”، فدلّ الاستواء على تمام السلطان.

نزَل نَاۡعَلَي كَۡتفيد مع ما قبلها   .71
َ
أنّ إنزال القرآن من آثار رحمة الله؛ لأن افتتاح   سجى... ۡۡسمحمَآۡأ

 الرحمن جاء لبيان أن كل ما قبلها وما بعدها من الرحمة. -الآية ب 
الأعظم في هذا  .72 الآية بالاسم  افتتحت  إذ  تعالى؛  الرحمة لله  إثبات صفة  تدلّ على 

 الباب: الرحمن. 
تفيد إثبات العرش العظيم، وهو أعظم المخلوقات، بل أولها على الصحيح؛ لأن ذكره  .73

 في مقام الإخبار عن الله يدل على شرفه.
تشير إلى التذكير برحمة الله مع علوه وجلاله؛ لأن جمع الرحمة والاستواء على العرش  .74

 جمعٌ بين اللطف والعظمة. 
  الآية   لأن  والقدر"،  القهر  "علوِّ   في  الله  علوّ   يحصرون  الذين  المتكلّمين  قول  إبطالُ   فيها .75

  فدلّ   العرش،  على  الاستواء   وبين  الرحمن  بين  فجمعت  بالرحمة،   مقروناً   حقيقيًا   علوًّا  أثبتت
القهرٍ، بل   علوّ   وذلك لا ينفي  ولطف،  رحمةٍ   مع  حقيقي    علو    سبحانه  علوّه  أن  على  ذلك 

 نثبت لله كل أنواع العلو. 
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تشير إلى أن أعظم ما يعُرّف العباد بربهم ذكر صفاته العُليا؛ لأن ذكر الرحمن ثم استوى   .76
 من أشرف أبواب التوحيد.

ترشد إلى أن العبودية لا تكتمل إلا بمعرفة العلوّ الإلهي؛ لأن من علم أن الله فوق   .77
 العرش عظمّ أمره ونهيه. 

ولذلك أثبته ولم يذكر تفيد أن القرآن يقرر الصفات الخبرية بلا تشبيه ولا تعطيل؛   .78
 السلف أجمعوا على إثبات الاستواء كما جاء.  الكيف سبحانه، ولذلك 

وهو أعظم المخلوقات تشير إلى أن ملك الله وسلطانه تامّ؛ لأن من استوى على العرش   .79
 . كان محيط بما دونه

ترشد إلى أن معرفة العرش تعرّف العبد بضخامة خلق الله؛ لأن ذكر العرش في سياق   .80
 التوحيد استنهاض للعقول.

تفيد أن الاستواء ثابت في جميع مواضع القرآن على حقيقة واحدة؛ لأن ألفاظه في  .81
 القرآن اتحدت ولم تختلف، فدلّ على وحدة المفهوم.

تدلّ على بطلان تأويلات الجهمية والمعتزلة؛ لأن لفظ الاستواء جاء مقرونًا باسم  .82
 الرحمة، فلا يجوز صرفه عن ظاهره مع سلامته من المحاذير.

ترشد إلى أن الله تعالى فوق خلقه، بائنٌ من مخلوقاته؛ لأن الاستواء لا يكون إلا من  .83
 علوّ على المعلوّ عليه.

سجىۡ:قالۡتعالى رۡضِۡوَمَاۡبيَ نَهُمَاۡوَمَاۡتَح تَۡٱلثَّرَى 
َ
مَ وَ تِۡوَمَاۡفىِۡٱل أ ۡتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحلهَُۥۡمَاۡفىِۡٱلسَّ

تفيد الآية كمالَ ربوبية الله؛ لأن عموم المِّلك في السماوات والأرض يدل على الربّ  .84
 المحيط بكل شيء. 

تدلّ على عموم العلم الإلهي؛ لأن من له ما في السماوات وما في الأرض لا يخفى  .85
 عليه شيء من مخلوقاته ظاهراً أو باطنًا. 
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تفيد أنه تعالى مالكُ الكون كلِّّه؛ لأن الله قصر ما في السماوات والأرض وما بينهما   .86
 على نفسه بقوله له ما في السماوات وما في الأرض.

تفيد قدرته سبحانه على الاستواء على عرشه كما يليق به؛ لأن من كان له ملكُ  .87
 جميع ما في السماوات والأرض كان قادراً على كل كمال يليق بجلاله.

العلو  .88 لما في  الشامل  العموم  بصيغة  التعبير  أتى  إذ  الملك،  مالك  سبحانه  أنه  تفيد 
 والسفل. 

؛ لأن ما تحت الثرى داخلٌ   سجىسمحوَمَاۡتَح تَۡٱلثَّرَىۡ قوله  في   .89 تنبيهٌ على عطف خاصٍّ على عامٍّ
 في الأرض، وهذا العطفُ يلفت السامع إلى ما قد يغفل عنه من دقائق ما في باطن الأرض.

الآية إلى أن باطن الأرض مليءٌ بما لا يدركه الإنسان من الكائنات الدقيقة   تشير .90
والمعادن والبذور والجذور وما يدقّ علمه؛ فالإتيان بلفظ ما تحت الثرى يفتح باب التفكّر 

 في الخلق الخفيّ.
تفيد قوةَ التثبيت للنبي صلى الله عليه وسلم؛ لأن ذكر أن القرآن تنزيلٌ من له ملك السماوات والأرض  .91

 وما تحت الثرى يورث اليقين والطمأنينة. 
تهدي إلى أن المقصود الأعظم ليس التوجّه إلى ملكوت السماوات والأرض بذاته،   .92

 بل إلى ربّها الذي على العرش استوى؛ فذكر الملكوت طريق إلى معرفة المالك.
تشير إلى أن ما تحت الثرى وإن كان أقربَ ما يكون إلى الإنسان فهو يجهل أكثره،   .93

 فمن باب أولى أن يجهل ما فوق السماوات العُلى، فدلّ ذلك على عظمة الخالق.
تفيد أن من سنة الله ردّ العباد إلى الإيمان بالغيب عبر الاستدلال بالمحسوس الأقرب،  .94

 .كل ما يشاهدكما في ذكر  
تهدي إلى التذكير بعظمة المخلوقات الخفية الدقيقة التي لا ترُى، مما يدل على إحكام  .95

 الخلق واتّساع علم الله وتمام حكمته. 
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العلو،   .96 الجهات:  بجميع  أحاطت  الآية  لأن  سلطانه؛  وكمال  الله  ملك  سعة  تفيد 
 والسفل، وما بينهما. 

تفيد أن الله ليس له شريك في ملكه، لأن الآية جاءت بأسلوب الحصر: له ما في   .97
 السماوات.

لك العظيم الواسع؛ لأن من علم سعة  .98
ُ
ترشد إلى التعلّق بالله وحده الذي له هذا الم

 ملكه تعلّق قلبه به ولم يلتفت إلى غيره.
دليل على قدرة    -وهو خفي  دقيق-  تشير إلى كمال القدرة؛ لأن ملك ما تحت الثرى .99

 تتناول ما ظهر وما بطن. 
ترشد إلى أن العبادة لا تصح إلا لله؛ لأن من له ملك السماوات والأرض وما بينهما   .100

 هو وحده المستحق للسجود والدعاء.
 تفيد أن تدبير الله شاملٌ لكل شيء؛ لأن عموم الملك يقتضي عموم التدبير. .101
، ولذلك يذكر، تأمل اتساع الملك الإلهي وتنوعهينبغي له أن  تهدي إلى أن الإنسان   .102

 . قيقة ضعفه وأنه مخلوق لا يملك من أمره شيئًا وذلك يعرفه بح
والأرض وما بينهما    تفيد أن الإحاطة الإلهية تشمل الغيب والشهادة؛ لأن السماوات  .103
 الشهادة، والآية جمعت بينهما. تشمل الغيب و باطن الأرض و 

ترشد إلى أن هذا الملك العظيم دليل على صدق الرسالة؛ لأن القرآن تنزيلٌ ممن له   .104
 هذا الملك.

في القلب خشيةً وتعظيمًا ومهابةً؛ لأن من له كل هذا الخلق لا يعُصى فيها ما يورث   .105
 ولا يُخالف أمره.

ۡ
ۡ
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فَىسجىۡ:قالۡتعالى خ 
َ
ۡوَأ رَّ ِ لَمُۡٱلس  لِۡفَإنَِّهُۥۡيَع  ۡبٱِل قَو  ۡتمخسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَإِنۡتَج هَر 

فيها إثبات صفة العلم لله سبحانه وتعالى؛ لأن قوله فإنه يعلم نص  جلي  في العلم  .106
 الذاتي لله.

تفيد سعة علم الله الذي يحيط بكل شيء؛ لأن الآية جمعت بين الجهر والسر وما  .107
 هو أخفى من السر.

تشير إلى أن علم الله بأحوال المخلوقين لا يتأثر بجهرٍ ولا إخفاء؛ إذ جمع بين تجهر   .108
 بالقول والسر وأخفى.

التعبير بالمضارع يعلم يفيد تجدّد  .109 النوع حادث الآحاد؛ لأن  تفيد أن علم الله قديم 
 ، مع علمه بها أزلًا. تعلّق العلم بالمعلومات عند وجودها

: قالتعالى  فيها أن هناك ما هو أخفى من السر، وهو من الغيب المطلق؛ لأن الله   .110
فَىسجى خ 

َ
ۡوَأ رَّ ِ لَمُۡٱلس   ، وأخفى هو ما لم يقع بعدُ على أحد التفسيرين.سمحيَع 

 فيها الحثّ على نقاء الظاهر والباطن؛ لأن علم الله يشمل كل ما يَظهر وما يُخفى. .111
المطلق )أخفى(، وهو تقسيم صحيح في  .112 )السر( والغيب  النسبي  الغيب  بيان  تفيد 

 باب الغيبيات. 
فيها الانتقال من الأوضح إلى الأخفى؛ لأن ترتيب الجهر، فالسر، فالأخفى ترتيبٌ  .113

 دقيق في مراتب الخفاء. 
تفيد أن ذكر الجهر أولًا يشمل علم الله بكل ما يتلفظ به العبد، ثم ما يسرهّ، ثم ما   .114

 يختلج في قلبه، فهو بيان لمراتب العلم الإلهي.
يعبد من دونه؛ لأن الله يعلم السر وأخفى، بينما    ا فيها إثبات عظمة الله وبطلان م .115

 الأصنام لا تسمع دعاء من يدعوها.
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تفيد العناية بالأقوال الظاهرة والباطنة؛ لأن ذكر الجهر والسر يدل على شمول العلم  .116
 الإلهي لها. 

 فيها إحاطة علم الله بكل شيء؛ لأنه يعلم ما يخطر على البال وما لم يخطر. .117
تدلّ على أن علم الله بما يختلج في قلب الإنسان برهانٌ على علمه بما يظهر؛ فذكر  .118

 الباطن يدل على الظاهر من باب الأولى. 
 فيها الإشارة إلى خطرات القلب والتمنّي والوساوس؛ لأنها داخلة في قوله وأخفى.  .119
ترشد إلى مراقبة الله في جميع الأحوال ومجاهدة الشيطان في الوسوسة؛ لأن من علم  .120

 أن الله يعلم خفايا قلبه راقب نفسه.
تفيد تعظيم عبادة المراقبة خصوصًا في الخلوات؛ لأن علم الله بالأخفى يجعل الخلوة  .121

 ميدانًا للتقوى.
فيها العناية بكل سريرة وعلانية، مما كان منها بالقلب أو الجوارح؛ لأن العلم شامل  .122

 لذلك كله.
 تفيد ضرورة تعاهد القلوب؛ لأن الله يعلم دخائلها وأخفى بواطنها.  .123
التخويف من الخيانة والرياء والسمعة والكذب والنفاق؛ لأنها أمور   .124 تشير الآية إلى 

 خفية والله عالم بها. 
تفيد كمال إحاطته جل شأنه بالمسموعات وما سرتّه النفوس وما لم تُحدِّث به أحدًا؛   .125

 لأن النص جمع بين جميع مراتب القول والخطر. 
 ترشد إلى محاسبة النفس في كل الأحوال، في السر والعلن، لأن الله يعلمها كلها.  .126
تفيد أن علم الله شامل لما كان وما يكون وما سيكون؛ لأن السرّ حاضر، و"أخفى"   .127

 مستقبلٌ محتمل. 
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تشير إلى بطلان نسبة الغيب إلى الكهنة والمنجّمين؛ لأن علم الغيب المطلق مختص  .128
 بالله وحده. 

 ترشد إلى تهذيب النية، لأنها من جملة ما يعلم الله، بل هي من أخفى أعمال العبد. .129
تفيد أن ملازمة الذكر تطهّر السرائر؛ لأن من علم أن الله يعلم أخفى من السر اتقى  .130

 الله سرًّا وعلانية. 
تشير إلى خطورة حديث النفس السيّئ؛ لأنه داخل في أخفى، ومن علم أنه مراقب  .131

 أصلح خواطره. 
 تفيد كمال عدل الله؛ لأنه لا يحاسب العباد إلا بعلم محيط لا يخفى عليه شيء.  .132
تشير إلى أن الله تعالى هو المرجع حتى في خواطر الشك واليقين، لأنها مما يعلمه الله   .133

 قبل أن يعلمها العبد نفسه. 
 ترشد إلى أن تزكية النفس تبدأ من مراقبة الخطرات؛ لأن "أخفى" يشمل أول الخواطر. .134
تفيد أن الله لا يحتاج إلى إعلان العبد نيّته أو قوله، لأنه يعلمها قبل النطق وبعده؛   .135

 وهو مقتضى توحيد الأسماء والصفات.
سجىۡۡ:قالۡتعالى نَى  مَاءُٓۡٱل حسُ  س 

َ
لهَُۡٱل أ َّاۡهُوََۖۡ ۡلآَۡإلَِ هَۡإلِ ُ ۡجمحسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡسمحٱللََّّ

تهدي إلى تعظيم الله عز وجل؛ إذ ورد اسم الجلالة في صدر الآية بعد ذكر صفات  .136
 العظمة والعلو.

علمٌ على  .137 الكمال، لأنه  لكل صفات  الجامع  الاسم  اسم »الله« هو  أن  إلى  تشير 
 الذات المستجمعة لكل الأسماء الحسنى. 

تفيد أن معرفة الله بأسمائه أعظم أسباب ثبات القلب ويقينه، وجاء ذكرها في سياق   .138
 تثبيت النبي صلى الله عليه وسلم. 

 تفيد أن التوحيد مبنّي على العلم بالله؛ إذ قُدِّم الاسم الجامع »الله« قبل تقرير التوحيد. .139
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تفيد أن أسلوب النفي والإثبات في قوله لا إله إلا هو يحقق التوحيد المحض وينفي  .140
 الشرك من أصله.

تهدي إلى وجوب إخلاص العبادة لله وحده؛ لأن الحصر في العبادة مستفاد من بنية   .141
 الجملة.

 تشير إلى أن نفي الإلهية قبل إثباتها أسلوبٌ قرآنّي لإزالة الباطل قبل تقرير الحق.  .142
 تفيد أن الحصر في قوله إلا هو يربي المؤمن على التحرر من التعلّق بغير الله. .143
 تفيد أن الجملة الاسمية في لا إله إلا هو تفيد ثبوت التوحيد ودوامه واستمراره.  .144
تفيد ارتباط توحيد الألوهية بتوحيد الأسماء والصفات؛ فمعرفة الأسماء طريقٌ للعمل  .145

 بالتوحيد. 
 تشير إلى بطلان عبادة غير الله؛ إذ نفى الاستحقاق عمّن سواه.  .146
ببيان   .147 الآية  أن سبقت  بعد  الصفات،  الكامل  الربّ  للعبادة هو  المستحق  أن  تفيد 

 صفات الملك والخلق والعلم.
تفيد أن الأسماء الحسنى هي أكمل الأسماء وأبلغها وأجملها؛ لأن لفظ »الحسنى« يدل  .148

 على غاية الكمال. 
 تفيد أن أسماء الله ليست أعلامًا محضة، بل هي أسماء دالةّ على صفات كمال.  .149
 تشير إلى أن جميع أسماء الله دالةّ على المدح والثناء، ولا يدخلها نقصٌ بوجه.  .150
تفيد أن تقديم الجار والمجرور له يدل على اختصاص الله وحده بالأسماء الحسنى دون   .151

 غيره.
 تهدي إلى أن العبد مأمورٌ بدعاء الله بأسمائه الحسنى، لأنها وسيلةٌ يحبها الله.  .152
 كثرتها وتنوّعها، وأنها غير محصورة في تسعة وتسعين.  إلىجمع الأسماء في الآية يشير  .153
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الشريعة  .154 اعتنت  ولذلك  وتعظيم،  تشريف  أصلها  في  الحسنة  التسمية  أن  إلى  تشير 
 بالأسماء الطيبة. 

 تهدي إلى أن معرفة معاني الأسماء الحسنى والتعبد بها سببٌ لتمام اليقين وزيادة الإيمان.  .155
الكامل في   .156 هو  المعبود بحق  الصفات؛ لأن  توحيد  يستلزم  الألوهية  توحيد  أن  تفيد 

 صفاته وأسمائه. 
تشير إلى أن من له الأسماء الحسنى كلّها فهو الكامل المطلق الذي لا نقص فيه، وهو  .157

 مقتضى التوحيد.
تهدي إلى أن الأسماء الحسنى طريق إلى محبة الله؛ فمن عرف الأسماء أحبّ ربهّ وأقبل  .158

 عليه.
تشير إلى أن الأسماء الحسنى دليل على كمال جمال الله وجلاله؛ لأن الحسن يجمع   .159

 الجمال والجلال.
 تشير إلى أن كثرة الأسماء تدل على سعة آثارها في الخلق والملك والتدبير.  .160
تهدي إلى أن الأسماء الحسنى تربي العبد على الاتصاف بما يليق من الأخلاق، كالجود  .161

 والرحمة والعدل.
فهي أصول كل  .162 أسمائه،  وقدرته كلها مستفادة من  أن علم الله وحكمته  إلى  تشير 

 بدلالة المناسبة.  الصفات 
العبودية الكاملة تتحقق بمعرفة الله بأسمائه الحسنى، فهي جملة الدين  .163 تهدي إلى أن 

 وروحه. 
تىَ كَۡحَدِيثُۡموسىٓسجىۡ:قالۡتعالى

َ
ۡأ ۡجمحسحجۡۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحوهََل 

 تفيد أن الاستفهام للتشويق والإثارة، وهو أسلوب يرغّب السامع في حسن الإصغاء.  .164
 تشير إلى أن هذا النوع من الاستفهام أسلوب دعوي مهم في خطاب الناس.  .165
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 تفيد أن القصص القرآني يفُتتح أحيانًا بالسؤال لتهيئة القلب لتلقّي العبرة. .166
وما فيها من منحٍ بعد   تهدي إلى تسلية النبي صلى الله عليه وسلم وتقوية قلبه بذكر قصة موسى   .167

 محن.
 هنا لتهوين ما يلقاه النبي صلى الله عليه وسلم من أذى المشركين.  تفيد أن ذكر قصة موسى  .168
 تشير إلى أن في قصص الأنبياء عبراً للدعاة، وفيها تثبيت لأهل البلاغ. .169
 تهدي إلى أهمية تعلّم قصص الأنبياء لما فيها من سنن الدعوة والتمكين.  .170
 تشير إلى عناية القرآن بالتربية من خلال القصص، وهو باب واسع من أبواب الإيمان.  .171
موسى   .172 ذكر  أن  إلى  يكفي   تشير  ظاهر  تشريف  على  يدل  لقب  دون  باسمه 

 بمجرده للتذكير بفضله.
 ".تهدي إلى أن أعظم الحديث هو ما قصّه القرآن، ولهذا سمُِّّي "حديث موسى   .173
الحاضر؛ فحديث موسى   .174 الدعوة  وواقع  الماضي  بين أحداث  يربط  القرآن  أن  تفيد 
 .رسالة للنبي صلى الله عليه وسلم وأمته 

 تشير إلى أن الهداية قد تكون في معرفة ما جرى للأولين؛ لأن السنن لا تتغيّر.  .175
 تفيد أن القصص القرآني ليس للإخبار فقط، بل للتربية والتثبيت.  .176
"أتاك" دلالة على وصول الخبر بعد انتقاء، إشارة إلى -تشير إلى أن في التعبير ب   .177

 عظمة المرويّ وأنه مخصوص بالبلاغ الإلهي. 
جِدُۡۡۡ:قالۡتعالى

َ
أ ۡ و 
َ
أ ِن هَاۡبقَِبسٍَۡ لَّعَل ىِٓۡءَاتيِكُمۡم  تُۡناَرٗاۡ إنِ ىِٓۡءَانسَ  كُثُوٓاْۡ ٱم  لهِِۡ ه 

َ
لأِ فَقَالَۡ علَىَۡۡۡۡسمحإذِ ۡرَءَاۡناَرٗاۡ

ارِۡهُدٗىسجى ۡتجمتحجسحجۡ:سجحطهۡٱلنَّ
 بحث عن المنفعة بمجرد أن رأى ناراً في الظلام.  تشير إلى الفطنة؛ إذ إن موسى  .178
لأهله امكثوا يدل على تقديم    تهدي إلى حسن رعاية الأسرة؛ فقول موسى   .179

 أمنهم على حاجته. 
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 أعلمهم بما رأى وما سيصنع.   تفيد مشروعية إشراك الأهل في الخبر؛ لأن موسى   .180
إبعادهم عن  .181 يدل على  امكثوا  قوله  السلامة؛ لأن  أسباب  اتخاذ  إلى وجوب  تشير 

 موضع قد يكون مجهولًا. 
وحده للبحث   تهدي إلى أن القيادة الحقيقية تبدأ من البيت؛ إذ بادر موسى   .182

 وهو حامل مسؤولية أهله.
تفيد أدب الأنبياء؛ لأن جملة لعلي آتيكم تدل على التواضع وترك الجزم، مع حسن  .183

 الرجاء. 
 تشير إلى أن من قصد نفع أهله نال من فضل الله فوق مراده؛ فقد أراد موسى   .184

 قبسًا فعاد بنور الرسالة. 
طلب قبسًا أو    تفيد أن الادكّار والبحث عن الهدى سنة الأنبياء؛ لأن موسى   .185

 هدى للطريق. 
قال لعلي مع السعي    تشير إلى أن العمل بالأسباب لا ينافي التوكل؛ لأن موسى   .186

 الحقيقي. 
تهدي إلى أن الله يفتح لعبده أبوابًا من الخير حين يتحرك طلبًا للحق؛ إذ الاستعداد  .187

 للبحث عن هدى كان المقدمة لاصطفائه. 
قدّم أهله على نفسه في الأمن، وهذا مأخوذ من تقديمه    تشير إلى أن موسى   .188

 امكثوا قبل أن يصف ما رأى.  أمرهم ب
في ليل الصحراء   تفيد أن الظلمة ليست عائقًا لأهل التوحيد؛ فقد خرج موسى   .189

 طلبًا للهدى. 
تهدي إلى المعنى اللطيف: أن من قصد هدى الطريق رزقه الله هدى الدين، وفي عبارة   .190

 أجد على النار هدى إشارة بديعة إلى اجتماع الهدايتين.
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  الشاقة؛   المهام  يتحمّل  الرجل  وأن  المرأة،  حق  حفظ  الشريعة  محاسن  من  أن  إلى  تشير .191
 . أمان في وتركهم وحده انطلق موسى  لأن
 هذا  في  موسى    مع  الزوجة  وجود   بدلالة  الأنبياء،   سنن  من  الزواج   أن  تفيد .192

 . الموضع
 كمال  يعكس  مما  الأمور،  بدقائق  وعنايتهم  ولطفهم،  الأنبياء،  أدب   حسن  إلى  تهدي .193

 .خلقهم
 «امكثوا »  لأهله  موسى    قال   ولذلك   لأهله،  حماية  سياج  الحق  المؤمن  أن  إلى  تشير .194

 . الطريق عن بالبحث وانفرد
  حسن  وفيه  آتيكم،  لعلي  موسى    قال  إذ  الطريق؛  ظلمة   عند  العبد  رجاء  تفيد .195

 .الهدى وطلب بالله الظن
  أنّ   مع  سببًا،   النار  اقتباس  موسى    جعل  إذ  بالأسباب؛  والأخذ  التوكل  إلى  تشير .196

 . منه سبب  بلا  جاءت  العظمى الهداية
موسى    خرج  فقد  قصد؛  مما  أعظم  هو  ما  نافعًا  شيئًا  قصد  من  لعبده  يسوق  الله  أن  تفيد .197
 والآخرة الدنيا  بهدى فعاد  الطريق هدى يطلب . 

 بل   النار  ضوء  في  ليست  الكبرى  الهداية   لأن   نور،  كل  عن  يغني  الوحي  نور  أن  تفيد .198
 .الله  أتاه  الذي  الوحي نور في
 السامع  يجذب   مما  القرآني،  التصوير  في  براعةً   ناراً  رأى  إذ  -ب    القصص  افتتاح  في .199

 . للمتابعة
 إذ   الاتكالية،  وعدم  المسؤولية  وتحمّل  الحلول  عن  البحث  الأنبياء   دأب   من  أن  تفيد .200

 . لأهله مخرج عن يبحث وحده خرج
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 في  موسى    كحال  العسر،  ظاهره  فيما  الهدى  لعبده  يهيّئ  قد  الله  أن  إلى  تشير .201
 .والبرد الطريق ظلمة
تىَ هَاۡنوُدِيَۡيَ موسىٰٓۡۡ:قالۡتعالى

َ
آۡأ ۡتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسجىۡۡسمحفلََمَّ

؛ لأن الله ناداه باسمه مباشرة، ونداء الله لعبده  تفيد منزلة ومكانة نبي الله موسى   .202
 تشريف ظاهر. 

لم يعلم ما ينتظره إلا عند وصوله،    فيها أن الأنبياء لا يعلمون الغيب؛ لأن موسى   .203
اۡسمحفدلّ قوله  تاَهَاۡۡفَلَمَّ

َ
 . فجأةعلى حدوث النداء بعد مجيئه  سجىنوُدِيَۡۡأ

إلا كلامًا   .204 يكون  النداء لا  تعالى بحرف وصوت؛ لأن  الكلام لله  إثبات صفة  فيها 
 . سجىنوُدِيَۡسمححقيقيًا، وهو ظاهر في لفظ 

ناَ۠ۡرَبُّكَۡسمحتفيد أن الوحي هنا بلا واسطة؛ لأن صيغة الجواب التالية  .205
َ
تدل على أن    سجىإنِ ىِٓۡأ

 المنادي هو الله نفسه لا مَلَك.
بأي أمر   تشير إلى أن النداء الإلهي تهيئة قبل التكليف؛ فقبل أن يؤمر موسى   .206

 جاء هذا النداء المشرِّف. 
للمنح؛ فإن موسى   .207 أبوابًا  الشدائد قد تكون  الطريق   فيها أن  خرج في ظلمة 

 يلتمس قبسًا فآتاه الله نداء الوحي.
تشير إلى كمال العلم الإلهي؛ لأن النداء باسمه دالّ على علم الله به وعنايته الخاصة   .208
 به. 
كان قبل    تفيد منزلة المناجاة في تثبيت الدعاة؛ فالخطاب المباشر من الله لموسى  .209

 دخول مهمة الرسالة. 
بهذا الخطاب دون    تشير إلى أن الله يختار من عباده من يشاء؛ إذ خُصّ موسى   .210

 غيره، وهو ظاهر من توجيه النداء إليه وحده. 
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تفيد أن الوصول إلى موطن التكليف يقتضي سعيًا أولًا؛ فالله لم يناده إلا بعد قوله   .211
اۡسمح تَاهَاۡۡفَلَمَّ

َ
 ، وفيه قيمة السعي قبل الفتح. سجىأ

كان في حال   تفيد أن الكرامات الحقيقية تأتي عند تمام الخضوع؛ فإن موسى   .212
 بحث وحاجة، فجاءه النداء.

تفيد أن ذكر الاسم في النداء أبلغ في التثبيت؛ فليس في النداء تعميم، بل تخصيص  .213
 باسمه، وهذا أقوى في تقرير التشريف.  موسى 
سِۡطُوٗىسجىۡ:قالۡتعالى ليَ كَۡإنَِّكَۡبٱِل وَادِۡٱل مُقَدَّ ۡنَع  لَع  ناَ۠ۡرَبُّكَۡفٱَخ 

َ
ۡتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحإنِ ىِٓۡأ

ناَۡۡإنِ ىِسمح؛ لأن الله عرفّه بنفسه مباشرة بقوله تفيد منزلة موسى  .214
َ
 . سجىرَبُّكَۡۡأ

فيها شرف الأماكن التي يخاطب الله فيها رسله؛ فالوادي قُدّس بالوحي كما يدل عليه  .215
سِۡسمحوصفه   .سجىالمُْقَدَّ

تفيد التأدب بحضرة المولى؛ لأن الأمر بخلع النعلين تعليم لأدب المناجاة، وهو ظاهر  .216
 . سجىنَعْلَيكَْۡۡفَاخْلعَْۡسمحفي قوله 

بالوحي لا  .217 الوادي جاءت  قدسية  إلا بحكم الله؛ لأن  تقُدّس  لا  الأماكن  أن  فيها 
سِۡسمحۡبالاصطلاح، بدلالة قوله   . سجىطُوًىۡالمُْقَدَّ

تشير إلى أن تعظيم المقدسات يكون بالفعل كما يكون بالقلب؛ لأن خلع النعلين  .218
 فعل بدني يترجم التعظيم. 

 تفيد أن الأصل لبس النعال إلا لعارض؛ إذ الأمر بالخلع يقتضي وجودها. .219
احتمال كون النعلين من جلد غير طاهر؛ وهو وجه ورد عن بعض السلف،    تشير إلى .220

 ويدل عليه ارتباط الأمر بخلع النعلين.
فيها أن الربّ هو المستحق للتعظيم والانقياد؛ إذ جاء التكليف مباشرة بعد تعريف   .221

 الربّ بنفسه.
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في   تفيد أن العبد يبقى في مقام الأدب ولو كان في مقام التشريف؛ فموسى   .222
 لحظة الوحي مأمور بالتواضع.

العقدي يسبق  .223 فالبناء  التكليف أصل تربوي؛  الربوبية قبل  فيها أن تقديم الخبر عن 
 . سجىنعليكۡفاخلعسمحقبل  سجىربكۡأناۡۡإنىسمحالبناء التكليفي، وهو ظاهر في قوله 

تشير إلى أن الوحي يغيّر حياة الداعية في لحظة؛ لأن الأمر بخلع النعلين إيذان بدخول  .224
 مرحلة جديدة. 

تفيد أن الطهارة الحسية والمعنوية مطلوبة عند الوحي؛ لأن خلع النعلين إزالة حائل  .225
 بين العبد والمقام الشريف. 

تشير إلى أن الأماكن تتشرف بالطاعة وتتنزه عنها بالمعصية؛ فالوادي اكتسب القداسة   .226
 بمناجاة الله فيه. 

لم يعرف قدسية المكان    تفيد أن العلم بالقدسية لا يكون إلا بالوحي؛ فموسى   .227
 حتى أخبره الله بذلك. 

سجىۡ:قالۡتعالى ۡلمَِاۡيوُحَىٰٓ تَمِع  تكَُۡفَٱس  ترَ  ناَۡٱخ 
َ
ۡتحمتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحوَأ

؛ إذ جاء الإخبار بصيغة الحصر تفيد بيان اختيار الله واصطفاءه لعبده موسى   .228
ناَۡسمح

َ
 مما يدل على أن الاختيار منحة ربانية.  سجىاخْتَرْتكَُۡۡوَأ
؛ لأن الإخبار بالاصطفاء قبل التكليف  فيها بيان مزيد نعمة الله على موسى   .229

 نعمة تستوجب الشكر.
التوجيه الإلهي العظيم لموسى   .230 بأن يلقي سمعه ويحضر قلبه؛ لورود الأمر   تفيد 

 ، وهو أدب الأنبياء مع الوحي.سجىيوُحَىۡۡلمَِاۡۡفَاسْتَمِعْۡسمحالصريح 
  عظمة  تشير إلى عظمة ما يأتي من الوحي وجلاله؛ إذ إن الأمر بالاستماع يدل على .231

 المقول ورفعة مصدره.



 

 
 23 

ولم   سجىاخْتَرْتكَُۡسمحفيها أن النبوة والرسالة اصطفاء من الله وليست مكتسبة؛ لأن الله قال:   .232
 يقل اجتهدت أو ارتقيت. 

؛ لأن من خصائصه أنه مختار لرسالة الله كما قال تعالى في تفيد فضل موسى   .233
طَفَي تُكَسجىۡموضع آخر   .سمحإنِ ىِۡٱص 

يؤكد أن الاستماع عبادة    سجىفَاسْتَمِعْۡسمحتشير إلى وجوب الإنصات للوحي؛ فالأمر هنا   .234
 قلبية.

؛ فلو لم يكن المتكلم هو الله لما  تفيد ردًا صريًحا على من نفى تكليم الله لموسى   .235
ناَۡسمحقال: 

َ
 . سجىاخْتَرْتكَُۡۡوَأ

ن بالإنصات؛ لأن الاستماع مقدّم على آتشير إلى أن التوحيد والاستجابة للوحي يبد .236
 كل تكليف لاحق.

حيث اصطفاه الله لنفسه؛ إذ يدلّ الاختيار هنا على قرب   تفيد منزلة موسى   .237
 خاص. 

 سجىفَاسْتَمِعْۡسمحتشير إلى أن من شكر نعمة الاصطفاء الاستماع للوحي؛ إذ جاءت الفاء في   .238
 لترتيب الاستماع على نعمة الاختيار. 

تفيد أن الأمة تدخل في قدر من هذا الاصطفاء؛ لأن الله أورثها الكتاب كما في  .239
ۡعِبَادِنَاسجى :قوله طَفَي نَاۡمِن  َّذِينَۡٱص  رَث نَاۡٱل كِتَ بَۡٱل و 

َ
ۡأ  فيدخلون في أدب الاستماع.  ،سمحثُمَّ

 تشير إلى أن السمع هو أول أبواب تلقي العلم؛ ولذلك علّق الله الوحي بالاستماع.  .240
تفيد أن الوحي مصدر الهداية، وأن تلقيه يحتاج صفاءً ذهنيا؛ً يدل عليه الأمر الصريح   .241

 بالاستماع. 
 تشير إلى أن الله يهيئ عبده قبل التكليف؛ فالاختيار جاء أولاً ثم الأمر بالاستماع.  .242
 تفيد أن الاستماع للوحي عبودية مستقلة؛ لورودها في صيغة الأمر. .243
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تشير إلى أن الوحي لا ينُال إلا باستعداد نفسي وقلبي؛ إذ إن الأمر بالاستماع يتضمّن  .244
 حضور القلب.

تفيد أن الاصطفاء يحمّل العبد مسؤولية أعظم؛ فالفاء تدل على أن الاستماع تكليفٌ   .245
 مترتب على الاصطفاء. 

إليه؛ وهو ظاهر جدًا من   لا بد أن تستمعتنتفع بالوحي    حتىتشير إلى أن القلوب   .246
 تعليق العلم بالاستماع. 

رِيٓسجىۡ:قالۡتعالى
ةَۡلذِِك  لوَ  قمِِۡٱلصَّ

َ
نىِۡوَأ بُد  ناَ۠ۡفٱَع 

َ
َّآۡأ ۡلآَۡإلَِ هَۡإلِ ُ ناَۡٱللََّّ

َ
ۡتخمتحجسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحإنَِّنىِٓۡأ

َّاۡۡإلِهََۡۡۡلاَسمحتفيد أن الله هو المستحق وحده للعبادة؛ لأن الجملة العظمى   .247 ناَۡۡإلِ
َ
جاءت   سجىأ

 بصيغة الحصر.
 يدل على انفراد الله بها.  سجىۡفَاعْبُدْنىِۡسمحفيها بيان أن العبادة حق خالص لله؛ فالأمر  .248
أن  .249 إلا  العبادة،  في  دخولها  رغم  بالذكر؛  أفردت  حيث  الصلاة  وشرف  أهمية  تفيد 

قمِِۡسمحتخصيصها بالنص 
َ
لاَةَۡۡۡوَأ  يبين فضلها. سجىالصَّ

 يقرر ذلك. سجىلذِِكْرِيسمحتشير إلى أن العبادات شُرعت للذكر؛ فالتعليل الصريح  .250
 تفيد أن ذكر الله من أعظم مقاصد الصلاة؛ لأنه علّل إقامتها بذكره.  .251
 تشير إلى أن التوحيد هو أول واجب؛ لأنه جاء قبل كل تكليف بعدها.  .252
 تفيد وجوب إفراد الله بالوحدانية؛ لأن نفي الألوهية عما سواه سبق الأمر.  .253
 تشير إلى أثر الذكر في حياة القلب؛ إذ جعل ذكر الله أكبر مقاصد الصلاة. .254
دلّ على  سجىاللَّۡأناۡۡإنىسمحفيها بيان أن من لوازم توحيد الربوبية توحيد الألوهية؛ لأن قوله  .255

 دلّ على لوازمها. سجىفَاعْبُدْنىِسمحربوبيته، وقوله 
 تشير إلى أن من اصطفاهم الله لا يخرجون عن العبودية؛ فمع علو مقام موسى   .256

 . سجىفَاعْبُدْنىِسمحقيل له: 
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 تفيد مكانة الصلاة في ظاهرها وباطنها؛ لأن الإقامة تقتضي تمام شروطها وخشوعها.  .257
 تشير إلى أن الذكر أعظم منافع الصلاة؛ لأن الله قدّم تعليله على غيره.  .258
 تفيد الرد على من يجعل الصلاة عادة أو عادة حركية؛ فالآية تجعلها ذكراً. .259
تقريرية   .260 بصيغة  جاءت  الدين؛ لأنها  أصول  أعظم  بصفته  الألوهية  توحيد  إلى  تشير 

 عظيمة.
 تفيد أن معرفة الله بأسمائه أساس العبادة؛ لأن »الله« اسم جامع لصفات الكمال. .261
َّاۡۡإلِهََۡۡۡلاَسمحتشير إلى قاعدة »الأمر بعد التوحيد«؛ وهي سنّة قرآنية تبدأ بقوله   .262 نَاۡۡۡإلِ

َ
ثم    سجىۡأ

 . سجىفَاعْبُدْنىِسمحالأمر 
سيواجه فرعون،    تفيد أن معرفة الله أعظم أسباب الثبات للداعية؛ لأن موسى   .263

 فابتدئ بتقرير التوحيد. 
 تشير إلى شرف الخطاب التوحيدي للأنبياء؛ فهم أول المدعوين. .264
 تفيد أن الصلاة تقُام ولا تُؤدّى فقط؛ لأن "الإقامة" تعني الإتمام والإحسان. .265
 تشير إلى أن الذكر أقوى حافظٍ على القلب؛ لأنه جاء بعد الأمر بالصلاة مباشرة. .266
 تفيد أن صحة العمل فرع صحة الاعتقاد؛ لأن العبادة مرتبطة بتوحيد الله.  .267
تشير إلى أن الذكر روح الصلاة، فمن خلا من الذكر خلا من روحها؛ بدلالة تقييدها  .268

 .سجىلذِِكْرِيسمحبقوله 
سجىۡ:قالۡتعالى عَى  ۡنَف سِۭۡبمَِاۡتسَ  ۡكُلُّ زَى  فيِهَاۡلتُِج  خ 

ُ
كَادُۡأ

َ
اعَةَۡءَاتيَِةٌۡأ ۡٱلسَّ ۡتمجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحإنَِّ

مما    سجىآتيَِةٌۡسمحواسم الفاعل    سجىإنَِّۡسمح-تفيد التأكيد على إتيان الساعة؛ إذ جاء التعبير ب   .269
 يدل على يقين وقوعها، وأن الإيمان بها أساس الإيمان بالغيبيات. 

يربط مباشرة بين   سجىلتُِجْزَىسمح-تشير إلى أن يوم القيامة هو يوم الجزاء؛ فالتصريح ب   .270
 قيام الساعة والجزاء الأخروي. 
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قوله   .271 استثناء؛ لعموم  العباد بلا  الجزاء يشمل جميع  أن  ، وهو  سجىنَفْسٍۡۡۡكُلُّۡسمحتدل على 
 مظهر من عدل الله. 

باء   سجىتسَْعَىۡۡبمَِاۡسمحتهدي إلى أن الجزاء مرتبط بالسعي لا بمجرد الدعوى؛ لأن الباء في   .272
 السببية، أي بسبب أعمالها، لا على وجه المعاوضة. 

تشير إلى أن إخفاء الساعة يزيد هيبتها في النفوس؛ وهو مأخوذ من أسلوب المبالغة  .273
كَادُۡسمحفي قوله 

َ
خْفِيهَاۡۡأ

ُ
 . سجىأ

تفيد أن إخفاء أمور الغيب لمصلحة العباد؛ فإخفاء الساعة باعثٌ لهم على العمل  .274
 والاجتهاد الدائم. 

تهدي إلى أن إخفاء الساعة أعظم اختبار لصدق الإيمان؛ لأن الغيب لا يثبته إلا  .275
 الصادقون.

الجزاء  .276 تعليق  في  ذلك  لظهور  قدّم؛  ما  على  مُجازى  مكلّف  الإنسان  أن  إلى  تشير 
 بالسعي.

 تفيد تقرير مبدأ المسؤولية الفردية؛ لأن كل نفس تجزى بسعيها وحدها.  .277
تدل على عدل الله تعالى؛ وهو واضح من حصر الجزاء في أعمال الناس دون زيادة   .278

 أو نقص.
تقرير  .279 سياق  في  الساعة  بإتيان  التذكير  لورود  الآخر؛  باليوم  الإيمان  وجوب  تفيد 

 التوحيد. 
يدل على حركة الإنسان الدائمة    سجىتسَْعَىسمح تشير إلى أن جميع الناس سعاة عاملون؛ إذ إن التعبير ب

 نحو ما يريد. 
تدل على أن العرب تستعمل مبالغة »أكاد أخفيها« في الكتمان العظيم؛ وهو أسلوب  .280

 بليغ لتشديد أمرها.
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 تفيد أن في إخفاء الساعة تهويلًا وتخويفًا؛ ليكون العبد على حذر دائم.  .281
تشير إلى أن إخفاء الوقت كإخفاء الموت وليلة القدر وساعة الجمعة؛ لتحريك الهمم  .282

 والاجتهاد. 
تدل على الحكمة البالغة في إخفاء الساعة؛ لأن العبد إذا جهل وقتها كان أحرص   .283

 على إصلاح حاله. 
النفوس لا تعُطى جزاءها  .284 تفيد أن قيام الساعة ضرورة لتحقيق العدل الإلهي؛ لأن 

 التام في الدنيا. 
كَادُۡسمحتشير إلى أن علم الساعة من أعظم الغيوب التي استأثر الله بها؛ لقوله   .285

َ
خْفِيهَاۡۡۡأ

ُ
 . سجىأ

تهدي إلى أن من أعظم مقاصد الساعة القصاص للمظلومين؛ إذ لا تمام لعدل الله   .286
 إلا بيوم الحساب.

 سجىنَفْسٍۡۡۡكُلُّۡسمحتفيد قاعدة شرعية: )ولا تزر وازرة وزر أخرى(؛ فهي مستفادة من قوله   .287
 أي بلا نيابة. 

تشير إلى أن الساعة اسم من أسماء يوم القيامة؛ وقد ذكرت في القرآن لأسباب لغوية   .288
 ومعنوية.

تهدي إلى ضرورة الاستعداد للساعة؛ فكل ما هو آتٍ فهو قريب، ولذلك سئل النبي:  .289
 .([2639) ومسلم ،(3688) البخاري رواه عليه؛ متفقٌ ] «لَهاَ؟ أعَْدَدْتَ  مَاذَا»

اعَةَۡسمحتفيد أن الساعة حق  لا مرية فيه؛ إذ جاء ذكرها بلفظ المعرفة   .290 الدال على   سجىالسَّ
 تعظيم شأنها. 

تهدي إلى أن الخوف من الساعة عبادة قلبية؛ فالتشديد في كتمانها يقصد به تحريك  .291
 القلوب للمراقبة.
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تفيد أن الجزاء من لوازم حكمة الله؛ لأن خلق الناس بلا جزاء ينافي الحكمة، ولذلك  .292
 أكّد إتيان الساعة. 

تشير إلى أن الساعة قريبة مهما طال الزمان؛ لأن كل آتٍ قريب، وجاءت في الآية   .293
 بصيغة الحضور لا الاستقبال.

تهدي إلى أن الخاتمة على وفق السعي؛ فمن سعى للخير جُزي خيراً، ومن سعى للشر  .294
 .سجىتسَْعَىۡبمَِاۡسمحجُزي شراً، وهذا عدل ظاهر في قوله 

 تفيد في ختامها الرد على المرجئة والجبرية؛ لأن تعليق الجزاء بالسعي يبطل أقوالهم. .295
مِنُۡبهَِاۡوَٱتَّبَعَۡهَوَى هُۡفَترَ دَىۡ ۡ:قالۡتعالى َّاۡيؤُ  نَّكَۡعَن هَاۡمَنۡل ۡتمحتحجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡسجىۡۡسمحفلَاَۡيصَُدَّ

نَّكَۡۡۡفَلاَسمح   تفيد التحذير الشديد من أهل الباطل والشبه؛ إذ جاء النهي المؤكد ب .296  سجىيصَُدَّ
 وهو أبلغ أساليب الزجر. 

ۡمَنْۡسمحتدل على التلازم بين اتباع الهوى وعدم الإيمان؛ لأن الآية جمعت بين الوصفين:   .297

بَعَۡهَوَاهُۡۡيؤُْمِنُۡبهاۡۡلاَ  ، فاتباع الهوى أصلٌ في فساد الإيمان أو نقصه. سجىوَاتَّ
تشير إلى أن الاستجابة لدعاة الباطل ترُدي الإنسان في الهلاك؛ لأن نتيجة الانصياع   .298

 .سجىۡفَتَردَْىسمحلهم صُرحّ بها بقوله 
، سجىهَوَاهُۡۡۡوَاتَّبَعَۡسمحفيها أن أصل فساد الإنسان اتباع الهوى؛ إذ جعل الله معيار الضلال هو   .299

 مما يدل على أن المؤثرات الخارجية فرع، وأصل الضلال داخلي.
تهدي إلى أن العبد صاحب إرادة واختيار؛ لأن الله نسب الاتباع إلى العبد نفسه  .300
 . سجىهَوَاهُۡۡوَاتَّبَعَۡسمح

تشير إلى أثر الإيمان باليوم الآخر في سلوك العبد؛ فربط الصدّ عن الإيمان بالساعة  .301
 بمآل الردى يدل على أن إنكار اليوم الآخر سببٌ للفساد والانحراف.
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تفيد أن من ترك مراقبة الله حاد عن الدليل؛ لأن معنى الصدّ: الإبعاد عن الطريق  .302
 المستقيم.

 ، والردى هو السقوط في المهالك.سجىفَتَردَْىسمحهلك؛ لقوله   اتبع هواه تهدي إلى أن من  .303
تشير إلى أن من يتبع هواه يسعى لنشر باطله؛ لأن أقرب الناس إلى إيقاع غيره في  .304

 الصدّ هو من جمع عدم الإيمان واتباع الهوى. 
تفيد مشروعية التحذير من أهل الباطل وبيان حالهم؛ لأن الله أمر نبيّه بعدم الإصغاء  .305

 لهم وهذا أصل في التحذير الشرعي. 
تدل على أن الكافر يجتهد لصد المؤمنين؛ فصيغة المضارع »يصُدَّنَّك« تفيد التجدد  .306

 والاستمرار في المحاولة. 
إلى أنّ المؤمن ينبغي أن يكون في مقابل ذلك داعيًا إلى الحق؛ لأن التحذير من   تشير .307

 دعاة الضلال يتضمن إشارة إلى أهمية نشر الهدى. 
تشير إلى أن من سلك سبيل المؤمنين وثبت على الإيمان والطاعة فقد سلم من الردى؛   .308

 على من خالف.  سجىفَتَردَْىسمحوهذا مفهوم من قوله 
تدل على أن اتباع الهوى طريق الانحراف مهما كان صاحبه؛ إذ جمع الله بين الهوى   .309

 وإنكار اليوم الآخر. 
فيها التحذير من سماع الشبهات التي تشكك في البعث؛ لأن السياق سياق تقريرٍ   .310

 للساعة والتحذير ممن يكذّبها. 
تشير إلى أن النفوس مجبولة على الاقتداء؛ ولذلك حذر الله من متبوعٍ فاسدٍ يُصدّ  .311

 عن الحق. 
تفيد أن المؤمن يحتاج إلى حصانة فكرية؛ لأن الصدّ عن الإيمان قد يكون بإثارة الشبه   .312

 والشهوات معًا. 
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تهدي إلى أن من أعظم أسباب الردى الجمع بين “عدم الإيمان” و”اتباع الهوى”؛   .313
 إذ عطف الثاني على الأول بيانٌ لشدة خطورته. 

تشير إلى أن الإعراض عن نداء الوحي سببٌ في الردى؛ لأن النهي موجه للنبي ابتداءً،   .314
 ولأمته تبعًا. 

تفيد أن الحذر من دعاة السوء عبادة قلبية؛ لأن الصدّ يبدأ من الفكرة ثم يتحول إلى  .315
 سلوك ومآله الردى.

تهدي الآية إلى أن الحقّ لا يصدّ عنه إلا ضعيف الإيمان أو فاقده؛ لأن الله وصف   .316
 . أي بالساعة الصادّ بأنه »لا يؤمن بها«

تفيد أن الهوى إذا استولى على القلب عطّل البصيرة؛ فذكر الهوى بعد نفي الإيمان   .317
 يبين أنه مانع من الهداية. 

بعدم تمكينهم من الصدّ؛ إذ جاء النهي   تكونتشير إلى أن الوقاية من أهل الهوى   .318
 موجّهًا للنبي في مقام العصمة تعليمًا للأمة. 

تفيد أن حفظ الإيمان يكون بدفع الصادّين عنه؛ لأن القلب يضعف بالتعرض للشبه  .319
 كما جاء في النصوص. 

قالت  .320 بل  تهلك  تقل  لم  فالآية  الأخروي؛  الردى  هو  الحقيقي  الهلاك  أن  إلى  تشير 
 ، وهو سقوط يدخل فيه ردى الدنيا والآخرة. سجىفَتَردَْىسمح

تفيد أن من اتبع هواه فهو قائد إلى الهلاك لا قائد إلى النجاة؛ لأن الهوى في القرآن   .321
 لا يأتي إلا مذمومًا إذا فارق الشرع.

تهدي إلى أن مخالطة أهل الشبهات خطرٌ على الدين؛ لأن الصدّ لا يأتي غالبًا إلا  .322
 من صحبةٍ فاسدة أو سماعٍ منحرف.
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تشير إلى خطورة الدعاة الذين يجمعون بين “الشبهة” و“الشهوة”؛ لأن الآية جمعت  .323
 بين الضلال العقدي )لا يؤمن( والضلال السلوكي )اتبع هواه(. 

تفيد أن الردى نتيجة حتمية لاتبّاع الهوى؛ إذ جاءت النتيجة مؤكدة بالفاء للتعقيب  .324
 . سجىفَتَردَْىسمحالمباشر: 
سجىۡ:قالۡتعالى ۡتمختحجسحجۡ:ۡۡسجحطهۡسمحوَمَاۡتلِ كَۡبيَِمِينكَِۡيَ موسى 

؛ فالسؤال الرباني مع علمه سبحانه يبيّن لطفًا تتجلى العناية الإلهية بنبيّه موسى   .325
 خاصًا واهتمامًا بمقامه. 

، سجىموسىۡۡياَۡسمحفي مقامٍ مخيف؛ إذ خوطب باسمه بلطف:  موسى   فيها تأنيس للنبي .326
 وفي هذا إزالة للوحشة وطمأنة للروح.

تشير إلى أن التكليف الإلهي يأتي بعد التهيئة النفسية؛ لأن السؤال مقدمة للآيات  .327
 التي سيُريه الله إياها. 

ۡوماۡسمحۡتدل على أن الحوار الإلهي مع الأنبياء يكون بألطف خطاب؛ والسؤال بصيغة   .328

 يدل على القرب والملاطفة.  سجىتلك
فيها مناسبة للسياق السابق؛ كما قال السعدي: لما بُينِّّ أصل الإيمان أتُبع بإظهار   .329

 الآيات والبينات. 
تصريًحا، مما يدل على   سجىبيَِمِينكَِۡسمحتفيد أن أخذ الأشياء باليمين أولى؛ لأن الله قال:   .330

 أن اليمين محل التكريم والاستعمال الأمثل.
تهدي إلى أهمية التركيز على الأدوات التي بيد الإنسان؛ فالسؤال "ما تلك" إنما هو   .331

 في مهمته.  استحضار لما سيستعمله موسى 
تشير إلى أن الله تعالى يلفت عباده إلى ما بين أيديهم من نعم؛ لأن العصا التي اعتاد  .332

 استعمالها ستتحول إلى آية. موسى 
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تدل على أن الله يريد أن يفتح باب الحديث ويمدّ خيط الطمأنينة؛ فالسؤال بداية   .333
 .لحوار طويل يقُصد به تطمين موسى 

تفيد أن المعجزات تبُنى على أشياء مألوفة؛ فابتدأ الله المعجزة من عصًا عادية جدًا،   .334
 وهذا أدخل في الإعجاز. 

 يؤسس منهجًا للمعلمين في سؤال المتعلمين. تشير إلى أن الحوار الرباني لموسى  .335
تدل على أن المعرفة تبدأ من المحسوسات؛ فالاستفهام عن شيء حسيّ قاعدة من  .336

 قواعد البيان والتفهيم. 
إذا تعلقت   –مهما كان بسيطاً    –أن ما معه    تفيد أن الله يريد أن يبين لموسى   .337

 به القدرة الإلهية صار آية. 
 تشير إلى أن ذكر اليمين تذكير بالجانب الأقوى والأصلح في العمل. .338
على   تهدي إلى أن السؤال الإلهي يحمل معنى الإشهاد؛ كأن الله يشهد موسى   .339

 ما في يده تمهيدًا لتحويله. 
قبل ظهور المعجزة؛ لأن   تدل على أن الله يريد إثبات اليقين في قلب موسى   .340

 السؤال يجعله ينظر إلى العصا نظرة وعيٍ جديد. 
 تشير إلى أن الله يختبر استعداد العبد قبل التكليف العظيم. .341
قبل الأمر؛ حفاظاً على توازن    نةي بالطمأنسياق الآية يرسي قاعدة أن الوحي يأتي   .342

 قلب النبي. 
سجىۡۡ:قالۡتعالى رَى  خ 

ُ
ۡغَنَمِيۡوَلىَِۡفيِهَاۡمَـ َاربُِۡأ ۡبهَِاۡعلَىَ  هُشُّ

َ
ؤُاْۡعَليَ هَاۡوَأ توََكَّ

َ
ۡجمحتحجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحقَالَۡهِىَۡعَصَايَۡأ

تشير إلى المناسبة لما قبلها؛ كما قال السعدي: السؤال جاء لزيادة الاهتمام في هذا  .343
 الموضع. 
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وتنبيه لموسى   .344 أطال موسى    فيها تأنيس  إذ  التكليف؛  الجواب   في مقام 
 ليطيل الأنس بالمقام الرباني.

تدل على التهيئة والإعداد للمعجزة؛ فذكر المنافع قبل انقلاب العصا إلى حيّة يهيئ  .345
 لاستقبال الآية. قلب موسى 

مؤهَّل للنبوة بصفاته العظيمة، ومنها العناية بالحيوان؛ لقوله:    تشير إلى أن موسى   .346
ۡسمح هُشُّ

َ
 .سجىغَنَمِيۡۡعلَىَۡبهَِاۡۡوَأ
عدّد المنافع   تفيد أن الشيء الواحد قد تكون له أغراض متعددة؛ لأن موسى   .347

خْرَىۡمَآربُِۡۡفيِهَاۡۡوَلىَِۡسمحثم قال 
ُ
 .سجىأ

 تهدي إلى الزهد عن جمع الأدوات ما دام شيء واحد يغني عنها؛ لأن موسى   .348
 اكتفى بعصا واحدة لقضاء حاجات كثيرة. 

ذكر العصا إمساكًا   تدل على استحباب استخدام اليمين في العمل؛ لأن موسى   .349
 باليمين. 

 عدّ فائدتين وفتح الباب لغيرهما.  تفيد كثرة فوائد العصا؛ فموسى  .350
ۡسمحتشير إلى حسن رعاية الأنبياء للبهائم؛ وهو خلق كريم دل عليه قوله:   .351 هُشُّ

َ
ۡعلَىَۡۡبهَِاۡۡۡأ

 .سجىغَنَمِيۡ
؛ إذ أجاب ببيان حقيقتها ومنفعتها معًا، ليكون جوابه  تدل على أدب موسى   .352

 جامعًا.
تفيد مشروعية حمل العصا؛ وقد جاء عن العرب والأثر ما يدل على أنها لا تنافي  .353

 المروءة. 
تشير إلى أن زيادة الجواب في مقام الأنس لا تعُدّ خروجًا عن المقصود؛ بل تدل على  .354

 للكلام مع ربه.  شوق موسى 
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أطال   تهدي إلى أن العبد ينبغي أن يعترف بنعم الله ولو كانت بسيطة؛ فموسى   .355
 عصا.وهي  وبيّن فوائدها هاوصففي 
اۡسمحتشير إلى أن الحديث عن النعم يزيد في شكرها؛ وهو أصل في قوله:   .356 مَّ

َ
ۡرَب كَِۡۡۡبنِعِْمَةِۡۡوَأ

ِثْۡ  .سجىفحََد 
تدل على أن أدوات العمل المشروعة سبب للتمكين؛ فقد جعل الله العصا مفتاح  .357

 .معجزة موسى 
يرعى الغنم وهو في   تفيد أن العمل الدنيوي لا ينافي المقام النبوي؛ لأن موسى   .358

 أعلى مقامات الاصطفاء. 
لذكر المنافع يدل على منهجية الأنبياء في الوضوح    تشير إلى أن ترتيب موسى   .359

 والبيان. 
 تهدي إلى أن تعدد المنافع دليل على حكمة الله في خلق الأشياء.  .360
تشير إلى أن ذكر المآرب الأخرى يعلّم المتعلم أن يترك باب الاجتهاد مفتوحًا فيما لم  .361

 ينُصّ عليه. 
تهدي إلى أن الأدوات ليست مقصودة لذاتها وإنما بما تحققه من نفع؛ وهذا أصل  .362

 تربوي كبير. 
فيه إظهار للأدب والسكينة في الحوار مع الله؛ وفيه مزيد    تفيد أن جواب موسى   .363

 أنس بالخطاب الإلهي.
سجىۡ:قالۡتعالى ل قهَِاۡيَ موسى 

َ
ۡجمحتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالَۡأ

، سجىقَالَۡسمحلله سبحانه وتعالى؛ إذ جاء التعبير الصريح بالفعل    الكلامتفيد إثبات صفة   .364
 وهو قول يليق بجلاله.
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  سجىۡموسىۡۡۡۡياَۡسمحوتأنيسه له؛ حيث ناداه باسمه    تشير إلى لطف الله تعالى بموسى   .365
 في مقام عظيم ومشهد مهيب.

تدل على أن الأوامر الإلهية قد تأتي اختباراً للامتثال قبل بيان الحكمة؛ لأن الأمر  .366
 بالإلقاء جاء دون بيان ما سيترتب عليه. 

 تفيد أن من كمال العبودية تقديم الامتثال على السؤال؛ فالأمر جاء مجردًا من التعليل.  .367
لقِْهَاۡسمحتشير إلى أن المعجزات تفُتتح بأوامر ظاهرة بسيطة؛ فالأمر لا يتجاوز:  .368

َ
 . سجىأ

تهدي إلى أن الله يدرّب أنبياءه على الطاعة المطلقة قبل مواجهة الطغاة؛ فالأمر تمهيد  .369
 لما سيأتي من مواجهة فرعون. 

 تدل على أن الخطاب الإلهي يجمع بين الهيبة والرحمة؛ هيبة الأمر، ورحمة النداء بالاسم.  .370
 تفيد أن الله يهيئ عبده نفسيًا للآيات قبل إظهارها؛ لأن الأمر مقدمة لما بعده.  .371
 تشير إلى أن التدرج في التكليف سنّة ربانية؛ بدأ بالأمر ثم أتبعه بالآية.  .372
الأمر فقد يجعل من أداة مألوفة مدخلًا لآية عظيمة؛  قدرة الله تعالى إذ  تهدي إلى   .373

 متعلق بعصا مألوفة.
سجىۡۡ:قالۡتعالى عَى  ل قَى هَاۡفَإذَِاۡهِىَۡحَيَّةٞۡتسَ 

َ
ۡتجمتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحفَأ

لقَْاهَاۡسمحلأمر ربه بلا تردد؛ ودلّ عليه التعقيب بالفاء في  تفيد امتثال موسى  .374
َ
 .سجىۡفَأ

تدل على أن امتثال أمر الله عاقبته الخير وإن خفيت حكمته؛ إذ ترتب على الطاعة  .375
 ظهور المعجزة.

 تفيد تأييد الله عز وجل لرسله بالمعجزات العظيمة؛ بتحول العصا إلى حيّة. .376
فاصل  .377 السياق من غير  نفسها صارت حيّة حقيقية؛ لاتصال  العصا  أن  إلى  تشير 

 يقتضي التخييل.
 يرفع كل وهم بالتخييل أو السحر. سجىتسَْعَىۡحَيَّةٌۡسمح تدل على أن وصفها ب .378
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 تفيد الفرق الواضح بين المعجزة والسحر؛ فالسحر يُخيَّل، والمعجزة قلبٌ للحقيقة.  .379
 تشير إلى أن المعجزة جاءت حسية مشاهدة؛ لأن السعي حركة تُدرك بالبصر.  .380
السبب:  .381 فعل  بعد  المعجزة كان  فظهور  سببًا؛  لكل شيء  أن الله جعل  على  تدل 

 الإلقاء.
 تفيد أن قدرة الله تتجاوز طبائع الأشياء؛ فالعصا الخشبية صارت حيّة تسعى. .382
تشير إلى أن ما يبدو قليل الشأن قد يصير عظيم الأثر بإذن الله؛ فالعصا البسيطة  .383

 صارت آية كبرى. 
للقاء فرعون   .384 الكبرى؛ تمهيدًا  المواجهة  أنبياءه بالآيات قبل  يثبّت  تهدي إلى أن الله 

 والسحرة. 
 أثر الامتثال عيانًا.  تفيد أن الطاعة الصادقة تُورث اليقين؛ إذ رأى موسى   .385
تشير إلى أن الله يقيم حجته على الخلق بما لا يحتمل التأويل؛ لأن الحركة والسعي  .386

 أمران قطعيان.
 تدل على أن المعجزة حق  واقع لا مجال لإنكاره؛ لوضوح وصفها ومشاهدتها.  .387
 تفيد أن الله يربط النصر بالطاعة لا بالقوة الذاتية؛ فالنصر جاء بعد الامتثال لا قبله. .388

سجىۡۡ:قالۡتعالى ولىَ 
ُ
سَنُعيِدُهَاۡسِيرَتَهَاۡٱل أ َۡۖ هَاۡوَلاَۡتَخفَ  ۡتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحقَالَۡخُذ 

ولىَۡۡسِيرَتَهَاۡۡۡسَنُعِيدُهَاۡسمحتفيد عظيم قدرة الله عز وجل؛ إذ دلّ قوله   .389
ُ
على القدرة على   سجىالأْ

 قلب الحقيقة ثم إعادتها كما كانت. 
لأمر ربه؛ لأن الله أمره بأخذ الحية، فكان ذلك   تشير إلى كمال تسليم موسى   .390

 دليل قوة إيمانه وثقته بوعد الله. 
ۡۡوَلاَۡسمحتدل على أن الخوف مما يُخشى ضرره من طبائع النفوس البشرية؛ إذ قال له:   .391

 ، فدلّ على أن أصل الخوف قائم في الطبع.سجىتَخفَْۡ
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على خوفه، وإنما   تفيد أن الخوف الطبيعي لا حرج فيه؛ لأن الله لم يذمّ موسى   .392
 طمأنه ونهاه عنه. 

موسى   .393 تهيئة  إلى  وإزالة    تشير  بالأخذ  فالأمر  السحرة؛  مناظرة  من  سيأتي  لما 
 الخوف تدريب عملي على الثبات.

تدل على أن الجماد قد ينقلب حيًّا، والحيّ جمادًا، بقدرة الله؛ كما وقع للعصا في  .394
 هذا الموضع. 

قبل   سجىسَنُعِيدُهَاۡسمحتفيد أن الطمأنينة تأتي من وعد الله لا من زوال الأسباب؛ فالله قال:   .395
 أن تعود فعليًا.

تدل على أن مواجهة المخاوف تكون بالإقدام المأذون شرعًا؛ إذ لم يقل له ابتعد، بل  .396
 قال: خذها. 

كان كافيًا    سجىتَخفَْۡۡوَلاَسمحتفيد أن الأمن الحقيقي مصدره الخطاب الإلهي؛ لأن مجرد قوله  .397
 لزوال الرهبة.

ۡسِيرَتَهَاۡسمحتشير إلى أن الله يعيد الأمور إلى أصلها مهما تغيّرت ظواهرها؛ وهو معنى قوله   .398

ولىَ
ُ
 . سجىالأْ
فالعصا خرجت عن سيرتها   .399 تعود؛  تتبدل إلا لحكمة ثم  أن سنن الله لا  تدل على 

 لمعجزة ثم عادت لأصلها. 
تفيد أن من وثق بوعد الله زال خوفه وإن بقي السبب المخيف؛ لأن الحية كانت  .400

 حاضرة ومع ذلك أمُر بالأخذ. 
تشير إلى أن التربية الإلهية تقوم على نقل العبد من الخوف إلى اليقين؛ خطوة بعد  .401

 خطوة.
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تدل على أن الله يعلّم أنبياءه السيطرة على الانفعالات في المواقف الحرجة؛ تمهيدًا  .402
 لحمل الرسالة. 

سجىۡۡ:قالۡتعالى رَى  خ 
ُ
ۡغَي رِۡسُوءٍٓۡءَايةًَۡأ ۡبَي ضَاءَٓۡمِن  ۡجَنَاحِكَۡتَخ رُج  ۡيدََكَۡإلِىَ  مُم  ۡتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَٱض 

بضم يده فخرجت   تفيد تأييد الله أنبياءه بالآيات والمعجزات؛ إذ أمر موسى   .403
 آية ظاهرة خارقة للعادة. 

عظيم قدرة الله وسلطانه؛ لأن مجرد امتثال الأمر الإلهي أخرج اليد بيضاء على تفيد   .404
 خلاف طبيعتها. 

تدل على أن المعجزات لا ترتبط بالأسباب الظاهرة في ذاتها؛ فضم اليد إلى الجناح لا  .405
 يوجب البياض عادة، وإنما الذي أظهر الآية هو أمر الله. 

يتُوقع؛ لأن   تشير إلى .406 لرؤية ما لا  التسليم سبب  الإلهي على وجه  الأمر  أن طاعة 
 امتثل دون معرفة النتيجة، فكانت الآية.  موسى 

تشير إلى أن اتباع الوحي الخالص يكمل النقص البشري؛ إذ جاء الامتاع الإلهي بعد  .407
 الامتثال الكامل.

تدل على أن آيات الأنبياء براهين قاطعة على صحة نبوتهم؛ لأن خروج اليد بيضاء  .408
 بلا سوء آية مشاهدة لا تحتمل التأويل. 

تفيد عظمة آية اليد ووضوحها كبرهان ساطع؛ لأنها جاءت حسية ظاهرة لا خفاء  .409
 فيها. 

خْرَىۡۡآيةًَۡسمح؛ حيث وصفها الله بأنها  تشير إلى كثرة آيات موسى   .410
ُ
بعد آية العصا،   سجىأ

 وذلك لكثرة تعنت قومه.
تدل على أن آيات الأنبياء تكون من جنس ما يبرع فيه أقوامهم؛ فالسحر كان شائعًا  .411

 في قوم فرعون فجاءت الآيات أظهر منه. 
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، فلا مرض ولا سجىسُوءٍۡۡغَيرِْۡۡمِنْۡسمحتفيد أن الضر والنفع بيد الله وحده؛ لأن البياض خرج   .412
 أذى إلا بإذنه. 

تشير إلى مشروعية الاستعاذة بالله من الأمراض والأسقام؛ لأن المرض سمُِّّي في الآية   .413
 ، من غير سبٍّ للبلاء.سجىسُوءًاسمح

تدل على أن تسمية المرض سوءًا لا يدخل في سبّ المرض؛ بل هو وصف شرعي  .414
 كما في النص. 

، نظير سجىسُوءٍۡۡۡغَيرِْۡۡۡمِنْۡسمحتفيد أن الله يدفع الضر عن عباده مع بقاء السبب؛ كما في قوله   .415
 .سجىوَسَلاَمًاۡبرَْدًاۡكُونىِسمحقوله: 

تشير إلى أن الله يثبّت أنبياءه بالآيات المتتابعة؛ فهذه آية ثانية بعد العصا لطمأنينة   .416
 . قلب موسى 

تدل على أن المعجزة قد تقع في ذات العبد نفسه؛ لا في شيء خارجي فقط، لزيادة   .417
 اليقين.
ۡءَايَ تنَِاۡٱل كُب رَىسجىۡۡ:قالۡتعالى ۡتحمتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحلنِرُِيكََۡمِن 

التثبيت والطمأنينة؛ لأن الله علّل ذلك بقوله ة  تفيد أن ما سبق من الآيات مقصود .418
 . سجىلنُِرِيَكَۡسمح

تشير إلى أن الله يري أنبياءه من آياته ما يقوّي قلوبهم قبل المواجهات العظيمة؛ فالرؤية   .419
 هنا إعداد نفسي ورسالي.

، مما يدل سجىالكُْبرَْىسمحتدل على أن الآيات متفاوتة في العِّظَم؛ لأن الله وصفها بأنها من   .420
 على أن بعضها أكبر من بعض.

 بأعظم الآيات؛ لمواجهة أعظم طغيان في زمنه.  تفيد أن الله أيدّ موسى   .421
 يفيد التبعيض والكثرة.  سجىآياَتنَِاۡمِنْۡسمح تشير إلى كثرة آيات الله وتنوعها؛ فالتعبير ب .422
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القوم  .423 لعل  المتوالية  أيدّ رسله بالمعجزات  إذ  عباده؛  تدل على عظيم حلم الله على 
 يؤمنون. 

تفيد تثبيت الله لأنبيائه في مواطن الخوف؛ لأن الرؤية المباشرة للآيات تورث يقينًا لا  .424
 يزول.

 تشير إلى أن الله هو الذي يري عباده الآيات لا العكس؛ فالهداية محض فضل إلهي.  .425
ولم   سجىلنُِرِيَكَۡسمحتدل على أن الرؤية القلبية والبصرية من أعظم أسباب الثبات؛ ولهذا قال   .426

 يقل: لتعلم. 
بل لإقامة الحجة والرسالة؛ وهو مقصد   للتسلية،تفيد أن آيات الله الكبرى ليست   .427

 ظاهر في سياق الدعوة إلى فرعون.
تشير إلى أن الله يختار لمشاهدة آياته من شاء من عباده؛ وفيه تشريف خاص لموسى   .428
. 

تدل على أن الرؤية المتكررة لآيات الله تزيد الإيمان ولا تُشبع القلب منها؛ بل تفتح   .429
 بابًا لطلب المزيد من المعرفة بالله.

جزء من آيات أعظم لم تُذكر بعد؛ بدلالة التبعيض في   تفيد أن ما رآه موسى   .430
 .سجىآيَاتنَِاۡمِنْۡسمح

 تشير إلى أن التربية الإلهية تقوم على الإظهار التدريجي للآيات؛ لا دفعة واحدة.  .431
للتكليف   .432 مقدمة  هنا  فالرؤية  والرسالة؛  والمعرفة  الآية  بين  يربط  الله  أن  على  تدل 

 والدعوة.
سجىۡۡ:قالۡتعالى نَۡإنَِّهُۥۡطَغَى  ۡفرِ عَو  ۡإلِىَ  ۡتخمتحجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحٱذ هَب 

أمر  .433 الطغيان؛ لأن الله  لدرء  الأبواب  وطرق كل  الأسباب  بذل جميع  تفيد وجوب 
 . بالذهاب إلى رأس الطغيان نفسه ولم يرخّص في تركه
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بدعوة فرعون إلى طاعة الله وعبادته؛ فالأمر ب   فيها أمر الله عز وجل لموسى   .434
 تكليف مباشر بالبلاغ والدعوة.  سجىاذهَْبْۡسمح-
تشير إلى بيان تمرد فرعون وغيّه وضلاله وتجاوزه الحد في العدوان والكفر والطغيان؛ إذ  .435

 . سجىطَغَىۡ ۡإنَِّهُۡسمحعلّل الأمر بقوله 
تدل على أن الطاغية مهما عظم طغيانه يجب أن يدُعى إلى الله؛ لأن فرعون مع  .436

 عظيم طغيانه لم يُترك دون دعوة.
تفيد أن الطغيان من أكبر أسباب الكفر والعمى والضلال؛ لأن الله جعله سببًا مباشراً  .437

 لاستحقاق المواجهة والدعوة. 
؛ إذ أمُر بمواجهة أعظم طاغية في زمانه، وهو من تشير إلى عِّظم مقام موسى   .438

 أعظم مقامات الدعوة. 
بل بالمواجهة الدعوية الحكيمة؛    بالانعزال،تدل على أن مواجهة الطغيان لا تكون   .439

 لأن الأمر جاء بالذهاب لا بالاعتزال.
من آياته الكبرى أرسله لمواجهة أعظم ملوك   تفيد أن الله سبحانه لما أرى موسى   .440

 الدنيا؛ فالتكليف جاء بعد الإعداد المعنوي والمادي. 
تشير إلى أهمية التوحيد؛ لأن دعوة فرعون كانت إلى الربوبية والألوهية لله وحده، وهو  .441

 لبّ الصراع.
مؤيد بالحفظ   .442 وهو  إلا  بمواجهة طاغية  نبيًا  يأمر  إذ لا  لرسله؛  تأييد الله  تدل على 

 والنصر.
بطغيان    تفيد أهمية معرفة الداعية بحال المدعو وسلوكه؛ لأن الله عرّف موسى   .443

 فرعون قبل الذهاب إليه إعدادًا له. 
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تشير إلى أن التشخيص الصحيح للمشكلة مقدمة لحسن الدعوة؛ فبيان الطغيان قبل  .444
 المواجهة يحدد المنهج والأسلوب.

 سجىطَغَىۡ سمحتدل على أن الطغيان المتجدد يستدعي دعوة متجددة؛ لأن التعبير بالفعل   .445
 يدل على الاستمرار والتجدد.

مع   تفيد أن الله يقيم الحجة على الطغاة قبل إنزال العقوبة؛ إذ أرسل موسى   .446
 علمه باستحقاق فرعون للهلاك. 

 تشير إلى محبة الله للعذر وإقامة الحجة؛ لأن إرسال الرسول قبل العقوبة رحمة وعدل. .447
يدل على أخذ زمام المبادرة    سجىاذهَْبْۡسمحتدل على أن الداعية مطالب بالمبادرة؛ فالأمر   .448

 وعدم التردد. 
 سجىۡفرِعَْوْنَۡۡۡإلِىَۡ سمحأهمية التخطيط وتحديد الهدف في الدعوة؛ فالتوجيه كان محددًا:    تشير إلى .449

 دون غيره. 
تشير إلى أن الحاجة إلى الرسل تتعاظم عند شيوع الطغيان والانحراف عن الوسطية؛   .450

 لأن الرسل يبُعثون عند اشتداد الغلو والجفاء.
أمُر موسى   .451 إذ  الدعوة؛  الناس في  أذى  والصبر على  الخلطة   تدل على فضل 

 بالذهاب إلى أخطر بيئة طغيان. 
تفيد الرد على من يقول لا تُدعى الطغاة خوفاً من بطشهم؛ فالآية أصل في وجوب  .452

 البلاغ مع الحكمة. 
بل بصدق البلاغ؛ لأن    الطريق،تشير إلى أن الدعوة إلى الله ليست مرتبطة بسلامة   .453

 الطريق إلى فرعون طريق خطر.
تدل على أن مواجهة الطغيان جزء من سنن الإصلاح؛ فكل إصلاح حقيقي لا بد   .454

 أن يواجه مراكز الطغيان.
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ريِسجىۡ:قالۡتعالى ۡلىِۡصَد  رَح  ۡٱش  ِ ۡتمجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالَۡرَب 
بدأ دعاءه بطلب انشراح   تفيد أن على الداعية أن يسأل الله المعونة؛ لأن موسى   .455

 الصدر، وهو أصل التوفيق في الدعوة.
على ما أعُطي   تشير إلى أن اللجوء إلى الله من تمام الدعوة؛ إذ لم يعتمد موسى   .456

 من الآيات، بل توجّه إلى ربه مباشرة. 
شرح الصدر   تدل على أن الأنبياء بشر يصيبهم الهم والغم؛ بدلالة طلب موسى   .457

 قبل مباشرة المهمة العظيمة. 
لم يطلب زوال   تفيد أن علاج ضيق الصدر الحقيقي يكون بالدعاء؛ لأن موسى   .458

 الخوف بذاته، بل سأل شرح الصدر.
تشير إلى أن شرح الصدر أساس تحمل أذى الخلق؛ فالداعية لا يستقيم في دعوته مع  .459

 ضيق الصدر، كما قرره السعدي.
تدل على أن انشراح الصدر شرط في صلاحية الداعية لهداية الناس؛ لأن الصدر إذا  .460

 ضاق لم يصلح صاحبه للبلاغ. 
تفيد أن الدعوة تحتاج إلى تيسير إلهي لا إلى قوة ذاتية فقط؛ ولذلك جاء الطلب  .461

 .سجىرَب ِۡسمحموجَّهًا إلى الرب: 
تشير إلى أن من أهم أسباب نجاح الدعوة سعة الصدر واللين؛ وهو ما دل عليه ربط   .462

لكَِسجىالسعدي بين هذه الآية وقوله:  ۡحَو  واْۡمِن  اۡغَليِظَۡٱل قَل بِۡلٱَنفَضُّ ۡكُنتَۡفَظًّ رَانۡۡسمحوَلوَ   .جمحتمجتحجسحجۡ:ۡسجحالٓۡعِم 
تدل على أن شرح الصدر مقدَّم على بقية أسباب الدعوة؛ لأنه أول ما طلبه موسى   .463
 .قبل تيسير الأمر وحل عقدة اللسان 

تفيد أن الداعية محتاج إلى إعداد نفسي قبل الإعداد العملي؛ لأن الانشراح الداخلي  .464
 يسبق حسن البلاغ. 
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إذ علم موسى   .465 الطريق؛  بطبيعة  الداعية  فقه  الصادق يكشف  الدعاء  أن  تشير إلى 
 .أن الطريق مليء بالأذى 

تدل على حرص الأنبياء على قبول دعوتهم؛ لأنهم يبذلون أعظم أسباب القبول قبل  .466
 البلاغ. 

 تفيد أن شرح الصدر يعين على الصبر وطول النفس؛ وهما من لوازم الدعوة الصحيحة.  .467
تشير إلى أن وسائل الدعوة كلها تحتاج إلى صدر منشرح؛ سواء كانت مباشرة أو  .468

 مكتوبة أو مسموعة أو مرئية. 
 تدل على أن فصاحة الداعية وبلاغته لا تنفع مع ضيق الصدر؛ لأن موسى   .469

 قدّم شرح الصدر على ما بعده.
تفيد أن الاستعانة بالله في أمور الدعوة عبودية قلبية عظيمة؛ لأنها اعتراف بالعجز  .470

 وافتقار صادق. 
بل عبء ثقيل يحتاج إلى توسيع الصدر؛    عابرة،تشير إلى أن الدعوة ليست مهمة   .471

 .سجىصدريۡۡلىۡاشرحسمحولذلك قال: 
تدل على أن من سنن الله في المصلحين أن يربطهم به قبل ربطهم بالناس؛ فبدأ موسى   .472
  :سجىرَب ِۡسمحبقوله. 

تفيد أن الدعاء مفتاح الفتح في أعقد المواقف؛ لأن هذا الدعاء جاء عقب تكليف   .473
 مواجهة أعظم طاغية. 

تشير إلى أن شرح الصدر نعمة إلهية محضة لا تنُال بالكسب وحده؛ إذ طلُِّبت من  .474
 الله مباشرة. 
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رِيسجىۡۡ:قالۡتعالى م 
َ
ۡلىِٓۡأ ر  ِ ۡتمحتحجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحوَيَس 

إلا إلى ربه بطلب   تفيد أن تيسير الأمور بيد الله وحده؛ إذ لم يتوجه موسى   .475
 التيسير.

بل على التوفيق الإلهي؛ لأن موسى   وحدها، تشير إلى أن الدعوة لا تقوم على القوة   .476
 .أيُدّ بالآيات ومع ذلك سأل التيسير 

تدل على أن عِّظم المهمة لا يمنع سؤال التخفيف؛ فمواجهة فرعون أعظم تكليف   .477
 ومع ذلك سأل التيسير.

تفيد أن التيسير يشمل الوسائل والنتائج معًا؛ لأن لفظ )أمري( عام يشمل كل شؤون   .478
 المهمة. 

تشير إلى أن الداعية مأمور بإعداد قلبه قبل مواجهة الواقع؛ فجاء الطلب بعد شرح  .479
 الصدر.

التيسير يطُلب قبل  .480 تدل على أن الدعوة تحتاج إلى تخطيط وتدبير لا ارتجال؛ لأن 
 البدء بالمهمة. 

على   تفيد أن سؤال التيسير اعتراف ضمني بعجز النفس؛ إذ لم يعتمد موسى   .481
 مقامه ولا نبوته. 

بل إحسان التعامل معه؛ لأن فرعون بقي   الابتلاء،تشير إلى أن التيسير لا يعني إزالة   .482
 طاغية. 

قبل   تدل على أن من سنن الله أن يسبق التكليفَ الدعاءُ؛ كما دعا موسى   .483
 الانطلاق.

التيسير مقصد مشروع في كل عمل صالح؛ لأن موسى   .484 جعله طلبًا    تفيد أن 
 مستقلًا.
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 تشير إلى أن العبد يجمع بين الامتثال والتضرع؛ فالتكليف لم يمنعه من الدعاء.  .485
بل بحسن التوفيق؛ المستفاد من طلب   الجهد،تدل على أن نجاح الدعوة ليس بكثرة   .486

 التيسير.
 تفيد أن الداعية لا يطُالب بالمشقة لذاتها؛ بل يُسأل الله أن يهوّن الطريق.  .487
 تشير إلى أن الاستعانة بالله من تمام التوحيد العملي؛ لأن الطلب موجّه لله وحده. .488
 تدل على أن أعظم الأعمال تحتاج أعظم معونة. .489

ِنۡل سَِانىِسجىۡ:قالۡتعالى دَةٗۡم  ۡعُق  للُ  ۡتمختحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَٱح 
 بالدعاء. تفيد أن سلامة اللسان أداة مركزية في تبليغ الحق؛ إذ خصها موسى  .490
 بعقدة لسانه.   تشير إلى أن الأنبياء بشر يعتريهم النقص؛ بدلالة اعتراف موسى   .491
 تدل على أن صدق المعنى لا يكفي دون وضوح البيان؛ لأن العقدة تمنع الفهم.  .492
سأل إزالة العائق   تفيد أن تحسين وسائل الخطاب مقصد شرعي؛ لأن موسى   .493

 المؤثر. 
تشير إلى أن الدعوة تتطلب فصاحة بقدر الحاجة لا كمال البلاغة؛ إذ قال )عقدة(   .494

 لا العقد كله. 
 تدل على أن الداعية مأمور بمعالجة أسباب ضعف تأثيره؛ قبل مخاطبة الناس.  .495
 تفيد أن البلاغة وسيلة لا غاية؛ لأن الغاية جاءت بعدها: )يفقهوا قولي(. .496
 في التوكل؛ بل من تمامه. لا تنقصتشير إلى أن طلب المعونة في المهارات  .497
التكليف؛ لأن موسى   .498 تسقط  الطبيعية لا  العوائق  أن  مكلّف مع   تدل على 

 وجود العقدة.
 تفيد أن إزالة المانع أولى من مضاعفة الجهد؛ لأن العقدة تعيق الفهم أصلًا.  .499
 تشير إلى أن العيب اليسير قد يفسد المقصد العظيم؛ إن لم يعُالج.  .500
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 تدل على أهمية اللغة والتواصل في الدعوة؛ لأن الوحي نزل خطابًا لا صمتًا.  .501
 تفيد أن الداعية مسؤول عن وضوح رسالته؛ لا عن قبول الناس فقط.  .502
 تشير إلى أن الله هو الذي يهب البيان الحقيقي؛ لأن الحل طلُب منه. .503
الذهاب  .504 سبق  الدعاء  لأن  الخارج؛  مواجهة  يسبق  الداخل  إصلاح  أن  على  تدل 

 لفرعون.
لىِسجىۡ:قالۡتعالى قَهُواْۡقوَ  ۡجمحتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحيَف 

 تفيد أن المقصود من الكلام حصول الفقه لا مجرد السماع؛ بدلالة التعليل بالفقه.  .505
 تشير إلى أن الفهم ثمرة البيان الصحيح؛ لأنه مترتب على حل العقدة. .506
 تدل على أن الداعية يراعي مستوى إدراك المخاطبين؛ إذ سأل تحقق الفقه لهم. .507
 تفيد أن البلاغ الناجح ما وصل إلى العقول لا الآذان فقط. .508
 تشير إلى أن وضوح المقصد شرط لقبول الدعوة؛ لأن الغموض يورث الرفض. .509
 بالدعاء.  تدل على أن سوء الفهم من أعظم أسباب رد الحق؛ فدفعه موسى  .510
 تفيد أن الداعية مسؤول عن إزالة اللبس؛ لا الاكتفاء بإلقاء الخطاب. .511
 تشير إلى أن الفقه مقدم على الانفعال؛ لأن الفهم أساس العمل. .512
 تدل على أن الخطاب الإلهي قائم على الإقناع لا الإكراه؛ إذ علّق القبول على الفقه. .513
 تفيد أن الدعوة تحتاج إلى تبسيط المعاني؛ لتحصيل الفهم. .514
 تشير إلى أن فقه القول يثمر فقه العمل؛ وهو المقصود من الرسالة.  .515
 تدل على أن الداعية يطلب الهداية للناس لا الانتصار عليهم؛ لأنه سأل فهمهم. .516
 سأله حصول الفقه. تفيد أن الله هو واهب الفهم الحقيقي؛ لأن موسى  .517
 تشير إلى أن إصلاح اللسان مقدمة لإصلاح العقول.  .518
 لحق؛ وهو مقصد الدعوة. اطوعًا فقه الخطاب  وسائل الانقياد تدل على أن من .519
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لىِسجىۡ:قالۡتعالى ه 
َ
ۡأ ِن  عَلۡل ىِۡوَزيِرٗاۡم  ۡجمحتحجسحجۡۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحوَٱج 

-  تفيد الآية مشروعية طلب المعين في أعظم أعمال الدعوة، بدلالة أن موسى   .520
 سأل ربه أن يجعل له وزيراً.  -هو نبي مرسلو 

واعترافه بالحاجة، بدلالة توجهه بالسؤال إلى ربه    تشير الآية إلى تواضع موسى   .521
 وعدم ادعائه الاكتفاء بنفسه. 

 تدل الآية على أن أعباء الدعوة لا تُحمل فرديًا، بدلالة طلبه المشاركة في أمر الرسالة.  .522
ثم بيانه    سجىأهلىۡمنسمحتفيد الآية دخول الأخ في مسمى الأهل، بدلالة إبهامه أولًا بقوله   .523

 لاحقًا بهارون. 
تشير الآية إلى تقديم الأهل الصالحين في ميادين الخير، بدلالة اختياره الوزارة من دائرة   .524

 الأهل لا من الغرباء.
تدل الآية على حب الخير للقرابة، إذ سأل لأخيه أعظم مقام ديني وهو معاونته في  .525

 الرسالة. 
بدلالة   .526 دنيويًا،  تشريفًا  التكليف لا  أداء  إعانة على  المقصودة  الوزارة  أن  الآية  تفيد 

 سياق الدعاء المتصل بحمل الرسالة. 
 تشير الآية إلى أن طلب العون ينبغي أن يكون من الله أولًا، بدلالة أن موسى  .527

 لم يلتفت إلى البشر وإنما رفع حاجته إلى ربه. 
تدل الآية على أن أعظم الشراكات هي الشراكات في طاعة الله، بدلالة اقتران الوزارة   .528

 بأمر الرسالة. 
الدعوة، بدلالة تقرير مبدأ  .529 العمل الجماعي المؤسسي أصل قرآني في  تفيد الآية أن 

 المشاركة منذ ابتداء التكليف. 
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تشير الآية إلى كمال عقل القائد حين يوزع الأعباء ولا يستأثر بها، بدلالة طلبه المعين  .530
 قبل مباشرة المواجهة. 

 تدل الآية على أن القيادة الشرعية لا تقوم على التفرد، بل على التعاون والتكامل. .531
 تفيد الآية أن الأهل أولى بالبر والإحسان إن صلحوا له، بدلالة تخصيصهم بالطلب.  .532
تشير الآية إلى أن الوزارة في الدين أعلى من كل منصب دنيوي، بدلالة صدورها في  .533

 سياق الوحي لا في سياق الملك.
تدل الآية على أن نجاح الرسالات والمشروعات الكبرى يحتاج إلى عضد وسند، بدلالة   .534

 جعل الوزارة سببًا لا منفصلًا عن المهمة. 
خِىسجىۡۡ:قالۡتعالى

َ
ۡتجمتحمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحهَ رُونَۡأ

 تفيد الآية أن الأخ أقرب الناس للشدّ والمؤازرة، بدلالة تخصيصه بالذكر بعد الإجمال. .535
تشير الآية إلى عمق رابطة الأخوّة في نصرة الدين، بدلالة جعلها أساسًا للاختيار   .536

 الدعوي.
لأخيه، إذ لم يمنعه القرب ولا الغيرة من    تدل الآية على سلامة صدر موسى   .537

 إشراكه في أعظم مقام.
تفيد الآية أن من أعظم وجوه البر بالأخ أن يُسأل له الخير عند الله، بدلالة رفع اسمه  .538

 في مقام الدعاء. 
تشير الآية إلى أن الأخوّة الصادقة قوة في مواجهة الطغيان، بدلالة اقتران ذكر هارون   .539

 بمهمة مواجهة فرعون. 
 تدل الآية على أن العمل الدعوي يقوى بالثقة المتبادلة، وهي متحققة بين الإخوة. .540
لا   سجىأخىسمحتفيد الآية حسن التوسل بذكر الحال والقرابة مع علم الله بها، بدلالة قوله   .541

 بل على وجه التلطف في الدعاء.  الإعلام،على وجه 
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المقام لنفسه   تدل الآية على نفي الأثرة وحب الانفراد، إذ لم يطلب موسى   .542
 وحده.

تفيد الآية أن الأخوّة إذا دخلت ميدان الدعوة صارت تضحية مشتركة لا مصلحة  .543
 شخصية.

تشير الآية إلى أن الدعوة تحتاج إلى من يعرف الداعية حق المعرفة، بدلالة اختيار   .544
 الأخ الذي عاش معه المحن منذ الصغر. 

 تدل الآية على أن أقرب الناس أولى بحمل أعباء الرسالة إذا كانوا أهلًا لها.  .545
تشير الآية إلى أن الله يحب اجتماع القلوب على طاعته، بدلالة استجابة هذا الدعاء   .546

 وجعل هارون نبيًا. 
 تدل الآية على أن من مقاصد الشرع توثيق عرى الأخوّة في ميادين الخير.  .547

ريِسجىۡ:قالۡتعالى ز 
َ
ٓۦۡأ ۡبهِِ دُد  ۡتحجتحمسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحٱش 

سأل شدّ الأزر، ولا يُشدّ إلا   يد أن الدعوة إلى الله ثقيلة الوطأة؛ لأن موسى  تف .548
 ما يُخشى انكساره.

تشير إلى أن من توفيق الله للعبد أن يهيئ له من يقوّيه في العمل الصالح؛ إذ نسب  .549
 الشدّ إلى الله لا إلى هارون. 

تدل على مشروعية طلب المعين عند عظم المسؤولية؛ فمقام الرسالة استدعى طلب  .550
 التقوية. 

لم يقل:   بل مكتسبة من الله؛ لأن موسى    ذاتية،تفيد أن القوة في الدعوة ليست   .551
 يقوّيني، بل قال: اشدد. 

 تشير إلى أن الأخ من أعظم أسباب الثبات؛ لأن الشدّ طلبه بواسطة الأخ. .552
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 تدل على أن العمل الفردي لا يكفي في المهمات الكبرى؛ إذ لم يكتف موسى   .553
 بنفسه.

 تفيد أن الشدّ يشمل القوة النفسية والمعنوية؛ لأن الأزر موضع الاحتمال والصبر.  .554
 تشير إلى أن حسن التخطيط يقتضي الاستعداد قبل المواجهة؛ فالدعاء سبق الذهاب. .555
طلب التقوية لا    تدل على أن الدعوة تحتاج إلى تآزر لا تنافس؛ لأن موسى   .556

 التفرد.
 تفيد أن طلب العون لا ينافي كمال التوكل؛ بل هو من لوازمه. .557
 تشير إلى بشرية الأنبياء وحاجتهم للعضد؛ وفيه نهي عن الغلو فيهم. .558
 تدل على أن أعظم ما يُشدّ به الأزر الإنسان الصالح؛ لا الأدوات ولا الوسائل. .559
 تفيد أن الأخوّة رابطة شرعية ذات أثر عملي؛ لا مجرد علاقة نسب. .560
 تشير إلى أن الدعوة تقوم على الاجتماع لا الانعزال؛ كما دلّ عليه طلب الشدّ. .561
تدل على أن الله هو مصدر القوة الحقيقي في كل عمل دعوي؛ لأنه هو المسؤول عن  .562

 . شدّ الأزر
رِيسجىۡ:قالۡتعالى م 

َ
هُۡفىِٓۡأ رِك  ش 

َ
ۡتحجتحمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَأ

 طلبها في أمر الرسالة. تفيد مشروعية الشراكة في أعظم الأعمال؛ لأن موسى  .563
 تشير إلى أن الدعوة أمانة جماعية لا فردية؛ بدلالة لفظ )أمري( مع الإشراك.  .564
 المهمة.  تدل على نفي الأثرة وحب التفرد عن الأنبياء؛ إذ لم يحتكر موسى  .565
 تفيد أن من تمام العقل إشراك الأكفاء في العمل؛ لا الاستغناء عنهم.  .566
 تشير إلى أن الشراكة تزيد العمل قوة وانتشاراً؛ لا ضعفًا. .567
 تدل على أن القيادة الشرعية قائمة على التعاون؛ لا على التسلط. .568
 تفيد فضيلة التوسّط بالخير للمستحقين؛ لا سيما إذا كانوا من الأقارب الأكفاء. .569
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 تشير إلى أن إشراك الغير في الخير من سلامة القلب؛ لا من ضعف الهمة.  .570
 تدل على أن الشراكة هنا عبودية لا منصبًا؛ لأن المقصود أمر الله. .571
 له دور وهارون له دور.  تفيد أن الدعوة تحتاج إلى تنوعّ في القدرات؛ فموسى   .572
 .، ولذا طلبت في مقام الدعوةتشير إلى أن العمل المشترك أبلغ أثراً في النفوس .573
 تدل على أن إشراك الأخ إعانة له على الطاعة؛ لا مجرد نفع للداعية. .574
 لأخيه.  تفيد أن الوزارة في الدين شرف عظيم؛ ولذلك سألها موسى  .575
 تشير إلى أن الدعوة الناجحة تبُنى على فرق لا أفراد. .576
 تدل على أن الله يحب تآزر عباده في طاعته؛ ولذلك أقرّ هذا الطلب. .577

ۡتحمتحمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحكىَ ۡنسَُب حَِكَۡكَثيِرٗاسجىۡ:قالۡتعالى
 تفيد أن الغاية من التعاون الدعوي هي تعظيم الله؛ لأن التسبيح ذكُر تعليلًا.  .578
 تشير إلى أن التسبيح من أعظم أذكار الأنبياء؛ إذ جعلوه مقصدًا للعمل. .579
 تدل على فضل التسبيح وتقدّمه على غيره من الأذكار؛ لأنه ذكُر أولًا. .580
 تفيد أن الإكثار من التسبيح مقصد شرعي؛ بدلالة وصفه بالكثرة.  .581
 تشير إلى أن الذكر الجماعي أدعى للاستمرار؛ لأن التسبيح نُسب لهما معًا.  .582
 غاية الشراكة.  تدل على أن الدعوة لا تثُمر بلا ذكر؛ إذ جعله موسى  .583
 . ، بدلالة السياقتفيد أن الذكر قوة داخلية تعين على مواجهة الطغيان .584
 . هنا تشير إلى أن التنزيه أصل قبل الأمر والنهي؛ لأن التسبيح تقدّم .585
 تشير إلى أن الذكر يخفف أعباء الدعوة؛ لأنه يطُمئن القلب.  .586
 تدل على أن الاشتغال بالذكر يحفظ الإخلاص؛ فلا يتحول العمل إلى شهرة. .587
 تفيد أن التسبيح تخلية قبل التحلية؛ بتنزيه الله قبل طلب النصر. .588
 تشير إلى أن الذكر سبب للتوفيق والسداد. .589
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 تدل على أن التسبيح عبادة جامعة للقلب واللسان؛ ولذلك خُصّ بالذكر. .590
كُرَكَۡكَثيِرًاسجىۡۡ:قالۡتعالى ۡتخمتحمسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحوَنذَ 

العبادات كلها،   .591 الذكر هو روح  الوزارة  ن موسى  لأتفيد أن  جعل غاية طلب 
 والمعونة تحقيق كثرة الذكر لا مجرد إنجاز المهمة. 

اقترن الذكر بوصف الكثرة مما يدل على   إذتشير إلى الأمر بالإكثار من ذكر الله،   .592
 عدم الاكتفاء بالقليل. 

تدل على أن الذكر مقصد أصيل في الدعوة، بدلالة إدراجه ضمن مطالب الرسالة   .593
 قبل مباشرة العمل.

 ن موسى  لأتفيد أن العمل الدعوي بلا ذكر يتحول إلى جهد بشري محض،   .594
 ربط نجاح المهمة بكثرة الذكر لا بالوسائل وحدها. 

تشير إلى أن الذكر سبب في تثبيت القلوب عند الشدائد، بدلالة وقوع هذا الطلب  .595
 في سياق مواجهة فرعون. 

تدل على أن الذكر قوة داخلية تعوّض ضعف الأسباب الظاهرة، بدلالة تقديم الذكر  .596
 على مواجهة الطغيان.

جعل الذكر غاية ملازمة للعمل   إذتفيد أن أعظم أسباب التوفيق دوام الصلة بالله،   .597
 لا أمراً تابعًا له. 

تقييده بالكثرة الدالة على   بدلالةتشير إلى أن الذكر يحفظ القلب من الاضطراب،   .598
 الاستمرار. 

قصد وجه    من ذكر الله مظنةالإكثار  فتدل على أن صدق النية يظهر في كثرة الذكر،   .599
 الله. 
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تفيد أن الذكر يحمي العمل من الانحراف، بدلالة ربط المهمة التعبدية بالذكر لا بالجاه   .600
 أو المنصب. 

دعاء  .601 ضمن  طلبه  بدلالة  الرباني،  بالمدد  البشري  الجهد  يربط  الذكر  أن  إلى  تشير 
 الاستعانة. 

 تدل على أن الذكر عبودية مستمرة لا مؤقتة، بدلالة التعبير بالكثرة الدالة على الدوام. .602
ذكر الله،   .603 الوقت  به  يُملأ  ما  أفضل  أن  سائر    بدلالة تخصيصتفيد  بين  من  الذكر 

 الأعمال.
تشير إلى أن الذكر يعين على طول الطريق وثقل التكاليف، بدلالة مجيئه بعد طلب  .604

 المعين والوزير. 
جعل الذكر مقصدًا سابقًا   إذتدل على أن من أكثر من ذكر الله كفاه الله ما أهمهّ،   .605

 للنصر والنتائج. 
 تفيد أن الذكر مقصد جماعي في الدعوة، بدلالة اقترانه بطلب إشراك هارون في الأمر.  .606
ولذا اهتم الرسل بحياتها بالقلب، وهذا تشير إلى أن حياة الرسالة من حياة القلوب،   .607

 .كان حال النبي صلى الله عليه وسلم في ذكره
تدل على أن الذكر أساس القبول عند الله، بدلالة تقديمه على كل غاية دنيوية أو   .608

 دعوية.
ۡتمجتحمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحإنَِّكَۡكُنتَۡبنَِاۡبصَِيرٗاسجىۡ:قالۡتعالى

 . وذكر الصفات العلىتم الطلب بالثناء بختفيد حسن الأدب في الدعاء،  .609
إلى   .610 لاستحضار  أهمية  تشير  الله  الداعي  هنا ،  ومراقبتهعلم  الصفة  هذه  قرنت  ولذا 

 . بالدعاء
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الثقة   .611 على  مبني  الدعاء  أن  على  تعالىتدل  موسىبالله  ذكر  عدم  بدلالة   ،   
 لأسباب حاجته بعد ذلك. 

 إسناد البصر إلى الله.  بدلالة في طلبه،    تفيد أن الله يعلم صدق موسى .612
 الاكتفاء بجملة واحدة جامعة. بدلالةتشير إلى أن الصدق يغني عن كثرة الشرح،  .613
 عبر ب )كنت( الدالة على الثبوت والاستمرار. حيث تدل على دوام إحاطة علم الله،  .614
يفوّض الاختيار لله .615 العبد  إذ    تشير إلى أن  العلم  بعد مسألته،  الدعاء بإظهار  ختم 

 الإلهي.
جعل بصر الله حاضراً في قلب   حيثتدل على أن مراقبة الله أساس العمل الدعوي،   .616

 الداعي.
 فيها إثبات صفة الإبصار لله تعالى. .617
، وما الذي يصلح له منها،  أن الله يعلم من يصلح للمعونة  أهمية استشعار  تشير إلى .618

 . ولذا ذيل الدعاء بهذه الصفة
 تدل على أن الثناء على الله من أسباب قبول الدعاء، بدلالة مجيئه في ختام المسألة.  .619
 الانتقال من الطلب إلى التفويض. بدلالةتشير إلى كمال العبودية في التسليم،  .620

سجىۡ:قالۡتعالى لكََۡيَ موسى  وتيِتَۡسُؤ 
ُ
ۡأ ۡتمحتحمسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحقَالَۡقدَ 

حيث أجابه في جميع ما سأل من شرح الصدر   تفيد إكرام الله العظيم لموسى   .621
 وتيسير الأمر وحل عقدة اللسان وإشراك هارون. 

تشير إلى قرب الله من عباده وإجابته لدعائهم بدلالة التصريح بالإيتاء عقب الدعاء   .622
 مباشرة. 

 تدل على أن الدعاء سبب عظيم لنيل المعونة الإلهية لأن ما تحقق كان ثمرة سؤال.  .623
 تفيد أن الله لا يعجزه شيء إذ أجاب جملة من المطالب العظيمة دفعة واحدة.  .624
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موسى   .625 تكريم  إلى  عند    تشير  وتشريف  تلطف  وفيه  موسى(  )يا  بندائه باسمه 
 الإجابة. 

 تدل على تحقيق الوعد بدخول )قد( على الفعل الماضي مما يفيد التحقق والقطع. .626
بصيغة  .627 )أوتيت(  لفظ  بدلالة  علم الله  في  سابقة  تكون  قد  الدعاء  إجابة  أن  تفيد 

 الماضي. 
سأل ما يعين   تشير إلى أن حسن السؤال من أعظم أسباب القبول لأن موسى   .628

 على البلاغ لا على حظ النفس.
بمتطلبات الدعوة إذ سأل ما تحتاجه المواجهة مع   تدل على كمال فقه موسى   .629

 الطغاة.
 تفيد أن الأنبياء بشر محتاجون إلى عون الله وفي ذلك رد على الغلو فيهم. .630
 تشير إلى أن من أعظم منن الله أن يهيئ للعبد أسباب النجاح قبل الدخول في العمل. .631
 تدل على أن الله يجبر كسر عباده الصادقين ويقويهم عند عظم التكليف. .632
 تفيد الحث على الإكثار من الدعاء عند الإقبال على الأعمال الجليلة. .633
 بل هو أعظمها.  بالأسباب،تشير إلى أن الدعاء لا ينافي الأخذ  .634
 تدل على أن العبد إذا صدق في قصده أعانه الله فوق ما يتصور.  .635

سجىۡ:قالۡتعالى رَىٰٓ خ 
ُ
ةًۡأ ۡمَنَنَّاۡعَليَ كَۡمَرَّ ۡتمختحمسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحوَلقََد 

تفيد الآية كثرة منن الله على عباده دينيًا ودنيويًا، بدلالة التذكير بالمنة بعد المنة، مما   .636
 يدل على تتابع الإحسان الإلهي وعدم انقطاعه.

تشير الآية إلى أن نعم الله سابقة على الطلب، إذ عدّد سبحانه مننه على موسى   .637
  .قبل أن يسأله أو يُكلَّف، وهو دال على سبق الفضل 
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تدل الآية على أن التذكير بالنعم من أعظم أسباب تثبيت القلوب عند عظم التكليف،   .638
 إذ جاء الامتنان قبل الأمر بالرسالة الثقيلة. 

ةًۡسمحتفيد الآية أن النعم الإلهية قد تكون متكررة ومتنوعة، بدلالة قوله:   .639 رَىۡ ۡۡمَرَّ خ 
ُ
التي   سجىأ

 تفيد التجدد والتعدد.
ةًۡسمحتشير عبارة   .640 رَىۡ ۡۡمَرَّ خ 

ُ
إلى عدم الحصر، بل إلى التكثير، كما قرره أهل العلم، إذ   سجىأ

 المقصود التذكير بسلسلة من المنن لا بعدد مخصوص. 
تدل الآية على أن الدعوة لا تأتي ابتداءً مجردة، بل تكون مقرونة بعناية سابقة من الله   .641

 تهيئ صاحبها للقيام بها. 
تفيد الآية أن استحضار الماضي الإيماني يعين على الثبات في الحاضر، إذ ذكُّر موسى   .642
  .ٍبما مضى ليقوى على ما هو آت 

تشير الآية إلى أن العبد قد ينسى بعض النعم لطول العهد بها، فيذكّره الله بها رحمةً   .643
 به وإيقاظاً لقلبه. 

تدل الآية على أن المنن الإلهية علامة محبة واختيار، إذ الامتنان الخاص يدل على  .644
 اصطفاء مخصوص. 

تفيد الآية أن الله يربّي أنبياءه تربية خاصة عبر أطوار حياتهم، ومننه عليهم ممتدة في  .645
 الزمن. 

تشير الآية إلى أن المنّة قد تكون بالحفظ والرعاية قبل أن تكون بالعطاء الظاهر، كما   .646
 كان حفظ موسى عليه السلام في صغره من أعظم المنن.

تدل الآية على أن من تمام النعمة أن يُشعِّر الله العبد بها، لأن التذكير بها يثمر شكراً  .647
 وخضوعًا.
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تفيد الآية أن الله يهيئ عباده للمهام العظيمة قبل وقوعها بسنين طويلة، من خلال  .648
 منن خفية تتكشف آثارها عند التكليف. 

شكراً وتعظيمًا  ثقة و تشير الآية إلى أن معرفة العبد بسوابق الإحسان الإلهي تزيده   .649
 وانكساراً بين يدي الله. 

تدل الآية على أن الله يعطي قبل السؤال، فإذا كان هذا قبل الطلب، فكيف بعطائه   .650
 بعد الدعاء والافتقار.

سجىۡۡ:قالۡتعالى ِكَۡمَاۡيوُحَىٰٓ م 
ُ
ۡأ و حَي نَآۡإلِىَٰٓ

َ
ۡجمحتحمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحإذِ ۡأ

تفيد الآية أن الوحي ليس كله وحي نبوة، بل قد يكون إلهامًا، بدلالة إضافته إلى أم  .651
 ة، فدلّ على أن المراد وحي الإلهام والتسديد.موسى عليها السلام، وهي ليست نبيّ 

تشير الآية إلى عظيم رحمة الله بالأمهات، إذ ألهم أم موسى ما يكون فيه نجاة ولدها،   .652
 وذلك من تمام لطفه بعباده عند الشدائد.

التدبير  .653 ابتدأ  تدل الآية على أن الله يتولى حفظ أوليائه من حيث لا يشعرون، إذ 
 بالوحي قبل وقوع الخطر الكامل.

تفيد الآية أن الأم سبب عظيم في صناعة العظماء بتوفيق الله لها، إذ كان امتثالها   .654
 للوحي أول لبنة في حفظ نبي مرسل. 

تشير الآية إلى أن رحمة الأم فطرة أودعها الله، وجعلها سببًا من أسباب الحفظ، لكنها   .655
 لا تنجح إلا إذا سُدّدت بالوحي.

تدل الآية على أن الإلهام قد يأتي في أشد مواطن الخوف والاضطراب، إذ كان الوحي   .656
 وقت تهديد القتل والذبح. 

لتنفيذ أمره، ولو خالف مقتضى الظاهر، بدلالة   .657 القلوب  تفيد الآية أن الله يسخّر 
 امتثال الأم لأمر إلقاء ولدها في اليم. 
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تشير الآية إلى أن الطاعة قد تكون في أمرٍ ظاهره الهلاك، وباطنه النجاة، لأن الوحي   .658
 الإلهي لا يفضي إلا إلى الخير.

تدل الآية على أن الله يربط قلوب عباده عند البلاء، إذ لا يتُصوَّر صدور هذا الفعل  .659
 العظيم إلا بتثبيت خاص من الله. 

 تفيد الآية أن النجاة قد تبدأ بفكرة يلهمها الله لعبده، تكون سببًا لتغير المصير كله. .660
تشير الآية إلى أن العناية الإلهية تشمل الطفل قبل أن يعقل أو يدرك، إذ كان حفظ  .661

 موسى عليه السلام سابقًا لوعيه وإرادته. 
تدل الآية على أن المرأة قد تكون سببًا في حفظ الرسالات، إذ ابتدأ حفظ رسالة   .662

 موسى من قلب أم صادقة مطيعة.
وقت  .663 العقول  على  وإن خفيت  الحكمة،  على  مبنية  أوامر الله كلها  أن  الآية  تفيد 

 الامتثال، لأن مصدرها علم الله لا نظر البشر. 
تشير الآية إلى أن الإيمان الحق يثمر امتثالًا بلا تردد، إذ بادرت أم موسى بالطاعة  .664

 رغم عظم الخطر وشدة البلاء. 
تدل الآية على أن من اتبع وحي الله نجا ولو خالف العادة، لأن سنن النجاة مرتبطة   .665

 بالوحي لا بالمألوف. 
ٞۡل ىِۡوعََدُو ٞۡۡۡ:قالۡتعالى هُۡعَدُو  خُذ 

 
احِلِۡيأَ ۡبٱِلسَّ ۡفلَ يُل قهِِۡٱل يَمُّ ابوُتِۡفَٱق ذِفيِهِۡفىِۡٱل يَم ِ نِۡٱق ذِفيِهِۡفىِۡٱلتَّ

َ
ۡۡسمحأ َّهُۚۥ ۡل

ۡعَي نىِٓسجى نَعَۡعلَىَ  ِن ىِۡوَلتُِص  ل قَي تُۡعَليَ كَۡمَحبََّةٗۡم 
َ
ۡجمحتحمسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡوَأ

تفيد الآية أن طاعة الله نجاةٌ وإن بدا ظاهر الأمر مهلكًا، إذ كان الإلقاء في اليم مظنّة   .666
 الهلاك، لكنه صار طريق السلامة بأمر الله. 

تشير الآية إلى دقة التدبير الإلهي وإحكامه، بدلالة تسلسل الأوامر: التابوت ثم اليم  .667
 ثم الساحل، وكل مرحلة تقود إلى التي بعدها بعناية مقصودة.



 

 
 60 

تدل الآية على أن الله يسوق الأسباب لحفظ أوليائه ولو من طريق الأعداء، بدلالة  .668
هُۡسمحقوله:  خُذ 

 
َّهُۡۡوعََدُوۡ ۡل ىِۡعَدُوۡ ۡيأَ  . للهلاك لا للحفظ وسيلة العدو فجعل سجىل

في القلوب، فصار   تفيد الآية أن قلوب الخلق بيد الله، إذ ألقى محبة موسى   .669
 محبوبًا بلا سعي منه ولا سبب بشري ظاهر.

ِن ىِۡۡمَحَبَّةسمحتشير الآية إلى أن المحبة عطية إلهية محضة، بدلالة قوله:   .670  إلى  منسوبة  فهي  سجىم 
 . مكتسبة صفات  إلى لا الله
تدل الآية على أن الله قد يجمع بين الضدين، فيكون العدو سببًا للحفظ، والخطر  .671

 وسيلة للأمان، لحكمة يعلمها سبحانه. 
تفيد الآية أن العناية الإلهية محيطة بالعبد في جميع أطواره، منذ طفولته الأولى، كما   .672

 دلّ عليه تتابع الرعاية في مراحل متلاحقة. 
تشير الآية إلى إثبات صفة العين لله تعالى على ما يليق بجلاله وكماله، بدلالة قوله:   .673
نَعَۡسمح  من غير تشبيه ولا تمثيل.  سجىعَي نىِٓۡۡعلَىَۡ ۡوَلتُِص 

 تدل الآية على كمال الرعاية الإلهية الخاصة بأوليائه، إذ كانت صناعة موسى   .674
 صناعة مباشرة محفوظة بالعناية الربانية. 

تفيد الآية أن الله يصنع عباده الصالحين إعدادًا طويلًا قبل تكليفهم، فالتربية تسبق  .675
 الرسالة، والتهيئة تسبق المواجهة. 

تشير الآية إلى أن التربية الربانية قائمة على العلم والحكمة، لا على العجلة، لأن كل  .676
 مرحلة كانت محسوبة ضمن المقصد الأعلى. 

تدل الآية على أن المحن قد تكون أعظم أسباب المنح، إذ كان اليم، والبعد، والعدو،   .677
 أبوابًا لمنح عظيمة خفية. 
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تفيد الآية أن طريق النجاة قد يمر عبر أخطر المسالك، لكن سلامته مرتبطة بكونه   .678
 مأموراً به من الله. 

تشير الآية إلى أن الله يحفظ عبده ولو كان في قلب الخطر، لأن الحفظ متعلق بالولاية   .679
 لا بالمكان. 

لم يكن عبثاً، بل كان إعدادًا متكاملًا    تدل الآية على أن كل ما مرّ به موسى   .680
 لحمل أعباء الرسالة مستقبلًا. 

 تفيد الآية أن من تولّاه الله فلا يُخشى عليه، لأن تولّي الله يغني عن كل سبب. .681
تشير الآية إلى أن من صُنع على عين الله فلا يضيعه، ولا يخذله، ولا يتركه، لأن  .682

 صناعته كانت بعلم الله ورعايته. 
ۡعَي نُهَۡۡۡ:قالۡتعالى ۡتَقَرَّ ِكَۡكىَ  م 

ُ
ۡأ نَ كَۡإلِىَٰٓ ۡفَرجََع  َۥۖ فُلهُُ ۡمَنۡيكَ  ۡعلَىَ  دُلُّكُم 

َ
ۡأ تُكَۡفَتَقُولُۡهَل  خ 

ُ
شِىٓۡأ اۡسمحإذِ ۡتَم 

يَنَۡ لِۡمَد  ه 
َ
ۡوَفَتَنَّ كَۡفُتُونٗاۚۡفلَبَثِ تَۡسِنيِنَۡفىِٓۡأ ي نَ كَۡمِنَۡٱل غَم ِ سٗاۡفَنَجَّ ۡقَدَرٖۡۡۡثُۡوَلاَۡتَح زَنَۚۡوَقَتَل تَۡنَف  ۡجِئ تَۡعلَىَ  مَّ

سجى ۡتجمتخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡيَ موسى 
وسعيها    تفيد عظيم دور الأخت في أوقات الشدة بدلالة مشي أخت موسى   .683

 لإنقاذه، وأنها من أقرب الناس وقوفاً مع أخيها عند عوارض الزمان.
وفطنتها وشجاعتها في عرضها الكفالة بأسلوب   تشير إلى ذكاء أخت موسى   .684

فُلهُُۡسمححكيم:  ۡمَنۡيكَ  ۡعلَىَ  دُلُّكُم 
َ
ۡأ  . سجىهَل 

 تفيد أن كفالة الصغار أصل شرعي معتبر دل عليه عرض الكفالة وقبوله دون نكير. .685
ِكَۡ سمحتشير إلى أن الله يرد الغائب لأهله بدلالة قوله:  .686 م 

ُ
ۡأ نَ كَۡإلِىَٰٓ ، وفيه تسلية لكل سجىفرَجََع 

 مفجوع ودعاء برد الغائب.
إذ جمع لها بين رجوع ولدها وقرار عينها وانتفاء   تفيد رحمة الله ورأفته بأم موسى   .687

 الحزن.
 .سجىوَلاَۡتَح زَنَۡسمحتشير إلى فطرية حزن الأم السوية على فراق ولدها بدلالة قوله:  .688
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 تفيد أن كمال النعمة يكون بجمع السرور وزوال الألم إذ قرن قرار العين بنفي الحزن.  .689
تشير إلى أن الله هو المسبب الحقيقي للأسباب فساق مشي الأخت وكلامها سببًا   .690

 لتحقيق وعده.
سٗاۡۡسمحيورث الغم والكرب بدلالة قوله:    –ولو كان خطأ    –تفيد أن القتل   .691 وَقَتَل تَۡنَف 

ي نَ كَۡمِنَۡ  . سجىل غَم ِۡٱفَنَجَّ
 من الغم مع وقوع القتل خطأ. تشير إلى سعة رحمة الله وعفوه إذ نّجى موسى  .692
 تفيد أن النجاة من الكروب بيد الله وحده مهما تكاثرت الهموم والفتن. .693
ابتلاءً   :أي  سجىوَفَتَنَّ كَۡفُتُونٗاۡسمحتشير إلى أن الابتلاءات المتنوعة تصنع الرجال بدلالة قوله:   .694

 بعد ابتلاء. 
 تفيد أن الأنبياء أشد الناس بلاءً لعظم منازلهم ورفعة درجاتهم.  .695
أخلصناك   : أي  سجىوَفَتَنَّ كَۡفُتُونٗاۡسمحتشير إلى أن الفتنة قد تكون تخليصًا واصطفاءً كما قيل:   .696

 لنا. 
 تفيد أن الصبر على الفتن سبب للتمحيص والاصطفاء لا للهلاك.  .697
سنين   تشير إلى مشروعية الهجرة والفرار بالدين من الظلم بدلالة لبث موسى   .698

 في أهل مدين. 
 تفيد أن الإقامة في الغربة قد تكون تهيئة لا عقوبة ضمن التدبير الإلهي.  .699
مع قوله:    سجىسِنيِنَۡسمحتشير إلى أن طول المدة لا يخرجها عن كونها بتقدير الله بدلالة قوله:   .700
ۡقدََرٖۡ سمح ۡجِئ تَۡعلَىَ   . سجىثُمَّ

 تفيد أن كل مرحلة من حياة العبد محسوبة عند الله لا تقدّم فيها ولا تأخير.  .701
تشير إلى أن مجيء العبد لمهمته الكبرى يكون في الوقت الذي يقدّره الله لا الذي   .702

 يختاره هو. 
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 تفيد أن الله يبتلي ثم ينجي ليظهر أثر لطفه بعد الشدة. .703
 في طفولته.   تشير إلى أن الله قد يكيد لأوليائه كيد لطفٍ ورحمة كما كاد لموسى   .704
 تفيد أن الأحداث المؤلمة في حياة العبد قد تكون بناءً لشخصيته الرسالية.  .705
 تشير إلى أن التدبير الإلهي يجمع بين الرحمة والحكمة والعدل في آن واحد. .706
ۡجِئ تَۡسمحتفيد أن من عاش في رعاية الله صُنع على قدر مهمته كما خُتمت الآية:   .707 ثُمَّ

ۡقَدَرٖۡيَ موسىۡ   .سجىعلَىَ 
سِىسجىۡۡ:قالۡتعالى تُكَۡلنَِف  طَنَع  ۡتحجتخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَٱص 

موسى   .708 منزلة  عظيم  قوله    تفيد  تُكَۡٱوَۡسمحبدلالة  طَنَع  سِىۡۡص  خصصتك   :أي  سجىلنَِف 
 واصطفيتك دون غيرك.

تشير إلى أن الدعوة لا تنُال عفوًا ولا فجأة بل بعد صناعة إلهية طويلة سبقتها فتن  .709
 وتجارب. 

 تفيد أن إعداد الداعية يحتاج إلى تهيئة وصناعة خاصة لا تكون عادية ولا سطحية.  .710
فوق  .711 إعداد  أي  المعنى  زيادة  على  تدل  )واصطنعتك(  المبنى في  زيادة  أن  إلى  تشير 

 المعتاد. 
تفيد أن غير المتقن وغير المؤهل لا ينبغي أن يتصدر لأعمال الدين لأن الله لم يبعث  .712

 إلا بعد اصطناع.  موسى 
سِىسمحتشير إلى أن الإخلاص أصل في الدعوة بدلالة قوله   .713 أي خالصًا لي لا لحظوظ   سجىلنَِف 

 النفس.
 تفيد أن الداعية ينبغي أن يستشعر أنه مصنوع لله لا لنفسه ولا للناس. .714
 من الفتن كان جزءًا من الإعداد لا عقوبة.  تشير إلى أن ما مرّ به موسى  .715
 تفيد أن رعي الغنم، والغربة، والابتلاء أدوات تربية ربانية تصنع القادة.  .716
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 تشير إلى أن الله إذا أراد عبدًا لرسالة عظيمة ربّاه بعنايته الخاصة.  .717
 تفيد أن الاصطناع الإلهي يشمل الخلُُق، والعلم، والقوة، والحكمة.  .718
 تشير إلى شدة عناية الله بخلقه إذ يبعث فيهم رجالًا مصنوعين بعناية ربانية.  .719
 تفيد أن من أعظم نعم الله على العبد أن يصطفيه لنفسه بعد أن يحوطه ويرعاه.  .720
 وكرامة خاصة شهد بها القرآن.  تفيد منقبة عظيمة لموسى   .721
 تشير إلى أن الدعوة مهنة الأنبياء المصطفين لا كل أحد. .722
 تفيد أن الاصطناع يسبق الإرسال كما دل عليه ترتيب الآيات. .723

رِيسجىۡ:قالۡتعالى
خُوكَۡبِـَٔايَ تىِۡوَلاَۡتنَيَِاۡفىِۡذكِ 

َ
نتَۡوَأ

َ
ۡأ ۡتحجتخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحٱذ هَب 

نتَۡسمح  :بدلالة قوله  ؛تفيد أن الإنسان مهما بلغ من الكمال يحتاج إلى عضيد ورفيق .724
َ
أ

خُوكَۡ
َ
 . سجىوَأ
خُوكَۡسمح :بدلالة قوله ؛ تشير إلى أن الأخ الصالح شد  للأزر ومعين بعد الله .725

َ
نتَۡوَأ

َ
 .سجىأ

خُوكَۡسمح  : تفيد أن الدعوة تقوم على التعاون والتعاضد لا على الفردية بدلالة قوله .726
َ
نتَۡوَأ

َ
 .سجىۡأ

 . سجىبآياتىسمح :تفيد أن الآيات هي رأس مال الداعية الحقيقي بدلالة قوله .727
وعظم شأنها بجمعها وإضافتها إلى   تشير إلى كثرة الآيات التي أعُطيها موسى   .728

 الله. 
 تفيد أن الذكر زاد الدعاة وعدتهم الأساسية قبل وأثناء العمل. .729
 تشير إلى أن الاشتغال بالذكر سبب الثبات وعدم الفتور.  .730
 .سجىتنياۡولاسمحتفيد التحذير من الوهن والتقصير في الذكر بدلالة النهي  .731
 تشير إلى أن الحرص لا يعفي من الوصية إذ وُصي بها الأنبياء وهم أحرص الخلق. .732
 تفيد أن الذكر معونة على ثقل التكاليف الدعوية.  .733
 تشير إلى أن العمل بلا ذكر يوُرث الانقطاع والضعف.  .734
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 تفيد أن الذكر ينبغي أن يكون مستمراً لا مؤقتًا.  .735
 تشير إلى أن نجاح الدعوة مرتبط بقوة الصلة بالله لا بكثرة الوسائل فقط.  .736
 تفيد أن الشروع في العمل جاء بعد تمام الإعداد كما دل عليه السياق. .737
 تشير إلى أن الأخوة في الدعوة نعمة كبرى من نعم الله. .738
على العبد تذكر ما عاهد الله عليه، ولذا جاء الأمر هنا متوافقا مع ما علل  تفيد أن   .739

ۡنسَُب حَِكَۡكَثيِرٗابه دعاءه السابق:  كُرَكَۡكَثيِرًاسجى٣٣ۡۡسمحكىَ   .ۡتخمتحمسحجۡ-تحمتحمۡۡ:ۡسجحطهۡۡوَنذَ 
سجىۡۡ:قالۡتعالى نَۡإنَِّهُۥۡطَغَى  ۡفرِ عَو  ۡتحمتخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحٱذ هَبَآۡإلِىَ 

تفيد الآية أن التواصل والمواجهة الدعوية أول خطوات التغيير والإصلاح، بدلالة الأمر  .740
 الإلهي الصريح بالذهاب وعدم الاكتفاء بالإنكار القلبي.

تشير الآية إلى أن المبادرة والإيجابية من سمات المصلحين، إذ لم يؤُمَر موسى وهارون   .741
 بالانتظار، بل بالتحرك الفاعل نحو بؤرة الفساد. 

تفيد الآية أن أعظم الطغاة لا يُتركون بلا دعوة ولا بلاغ، لأن عموم الرسالة يقتضي  .742
 وصول الحق حتى إلى رأس الطغيان.

، إذ لا تقوم الحجة إلا سجىٱذ هَبَآۡسمحتشير الآية إلى إلزام الحجة وقطع المعذرة، بدلالة قوله:   .743
 بالمواجهة والبيان. 

تفيد الآية أن الدعوة وظيفة الأنبياء مهما كان المدعو متجبراً، لأن البلاغ عبودية لا  .744
 تعُلّق على قبول المدعو أو ردّه. 

مع الإخبار    سجىإنَِّهُۡسمحتشير الآية إلى أن فرعون بلغ الغاية في الطغيان، بدلالة توكيد الخبر ب  .745
 الدال على تجاوز الحد.  سجىطَغَىۡ سمحبالفعل 

تفيد الآية أن معرفة حال المدعو جزء من فقه الدعوة، إذ عُلِّّل الأمر بالذهاب بوصف   .746
 . سجىطَغَىۡ ۡۡإنَِّهُۡسمححاله: 
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تشير الآية إلى أن الطغيان أصل الكفر والعمى والضلال، لأنه تجاوز لحدود العبودية   .747
 وادعاء لما هو من خصائص الربوبية. 

تفيد الآية أن الدعوة لا تقوم على اليأس من الناس مهما اشتد طغيانهم، لأن الأمر  .748
 الإلهي بالبلاغ لم يعُلّق بدرجة الاستجابة. 

تشير الآية إلى أن على الداعية التجرد من حظوظ النفس، فالمقصود هو هداية الخلق   .749
 لا الانتصار للنفس، بدلالة توجيه الخطاب إلى البلاغ لا إلى الخصومة. 

تفيد الآية أن مواجهة الطغيان لا تكون ارتجالًا، بل تحتاج إعدادًا ربانيًا سابقًا، وقد  .750
 سبقت هذا الأمر مراحل طويلة من التهيئة والصناعة الإلهية. 

تشير الآية إلى أن الذهاب إلى الطغاة ليس تهوراً ولا اندفاعًا، بل بلاغًا مؤطراً بالحكمة   .751
 والأمر الإلهي والتكليف الشرعي. 

تفيد الآية أن الله يحب إقامة الحجة قبل العقوبة، إذ لم يعاجل فرعون بالعذاب، بل  .752
 أرسل إليه الرسل ودعاه قبل المؤاخذة. 

الذي    سجىطَغَىۡ سمحتشير الآية إلى رسوخ الطغيان واستمراره، بدلالة التعبير بالفعل الماضي   .753
 يدل على التحقق والثبوت لا مجرد الوقوع العارض.

تفيد الآية أن الحاجة إلى الرسل والدعاة تتعاظم كلما انتشر الطغيان، لأن الظلم إذا  .754
 عمّ احتاج إلى خطاب إيماني أقوى وأوضح. 

البلاغ، لأن الله لم  .755 أداء  النتائج، بل على  تعُلّق على  الدعوة لا  تشير الآية إلى أن 
 يكلّف موسى بالهداية وإنما بالذهاب والدعوة. 

تفيد الآية أن الله يختار لمواجهة الطغيان من اصطنعه وهيأه، لأن مواجهة الجبابرة لا  .756
 تصلح إلا لمن رُبيِّّ على عين الله. 

ۡ



 

 
 67 

سجىۡ:قالۡتعالى ۡيَخ شَى  و 
َ
رُۡأ َّهُۥۡيَتَذَكَّ َّي نِٗاۡلَّعَل لاٗۡل ۡتخمتخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحفَقُولاَۡلهَُۥۡقوَ 

ۡۡۡۥفَقُولاَۡلهَُۡسمح:  تفيد أن الأصل في أسلوب الدعوة هو الرفق واللين بدلالة الأمر الإلهي .757

نِٗا َّي  لاٗۡل  . سجىقَو 
 تفيد أن اللين أدعى لقبول الحق لأن الله علق به التذكر والخشية. .758
تفيد أن شدة انحراف المدعو لا تُسقط خُلُق اللين في دعوته، إذ المخاطَب فرعون مع   .759

 طغيانه. 
 بل هو وسيلته إلى القلوب. الحق،تفيد أن القول اللين لا يتعارض مع بيان  .760
 تفيد أن التغيير يبدأ بالكلمة والحوار قبل أي وسيلة أخرى بدلالة تقديم القول. .761
ه بحسب حال فرعون. .762  فيها مراعاة حال المدعو واستمالة قلبه لأن الخطاب وُجِّّ
فيها قاعدة )أنزلوا الناس منازلهم( إذ خوطب الطاغية بأسلوب يناسب مقام الدعوة   .763

 لا مقام الخصومة.
 تفيد أن الدعوة تحتاج فقهًا بالأساليب لا مجرد صحة المضمون.  .764
تفيد أن التذكير بالنعم والتخويف من النقم طريقان مشروعان في الدعوة بدلالة الجمع  .765

 . سجىيخشىسمحو سجىيتذكرۡسمحبين 
 . سجىلعلهسمحفيها عدم اليأس من هداية أحد مهما بلغ طغيانه بدلالة  .766
 وهارون تشريع عام لكل داعية. تفيد أن الأمر باللين لموسى  .767
 تفيد أن القول الغليظ منفر بطبعه لأنه لم يؤُمر به مع أشد الطغاة. .768
 تفيد أن اللين لا يعني التنازل عن الحق وإنما حسن عرضه.  .769
 تفيد أن الهداية قد تكون تدريجية تبدأ بتذكر ثم خشية. .770
 ، ولذا أمر باللين الذي تقبله النفوس.فيها حكمة الله في مخاطبة النفوس بما يصلحها .771

سجىۡۡۡ:قالۡتعالى غَى  نۡيَط 
َ
ۡأ و 
َ
نَآۡأ رُطَۡعَلَي  نۡيَف 

َ
نَاۡنَخَافُۡأ نَآۡإنَِّ ۡتمجتخمسحجۡۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡۡسمحقَالاَۡرَبَّ
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تفيد بشرية الأنبياء وعدم تجردهم من المشاعر الإنسانية؛ إذ عبّرا عن الخوف صراحة   .772
 ، مع كمال إيمانهم.سجىنَخَافُۡۡإنَِّنَاۡسمحبقولهم 

تشير إلى أن الخوف الطبيعي لا ينافي التوكل ولا الإيمان، لأنهما خافا مع كونهما في  .773
 طاعة وتكليف إلهي. 

  سجىۡرَبَّنَاۡسمحتفيد مشروعية رفع الشكوى وبثّ الهم إلى الله، بدلالة افتتاح الدعاء بقولهم   .774
 دون الالتفات إلى غيره.

تشير إلى كمال الأدب مع الله في الدعاء، حيث قدّما النداء والتضرع قبل ذكر سبب  .775
 الخوف.

تفيد أن الداعية قد يتعرض لمخاطر حقيقية في طريق الدعوة، بدلالة توقعهما بطش  .776
نسمحفرعون بقولهم 

َ
رُطَۡۡأ  .سجىعَلَي نَاۡيَف 

وهارون بطبيعة الطغاة، لأنهما جمعا بين الإفراط في الأذى    تشير إلى فقه موسى   .777
 والطغيان في السلوك. 

النفسي، بدلالة الجمع بين  .778 تفيد أن الطغيان قد يجمع بين الظلم العملي والعدوان 
رُطَۡسمح غَىۡ سمحو سجىيَف   .سجىيَط 

بل   واحدة، تشير إلى أن الطغيان درجات وأنواعه متعددة، فليس محصوراً في صورة   .779
 يتنوع بحسب المقام.

تفيد أن الخوف قد يكون باعثاً على مزيد من الالتجاء إلى الله، لا سببًا للنكوص   .780
 عن التكليف، بدلالة مجيئه في سياق الدعاء لا الاعتذار. 

تشير إلى صدق النية في أداء الرسالة، لأن الخوف لم يكن على النفس مجردًا، بل على  .781
 تبعات الدعوة ومآلاتها.
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بل   المهمة،تفيد أن مواجهة الطغيان تحتاج إلى عون إلهي خاص، إذ لم يطلبا تغيير   .782
 طلبا الطمأنينة والمعية فيما بعدها.

تشير إلى أن الدعوة لا تلغي تقدير المخاطر ولا إغفال الواقع، لأنهما عبّرا عن توقع  .783
 واقعي مبني على معرفة حال فرعون.

تفيد أن الخوف إذا عُرض على الله صار عبادة، لأن صياغته جاءت في مقام مناجاة   .784
 لا في مقام تراجع.

في  .785 فالشجاعة  العقلي،  والحذر  القلبية  الشجاعة  بين  يجمع  الداعية  أن  إلى  تشير 
 الذهاب، والحذر في استحضار العواقب. 

تفيد أن وحدة الصف بين الدعاة تعين على مواجهة الخوف، بدلالة التثنية في الخطاب  .786
 . سجىإنَِّنَاسمحو سجىقَالاَۡسمح

تشير إلى أن الدعاء الجماعي في المواقف العصيبة أقرب للثبات، لأنهما دعوا الله معًا  .787
 في لحظة واحدة. 

بالقوة   .788 لا  بالطغيان  فعله  وُصف  إذ  تعظيمه،  يعني  لا  الظالم  من  الخوف  أن  تفيد 
 المشروعة.

إلى  .789 الفعل  إسناد  بدلالة  السلطة،  استعمال  الإفراط في  قرين  الطغيان  أن  إلى  تشير 
 فرعون بوصفه متجاوزاً للحد.

وهارون لم   تفيد أن الله يحب من عباده الصدق في عرض حالهم، لأن موسى   .790
 يتكلّفا إظهار قوة غير حقيقية.

تشير إلى أن هذا الدعاء تمهيد للجواب الإلهي بالمعية والتطمين، إذ جاء بعده مباشرة  .791
 . سجىمَعَكُمَاۡۡإنَِّنىِۡتَخَافَاۡۡلاَسمحقوله تعالى 

ۡ
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سجىۡ:قالۡتعالى رَى 
َ
مَعُۡوَأ س 

َ
إنَِّنىِۡمَعَكُمَآۡأ َۡۖ ۡتمحتخمسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحقَالَۡلاَۡتَخَافَآ

الخوف   .792 إزالة  الصريح    طمأنة بتفيد  النهي  جاء  إذ  مباشرة؛  عقب   سجىتَخَافَاۡۡۡلاَسمحإلهية 
 عرضهما لمخاوفهما، فكان الجواب علاجًا نفسيًا وإيمانيًا في آن واحد. 

تشير إلى أن الطمأنينة الحقيقية مصدرها الوحي لا الأسباب، لأن الأمن لم يرُبط بزوال  .793
 بل بمعية الله.  فرعون،

وهي معية   سجىمَعَكُمَاۡۡۡإنَِّنىِسمحتفيد ثبوت معية الله الخاصة لأوليائه والدعاة، بدلالة قوله   .794
 نصر وتأييد وحفظ. 

تشير إلى أن معية الله أعظم من كل قوة بشرية، لأن الخطاب جاء في مواجهة أعتى  .795
 طاغية في زمانه. 

تفيد أن الخوف يرُفع باليقين لا بمجرد الأوامر، ولذلك علّل النهي عن الخوف بقوله  .796
 . سجىمَعَكُمَاۡۡإنَِّنىِسمح

تشير إلى أن الداعية إذا استشعر معية الله زال عنه رهبة الخلق، لأن من كان الله معه  .797
 فلا يضره من خالفه. 

مَعُۡسمحتفيد إثبات صفة السمع لله تعالى على وجه الكمال، بدلالة قوله  .798 س 
َ
، فهو سمع سجىأ

 يحيط بكل الأقوال.
رَىۡ سمحلله تعالى على وجه الكمال، بدلالة قوله    الرؤيةتشير إلى إثبات صفة   .799

َ
، وهو سجىوَأ

 بصر لا يغيب عنه فعل ولا حال. 
الله مطلّع على ما يدور بين الداعية والمدعو،    الداعية ينبغي عليه استشعار أن  تفيد أن .800

 لأن السمع والبصر ذكُرا في سياق المواجهة مع فرعون. 
تشير إلى أن الله يسمع ما يقُال ويرَى ما يفُعل في ميدان الدعوة، فلا يضيع جهد ولا  .801

 يغيب ظلم.
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والبصر  .802 السمع  استحضار  التردد، لأن  للثبات وعدم  الإلهية سبب  المراقبة  أن  تفيد 
 الإلهي يمنح الداعية جرأة محسوبة.

تشير إلى أن معية الله تشمل الأقوال والأفعال معًا، فناسب ذكر السمع مع القول  .803
 والبصر مع الفعل. 

تفيد أن النصر لا يتوقف على الكثرة ولا القوة، بل على صدق المعية الإلهية التي لا  .804
 تُدرك بالحس. 

الأمرَ  .805 التطميُن  إذ سبق  يتكلموا،  أن  قبل  الدفاع عن رسله  يتولى  أن الله  إلى  تشير 
 بالمواجهة. 

تفيد أن الخوف الطبيعي يدُاوى بالوحي لا بالإنكار، فلم ينُفِّ الله خوفهما أولًا، بل  .806
 أزال سببه. 

تشير إلى أن القائد الرباني يرُبََّّ على السكينة قبل التكليف، لأن الاطمئنان شرط  .807
 حسن الأداء.

تفيد أن الدعوة محفوفة بعناية الله من أولها إلى آخرها، فالمعية هنا امتداد لقوله سابقًا  .808
تُكَۡسمح طَنَع  سِىۡۡوَٱص   .سجىلنَِف 

تشير إلى أن من سار على طريق الأنبياء نال نصيبًا من هذه المعية، بحسب صدقه  .809
 وإخلاصه. 

بالطمأنينة   .810 يسبقهم  بل  الحرجة،  المواجهة  لحظات  في  أولياءه  يترك  لا  الله  أن  تفيد 
 والتثبيت. 

تشير إلى أن أعظم ما يوُاجه به الطغيان هو استحضار نظر الله وسماعه، لا مجرد القوة   .811
 الظاهرة.

ۡ
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ِۡۡۡ:قالۡتعالى ۡجِئ نَ كَۡب َ قدَ  َۡۖ ب هُم  ِ ٰٓءِيلَۡوَلاَۡتُعَذ  رَ ۡمَعَنَاۡبنَىِٓۡإسِ  ر سِل 
َ
تيَِاهُۡفَقُولآَۡإنَِّاۡرسَُولاَۡرَب كَِۡفَأ

 
ِنۡۡسمحفَأ ايةَٖۡم 

سجىۡ ۡمَنِۡٱتَّبَعَۡٱل هُدَىٰٓ لَ مُۡعلَىَ  وَٱلسَّ ب كََِۖۡ ۡتمختخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡرَّ
تيَِاهُۡسمحتفيد المبادرة إلى تنفيذ الأمر الإلهي دون تردد، بدلالة قوله   .812

 
، إذ جاء بالفعل سجىفأَ

 بالمعية.  نة يالطمأنفور 
تشير إلى أن من لوازم الدعوة الذهاب إلى المدعوين في مواقعهم، ولو كانوا طغاة، فإن   .813

 وهارون ذهبا إلى فرعون في عقر داره. موسى 
، فلا مواربة ولا سجىفَقُولاَسمحتفيد أن الدعوة تقوم على الخطاب المباشر الواضح، لقوله   .814

 غموض في البلاغ. 
ۡرسَُولاَۡۡإنَِّاۡسمحتشير إلى أن أول ما يقُرَّر في الدعوة هو إثبات الرسالة، بدلالة البدء بقوله   .815

 .سجىرَب كَِۡ
تفيد أن مصدر الدعوة هو الربوبية لا السلطة، لأن الخطاب لم يكن باسم ذاتيهما   .816

 . سجىرَب كَِۡسمحبل باسم 
ردًا على   سجىرَب كَِۡسمحتشير إلى كسر دعوى الألوهية والطغيان بلفظ الربوبية، فإن في قوله   .817

 تألهّ فرعون. 
بل تتضمن مطالب عملية، بدلالة قوله    العقدي،تفيد أن الدعوة لا تكتفي بالتقرير   .818
ر سِل ۡسمح

َ
ٰٓءِيلَۡۡبنَىِٓۡۡمَعَنَاۡۡفأَ رَ  . سجىإسِ 
تشير إلى أن من مقاصد الرسالات رفع الظلم عن المستضعفين، لأن الطلب تضمن  .819

 إنهاء الاستعباد والتعذيب. 
ب هُمۡ ۡوَلاَسمحتفيد تحريم تعذيب الناس بغير حق، بدلالة النهي الصريح  .820 ِ  . سجىتُعَذ 
تشير إلى أن الدعوة إلى الله تتضمن إصلاح الأوضاع الاجتماعية والسياسية الظالمة،   .821

 لا الاقتصار على الوعظ المجرد.
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ِنۡيةَٖۡبآۡۡجِئ نَ كَۡۡقَدۡ سمحتفيد أن الرسل يؤُيَّدون بالحجج والبراهين، بدلالة قوله  .822 ب كَِۡۡم   .سجىرَّ
 تشير إلى أن الآية منسوبة إلى الله لا إلى الرسل، مما يدل على صدقهم وتجردهم. .823
تفيد الجمع بين القوة في الحجة واللين في الأسلوب، إذ عُرض الطلب بوضوح دون   .824

 سبّ أو تهديد مباشر. 
تشير إلى استعمال أسلوب الترغيب والترهيب الضمني، حيث ذكُرت الآية ثم ذكُر  .825

 السلام لمن اتبع الهدى. 
لَ مُۡسمحتفيد أن السلام الحقيقي مرتبط باتباع الهدى لا بمجرد الادعاء، بدلالة قوله   .826 ۡوَٱلسَّ

بَعَۡۡمَنِۡۡعلَىَۡ   .سجىٱل هُدَىۡ ۡٱتَّ
 تشير إلى أن الهداية شرط للأمن والطمأنينة، فحيث وُجد الهدى وُجد السلام. .827
 تفيد مشروعية تحية غير المسلم بصيغة شرعية منضبطة، كما ورد في مخاطبة فرعون. .828
تشير إلى أن الدعوة تبدأ بالبلاغ الواضح قبل أي مواجهة أخرى، فالقول سابق على  .829

 أي إجراء آخر. 
ل لا من ذاته، لأن الرسالة من  .830  .سجىرَب كَِۡسمحتفيد أن قوة الداعية مستمدة من قوة المرسِّ
تشير إلى أن هذا الخطاب نموذج قرآني متكامل للدعوة، يجمع بين العقيدة، والعدل،  .831

 والبرهان، والبيان، والمقصد الإنساني.
سجىۡ:قالۡتعالى َّى  بَۡوَتوََل ۡمَنۡكَذَّ ۡٱل عَذَابَۡعلَىَ  نَّ

َ
وحِىَۡإلِيَ نَآۡأ

ُ
ۡأ ۡجمحتخمسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحإنَِّاۡقدَ 

وحِىَۡسمحتفيد أن ما يبُلَّغ به الرسل وحيٌ من عند الله لا اجتهاد فيه، بدلالة قوله   .832
ُ
نَاۡۡأ ، سجىإلِيَ 

 فالمصدر إلهي لا بشري. 
تشير إلى أن الرسل مأمورون بتبليغ الوعد والوعيد كما هو، إذ لم يقتصر الخطاب على  .833

 السلام والترغيب، بل أتُبع بالتحذير. 
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تفيد الجمع بين الترغيب والترهيب في الخطاب الدعوي، فجاءت هذه الآية بعد قوله   .834
لَ مُۡسمح بَعَۡۡمَنِۡۡعلَىَۡ ۡوَٱلسَّ  .سجىٱل هُدَىۡ ۡٱتَّ

تشير إلى أن العذاب مرتبط بسببين عظيمين، هما: التكذيب، والتولي، لا بمجرد الجهل  .835
 أو الخطأ.

 تفيد أن التكذيب جريمة قلبية وعقدية، لأنه رد  للحق بعد قيام الحجة. .836
 تشير إلى أن التولي جريمة سلوكية وعملية، لأنه إعراض وانصراف بعد البيان.  .837
تفيد أن اجتماع التكذيب مع التولي أكمل في استحقاق العذاب، لأن الآية جمعت  .838

 بين الوصفين.
 تشير إلى عدل الله سبحانه وتعالى، إذ علّق العذاب على أفعال العباد الاختيارية.  .839
 .سجىقَدۡ سمحو سجىإنَِّۡسمح-تفيد أن العذاب حق ثابت بوحي الله، بدلالة تأكيد الخبر ب  .840
تشير إلى أن أخبار الآخرة من الغيب الذي لا يدُرك إلا بالوحي، فلا مجال للعقل  .841

 المجرد فيه. 
 تفيد أن الرسل لا يملكون إنزال العذاب ولا رفعه، وإنما يبلغون حكم الله فيه.  .842
تشير إلى شمول لفظ العذاب، مما يدل على أنه قد يكون في الدنيا والآخرة، بحسب  .843

 السياق.
تفيد تحذير كل من سمع هذا البلاغ، لا خصوص فرعون، لأن العبرة بعموم اللفظ لا  .844

 بخصوص السبب.
تشير إلى أن الإعراض بعد البيان أخطر من الجهل قبل البلاغ، بدلالة اقتران التولي   .845

 بالتكذيب. 
تفيد أن الدعوة لا تكتمل إلا ببيان المآلات، فلا يُكتفى بعرض الحق دون بيان عاقبة   .846

 رده. 
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إليهم دون زيادة ولا  .847 أوُحي  الوعيد كما  نقلوا  إذ  البلاغ،  الرسل في  أمانة  تشير إلى 
 نقص.

 تفيد أن التحذير من العذاب رحمة بالمدعوين، لأنه إنذار قبل وقوع العقوبة.  .848
 تشير إلى أن هذا الوعيد نفسه حجة قائمة على المكذبين، إذ بُ لِّّغوا به قبل المؤاخذة. .849
 تفيد أن طريق السلامة واحد، وهو ضد ما ذكُر: التصديق وعدم التولي.  .850
الاستجابة العملية للحق، فليس المطلوب العلم فقط،  أن العبرة في المدعو  تشير إلى   .851

 بل القبول والانقياد.
سجىۡ:قالۡتعالى بُّكُمَاۡيَ موسى  ۡجمحتخمسحجۡۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحقَالَۡفَمَنۡرَّ

 الحق،فيها استكبار فرعون وجحوده بدلالة سؤاله الاستعلائي الذي لم يرُِّد به طلب   .852
 بل المشاغبة. 

سؤال  .853 لا  المنكر  سؤال  الرب  عن  سأل  إذ  وأنبيائه  الله  مع  الطغاة  أدب  سوء  فيها 
 المستفهم.

 تفيد أن الطغيان يدفع صاحبه إلى المجادلة في أوضح الحقائق وهي ربوبية الله.  .854
لأن فطرته لم تستطع إنكار    ؛تفيد أن فرعون لم يسأل عن وجود الرب وإنما عن تعيينه .855

 أصل الربوبية. 
 تفيد أن الجدل في العقائد قد يكون هروبًا من الحجة لا طلبًا لها.  .856
 تفيد أن أهل الباطل ينتقلون من مقام الإنكار إلى مقام التشغيب عند ظهور الدليل. .857
بالنداء دون هارون دلالة على أنه الأصل في النبوة، وأخوه    فيها إفراد موسى   .858

 وزير ومعين.
 تفيد أن القائد هو المخاطَب أولًا في المواقف الكبرى. .859
 تفيد أن الطاغية يحاول قلب ميزان الحوار بجعل نفسه سائِّلًا لا مسؤولًا. .860
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 تفيد أن الدعوة ستُواجَه بأسئلة ظاهرها عقل وباطنها مكابرة. .861
 تفيد أن سؤال الخصم لا يدل بالضرورة على حسن النية.  .862
 فيها امتحان للداعية في قدرته على تحويل السؤال إلى حجة عليه.  .863
 تفيد أن الجدال في الربوبية من أعظم صور الكفر والاستكبار.  .864
 تفيد أن الطغيان لا يلغي الفطرة لكنه يطمس آثارها.  .865
 فيها تمهيد إلهي لإظهار الحجة الكونية الجامعة في الجواب التالي. .866
 تفيد أن الحوار العقدي قد يبدأ من سؤال الخصم لا من تقرير الداعية. .867

سجىۡ:قالۡتعالى ۡهَدَى  ءٍۡخَل قَهُۥۡثُمَّ ۡشَى  ۡكُلَّ طَى  ع 
َ
َّذِيٓۡأ ۡتجمتمجسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحقَالَۡرَبُّنَاۡٱل

 فيها جواب شافٍ جامع مانع جمع بين الخلق والهداية في تعريف الرب. .868
 فيها الرد على الملاحدة ودعاة الصدفة بدلالة إسناد الخلق والهداية إلى رب واحد. .869
 فيها إثبات ربوبية الله من خلال آثاره الكونية المشاهدة لا من خلال الجدل المجرد. .870
 .سجىخلقهۡشىءۡۡكلۡأعطىۡسمحتفيد أن كل مخلوق مهيأ لما خُلق له بدلالة  .871
 فيها دلالة على كمال الحكمة الإلهية إذ لم يخلق شيئًا عبثاً.  .872
 تفيد أن اختلاف صور المخلوقات دليل كمال لا نقص. .873
 .سجىهدىۡۡثمسمحفيها إثبات الهداية العامة لجميع الخلق بدلالة  .874
 تفيد أن بقاء المخلوقات مرهون بهداية الله لها ولو ترُكت لهلكت. .875
 تفيد أن الهداية تشمل هداية الغرائز والمصالح والمعايش.  .876
فيها الرد على من ينسب أفعال الخلق إلى الطبيعة أو الغريزة المجردة لأن الهادي هو   .877

 الله. 
 تفيد أن الله أعطى كل مخلوق ما يناسبه من الصفات والقدرات.  .878
 تفيد أن الخلق الحسن دليل على الربوبية الحقّة.  .879
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ۡأشركهۡسمحتحقيقًا لقوله:  سجىربناۡسمحوهارون في الدعوة بدلالة قوله  فيها اشتراك موسى  .880

 . سجىأمريۡفى
 تفيد أن الدعوة إلى الله قائمة على الوضوح لا الغموض. .881
 تفيد أن أعظم دليل على الرب هو نظام الهداية في الكون.  .882
 تفيد أن الله هدى الإنسان والحيوان لما يصلح شأنهما ومنه الهداية الفطرية والسلوكية.  .883
 فيها الرد على دعاة الانحراف الفطري لأن الهداية شملت حتى أدق شؤون الحياة.  .884
 تفيد أن هذا الدليل لا يدُفع إلا بالمكابرة ولذلك حاد فرعون عنه بعده.  .885

سجىۡ:قالۡتعالى ولىَ 
ُ
ۡتحجتمجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالَۡفَمَاۡباَلُۡٱل قُرُونِۡٱل أ

فيها حيدة أهل الباطل عن محل النزاع؛ إذ عدل فرعون عن جواب الحجة إلى سؤال  .886
 تاريخي لا أثر له في إثبات الحق.

 تفيد أن الانشغال بالماضي قد يكون وسيلة للهروب من مواجهة الحجة الحاضرة.  .887
 تفيد أن الجدل بالباطل دأب الطغاة عند انقطاع الدليل. .888
 بل التشغيب بدلالة السياق السابق واللاحق.  ؛تفيد أن سؤال فرعون لم يرُِّد به الاتعاظ .889
 تفيد أن العاقل لا يقف عند أخبار القرون إلا للعبرة لا للمجادلة. .890
 تفيد أن إثارة الأسئلة الجانبية أسلوب معروف لصرف الأنظار عن الحق.  .891
 تفيد أن أهل الباطل ينتقلون من إنكار الحجة إلى التشكيك في المصير.  .892
 تفيد أن سؤال “ما بال” يفيد الاعتراض لا الاستفهام الحقيقي. .893
 تفيد أن الجدال في مصير السابقين لا يغُني عن الإيمان بالحاضر.  .894
 بل جحد سنّة الجزاء فيها.  ؛تفيد أن فرعون لم ينُكر وجود القرون .895
 تفيد أن الطغيان يورث التعلّق بالشبهات لا بالبينات. .896
 فيها امتحان للداعية في ضبط مسار الحوار وعدم الانجرار للفرعيات.  .897
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 تفيد أن من علامات الإفلاس الحِّجَاجي تغيير موضوع النقاش.  .898
 تفيد أن الأنبياء يواجهون هذا اللون من الجدل في كل زمان.  .899
 فيها تمهيد إلهي لإظهار كمال علم الله وعدله في الجواب التالي. .900
 تفيد أن التساؤل عن الماضي قد يُستعمل للطعن في العدل الإلهي. .901

ۡرَب ىِۡوَلاَۡينَسَىسجىۡ:قالۡتعالى َّاۡيضَِلُّ ۡتحجتمجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحقَالَۡعِل مُهَاۡعِندَۡرَب ىِۡفىِۡكتَِ بٖٖۖۡل
عن سؤالٍ   تفيد ردَّ الجدل بالحق دون الانجرار إلى المشاغبة، إذ لم يُجب موسى   .902

 .سجىرَب ىِۡعِندَۡۡعِل مُهَاۡسمحمقصوده التشغيب، بل أعاده إلى أصله الحق: 
تشير إلى أن قضايا الغيب الماضية والمستقبلية مرجعها إلى علم الله وحده، فلا مجال  .903

 للتخمين ولا للادعاء فيها. 
 . سجىرَب ىِۡعِندَۡسمحتفيد أدب الأنبياء في نسبة العلم إلى الله، فلم يقل: أعلم، بل قال:  .904
تشير إلى سلامة المنهج الدعوي في عدم الخوض فيما لا ينبني عليه عمل، لأن السؤال  .905

 عن القرون الأولى لم يكن متعلقًا بالاستجابة للحق.
 تفيد إثبات صفة العلم الكامل لله سبحانه وتعالى، علمٌ محيط لا نقص فيه.  .906
 .سجىكتَِ بۡفىِسمحتشير إلى إثبات الكتابة الإلهية للأعمال والأحوال، بدلالة قوله:  .907
 تفيد عظمة الكتاب المذكور، وهو اللوح المحفوظ، لا يخرج عنه شيء من علم الله.  .908
تشير إلى الإيمان بالقضاء والقدر، وأن كل ما وقع للأمم السابقة معلوم مكتوب عند   .909

 الله. 
 تفيد تنزيه الله سبحانه عن آفتين تعتريان علم المخلوق: الضلال والنسيان.  .910
َّاسمحتشير إلى كمال علم الله من جهة الإحاطة، بدلالة نفي الضلال:  .911  . سجىيضَِلُّۡۡل
 .سجىينَسَىۡ ۡۡوَلاَسمحوتشير إلى كمال علمه من جهة الثبوت والديمومة، بدلالة نفي النسيان:   .912
 تفيد الجمع بين الإثبات والنفي في باب الصفات، وهو أبلغ في تقرير الكمال.  .913
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 تشير إلى أن عدل الله مبني على علمٍ تامٍّ لا يعتريه خطأ ولا سهو.  .914
 تفيد طمأنينة المؤمن بعدالة الحساب والجزاء، لأن الذي يحاسب لا يضل ولا ينسى. .915
تشير إلى الرد على كل تصور باطل ينسب النقص إلى علم الله، سواء في الفلسفات  .916

 أو العقائد المنحرفة. 
تفيد أن الاشتغال بالماضي إنما يكون للعبرة لا للجدل، لأن العلم التفصيلي به عند   .917

 الله. 
 تشير إلى أن الإيمان بعلم الله يثمر التسليم لحكمه، وترك الاعتراض عليه.  .918
التفرع في الجزئيات  .919 تفيد أن منهج الأنبياء تقديم الأصول الكبرى عند المحاجة، لا 

 المشغِّلة. 
 تشير إلى أن العلم الحقيقي ما أورث خشية وتسليمًا، لا ما أورث جدلًا وتعاليًا.  .920
تفيد أن هذه الآية أصلٌ عظيم في باب أسماء الله وصفاته، في إثبات العلم الكامل  .921

 ونفي النقص عنه سبحانه. 
نَاۡۡۡۡ:قالۡتعالى رجَ  خ 

َ
مَاءِٓۡمَاءٓٗۡفَأ نزَلَۡمِنَۡٱلسَّ

َ
ۡفيِهَاۡسُبُلاٗۡوَأ دٗاۡوسََلَكَۡلكَُم  رۡضَۡمَه 

َ
َّذِيۡجَعَلَۡلكَُمُۡٱل أ سمحٱل

سجى ِنۡنَّبَاتٖۡشَتَّى  وَ جٗاۡم  ز 
َ
ٓۦۡأ ۡتحمتمجسحجۡ:ۡسجحطهۡبهِِ

تفيد الانتقال من الجدل النظري إلى البرهان الكوني المشاهد؛ إذ بعد صرف موسى  .922
   الجدال عن مصير القرون، أقام الدليل بما تشهده الأبصار من خلق الأرض والطرق

 والنبات.
تفيد أن الله هو الإله الحق المستحق للعبادة، لأن من جعل الأرض مهدًا وهيأ أسباب  .923

 الحياة هو وحده المستحق للطاعة، بدلالة تعليق النعم العظمى بفعله سبحانه. 
يدل على التهيئة    سجىمَهْدًاسمحتشير إلى عظيم امتنان الله على عباده بتمهيد الأرض؛ فلفظ   .924

 واللطف، لا مجرد الخلق. 
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تفيد أن استقرار الإنسان على الأرض نعمة مقصودة لا اتفاقاً، بدلالة تشبيهها بالمهد   .925
 الذي يعُدّ للطفل رحمةً به. 

تشير إلى كمال قدرة الله في تسخير الأرض مع عظمها وثقلها؛ إذ جعلها مع ذلك  .926
 صالحة للسكن والقرار.

ۡۡفيِهَاۡۡلكَُمْۡۡۡسَلَكَۡسمحتفيد أن الطرق والسبل من أعظم نعم الله على الخلق، بدلالة قوله   .927

 أي ذللّها وهيّأها. سجىسُبُلاً
تشير إلى أهمية التنقل والأسفار في عمارة الأرض، لأن تسليك السبل شرط لقيام  .928

 المعاش والتواصل بين الناس.
الأرض  .929 بذكر  بدأ  الأخروية، حيث  قبل  الدنيوية  العباد  الإلهية بمصالح  العناية  تفيد 

 والطرق قبل ذكر النبات.
تشير إلى أن الأخذ بالأسباب سنّة إلهية، فالمطر سبب، والنبات نتيجة، مع أن الخالق  .930

 واحد.
تفيد أن إنزال المطر من السماء رحمة عامة تشمل الجميع، بدلالة إطلاق اللفظ دون   .931

 تقييد. 
ثم    سجىماءۡۡالسماءۡۡمنۡۡۡوأنزلسمحتشير إلى أن الحياة مرتبطة بالماء ارتباطاً أصيلًا، كما في قوله   .932

 رتب عليه الإخراج. 
لا    سجىۡفأخرجناۡسمحتفيد أن الله هو مسبب الأسباب حقيقة، لأن الفعل أسند إليه في قوله   .933

 إلى الماء. 
، وهو انتقال من الغيبة إلى التكلم؛ سجىفأخرجناۡسمحتشير إلى الالتفات البلاغي في قوله   .934

 لإبراز عظمة الفعل وشرفه.
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تفيد أن تنوع النبات واختلاف أصنافه آية قائمة على القدرة والحكمة، بدلالة لفظ  .935
 . سجىأزواجًاۡسمح

تشير إلى أن الاختلاف في الألوان والطعوم والأشكال مقصود لا عبث فيه، بدلالة  .936
 . سجىشت ىسمح

الناس   .937 حاجات  ليوافق  النبات  نوعّ  إذ  العباد،  أرزاق  بتقدير  الله  علم  تفيد كمال 
 والأنعام.

وإخراج  .938 المطر  إنزال  بشري، لأن  بتحكم  لا  إلهي  بتقدير  موزعّ  الرزق  أن  إلى  تشير 
 النبات بيد الله وحده. 

تفيد إقامة الحجة على منكري الربوبية؛ إذ هذه الأفعال لا يقدر عليها بشر ولا طاغية   .939
 كفرعون. 

تشير إلى أن الكون كله مسخّر للإنسان تسخير رحمة لا تسخير استحقاق، بدلالة  .940
 .سجىلكمسمحتكرار 

تفيد وجوب شكر هذه النعم ظاهرا وباطنًا، لأن تعدادها في مقام الاحتجاج يستلزم  .941
 الاعتراف بها.

تشير إلى أن الإعراض عن عبادة الله بعد هذه الآيات كفر مركب؛ كفر بالمنعم وكفر  .942
 بالنعم.

تفيد أن هذه الآيات تمهيد للاستدلال على البعث؛ فمن أخرج النبات من الأرض  .943
 بعد موتها قادر على إحياء الموتى. 

تفيد أن أعظم البراهين ما كان مشاهدًا متكرراً لا يحتاج إلى نظر فلسفي معقد، لأن  .944
 كل إنسان يشهد الأرض والماء والنبات.

ۡ
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سجىۡۡ:قالۡتعالى هَى  وْلىِۡٱلنُّ
ُ
ۡفىِۡذَ لكَِۡلَأٓيَ تٖۡل أِ ۚۡإنَِّ ن عَ مَكُم 

َ
اْۡأ ۡتخمتمجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحكُلوُاْۡوَٱر عَو 

تفيد الإذن الإلهي الصريح بالانتفاع بالمطعومات والمنافع، فجاء التعبير بصيغة الأمر:    .945
 ؛ لأنه إذنٌ وتشريع، فكأنه أمر بالإباحة. سجىكُلوُاۡسمح

تشير إلى أن الأصل في الأطعمة والنباتات الإباحة، لأن السياق سياق امتنان، فلا   .946
 يُحرَّم منها إلا ما ثبت ضرره أو جاء النص بتحريمه.

تفيد الامتنان الإلهي على العباد بما تقوم به حياتهم، إذ ابتدأ بالأكل لأنه من أعظم  .947
 الحوائج البشرية. 

تشير إلى عناية الشريعة بحاجات الجسد كما تعتني بحاجات الروح، فالإذن بالأكل  .948
 جاء في سياق ذكر الآيات الكونية. 

على  .949 الامتنان  يقتصر  فلم  ومعاشه،  بحياته  يرتبط  وما  للإنسان  النعمة  شمول  تفيد 
 الإنسان، بل شمل أنعامه التي بها قوام معيشته.

تشير إلى ترابط مصالح الإنسان والأنعام في نظام الحياة، إذ صلاح معاشه مرتبط   .950
 بصلاح ما سخّره الله له من المخلوقات. 

تفيد أن النعم إذا ذكُرت في القرآن قُصد بها الاعتبار لا مجرد الامتاع، بدليل ختمها   .951
 . سجىلآَياَتٖۡۡذَ لكَِۡۡفىِۡإنَِّۡسمحبقوله: 

 .سجىلآَياَتٖۡسمحتشير إلى كثرة آيات الله وعظمتها، دل على ذلك جمعها وتنكيرها في قوله:   .952
تفيد أن هذه الآيات ليست محصورة في نوع واحد، بل هي آيات في الخلق، والرزق،   .953

 والتدبير، والرحمة، والتسخير.
رأى   .954 من  بمجرد  النهى، لا  بأولي  الحقيقي بالآيات مخصوص  الانتفاع  أن  إلى  تشير 

 النعمة أو أكل منها. 
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تفيد الثناء على أصحاب العقول السليمة والأفهام الراجحة، الذين ينتقلون من النعمة   .955
 إلى المنعِّم.

تشير إلى أن العقل الصحيح هو الذي ينهى صاحبه عن الغفلة والمعصية، ولذلك  .956
وْلىِسمحسماّهم: 

ُ
هَىۡ ۡأ  . سجىٱلنُّ

 تفيد أن التفكر في النعم عبادة عقلية قلبية، تقود إلى تعظيم الله وتوحيده.  .957
تشير إلى أن كثيراً من الناس يمرون على الآيات دون اعتبار، لأنهم فقدوا وصف النهى  .958

 وإن امتلكوا العقول الحسية.
الغفلة تحوّل الإنسان إلى حالٍ شبيهٍ بالبهائم، يأكل ويتمتع دون نظرٍ في  .959 تفيد أن 

 الحكمة والمقصد.
الأكل  .960 مجرد  لا  والبهيمة،  الإنسان  بين  الحقيقي  الفارق  هو  التفكر  أن  إلى  تشير 

 والشرب. 
تفيد أن نعم الله وسيلة لمعرفة الله لا غاية مستقلة، فمن وقف عند النعمة دون المنعِّم  .961

 فقد ضل المقصود.
 تشير إلى أن شكر النعمة لا يكون باللسان فقط، بل بالعقل المتأمل والقلب المعظِّّم. .962
 تفيد أن الآيات الكونية مدرسة مفتوحة لأولي العقول، يزدادون بها إيمانًا ويقينًا.  .963
تشير إلى أن الهداية مرتبطة بحياة العقل لا بمجرد وجوده، فكم من عقلٍ لم ينتفع به   .964

 صاحبه. 
إلى  .965 طريقًا  المعاش  ليكون  ربطاً مقصودًا،  والتوحيد  الرزق  بين  يربط  القرآن  أن  تفيد 

 الإيمان لا سببًا للغفلة.
 تشير إلى أن كثرة النعم تستوجب كثرة الاعتبار لا كثرة التوسع في الشهوات. .966
 تفيد أن من أعظم مقاصد ذكر النعم تربية الوعي الإيماني، لا مجرد تعداد المنن.  .967
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تشير إلى أن أولي النهى هم أهل البصائر النافذة، الذين ينفذ نظرهم من الظاهر إلى  .968
 الباطن، ومن الأثر إلى المؤثر.

سجىۡۡ:قالۡتعالى رَى  خ 
ُ
ۡتاَرَةًۡأ ۡوَمِن هَاۡنُخ رجُِكُم  ۡوَفيِهَاۡنعُيِدُكُم  نَ كُم  ۡتمجتمجسحجۡ:ۡسجحطهۡۡسمح۞ۡمِن هَاۡخَلَق 

بقوله:   .969 للإنسان؛ لأن الله صرحّ  التذكير بالخلق الأول  ، فذكَّر سجىخلقناكمۡۡمنهاۡسمحفيها 
 العبد بأصله ليزول عنه الغرور ويعلم أن بدايته من تراب.

دعوة صريحة إلى التواضع؛ لأن من كان أصله ترابًا ومآله ترابًا لا يليق به الكبر   تفيد .970
 ولا الاستعلاء.

، فالإعادة نص  سجىنعيدكمۡۡوفيهاۡسمحتقرير قدرة الله على الإعادة بعد الموت؛ إذ قال:    فيها .971
 صريح لا يحتمل المجاز. 

الرد على من أنكر البعث؛ لأن من قدر على الخلق أولًا من الأرض قدر  يؤخذ منها  .972
 على الإعادة إليها ثم الإخراج منها مرة أخرى. 

إقامة دليل عقلي على البعث؛ حيث جمع بين الابتداء والإعادة والإخراج في آية    فيها .973
 واحدة. 

 سجىنعيدكمۡوفيهاۡسمحأن الموت ليس فناءً محضًا؛ لأن الله لم يقل: نفنيكم، وإنما قال:  تفيد .974
 تمهيدًا للخروج بعدها.

تفيد أن الخروج الآخر خروج حقيقي بالأجساد؛ لأنه إخراج من الأرض كما كان   .975
 الخلق الأول منها.

 فيها التذكير بالمآل الأخير للعبد؛ لأن رجوعه إلى الأرض حتم لا اختيار له فيه.  .976
 فيها الحث على الاستعداد للآخرة؛ لأن الخروج الثاني إنما هو للحساب والجزاء.  .977
ابتلاء؛ لأن الإعادة فيها مؤقتة يعقبها    إقامة، تفيد أن الأرض ليست دار   .978 بل دار 

 خروج آخر.
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فيها مناسبة بديعة لما قبلها من ذكر الأرض والنبات؛ فكما تُخرج النبات بعد موتها   .979
 تُخرج الناس بعد دفنهم فيها.

تشبيه البعث بإحياء الأرض بعد موتها؛ وهو من أظهر الأدلة المشاهدة على   تفيد .980
 إمكان الإعادة.

تقرير سنة إلهية مطرّدة: الإحياء بعد الإماتة؛ دلّ عليها الخلق والإنبات   تدل على .981
 والبعث جميعًا. 

تفيد أن الأرض شاهدة على أعمال العباد؛ إذ منها الخلق وفيها الإعادة ومنها يكون   .982
 الإخراج للحساب.

 تفيد أن الإنسان محاط بقدرة الله في جميع أطواره؛ خلقًا، وإماتةً، وبعثاً.  .983
 فيها إظهار كمال ملك الله لعباده؛ فهو الذي بدأ خلقهم ويتولى إعادتهم ثم إخراجهم. .984
فيها تربية إيمانية على الخشية والانكسار؛ لأن التفكر في الأصل والمصير يورث رقةّ  .985

 القلب. 
أين  .986 أين جاء وإلى  إذ من عرف من  الحاضر؛  المبدأ والمصير تصلح  أن معرفة  تفيد 

 يذهب استقام طريقه. 
فيها الجمع بين العقيدة والواقع المشاهد؛ فالخلق من الأرض مشاهد، والإعادة إليها   .987

 مشاهدة، فكان البعث بعدها أولى بالتصديق.
 تفيد أن البعث حق لا ريب فيه؛ لأن الله أخبر به خبراً مباشراً لا يحتمل التأويل. .988
تفيد أن القرآن يسوق العقيدة بأقرب الأدلة إلى الفطرة؛ إذ يخاطب الإنسان بما يرى   .989

 ويعاين.
 أن الإنسان لا يخرج عن سلطان الله طرفة عين؛ من أول خلقه إلى آخر بعثه.  تفيد .990
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تفيد أن الحياة كلها مرحلة عابرة بين خروجين: خروج إلى الدنيا، وخروج إلى الآخرة؛   .991
 وما بينهما ابتلاء. 

سجىۡ:قالۡتعالى بىَ 
َ
بَۡوَأ رَي نَ هُۡءَايَ تنَِاۡكُلَّهَاۡفَكَذَّ

َ
ۡأ ۡتمحتمجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحوَلقََد 

فيها إقامة الحجة البالغة على فرعون؛ لأن الله أخبر أنه أراه الآيات كلها، فلا تبقى  .992
 له شبهة ولا معذرة.

الواضحات   تفيد .993 أراه الآيات  يعذّبه حتى  إذ لم  العباد؛  تعالى في مؤاخذة  عدل الله 
 والبراهين القاطعات. 

بعد مشاهدة   سجىوأبىۡۡفكذبسمحأن المستكبر لا تزيده الآيات إلا نفوراً؛ بدلالة قوله:  تفيد .994
 الآيات لا قبلها.

بيان جحود الطاغية فرعون وشدة كفره؛ إذ قابل المعجزات الإلهية بالتكذيب لا   تفيد .995
 بالتفكر والاعتبار. 

من  .996 الذم  في  أعظم  البرهان  قيام  بعد  التكذيب  لأن  شأنه؛  وتحقير  فرعون  ذم  فيها 
 التكذيب قبل البيان. 

أن رؤية الحق لا تكفي ما لم يصحبها خضوع القلب؛ فقد رأى فرعون الآيات   تفيد .997
 عيانًا ولم ينتفع بها. 

أن الآيات لا تهدي من طمس الله بصيرته؛ لأن العمى الحقيقي عمى القلوب   تفيد .998
 لا الأبصار.

، وهو  سجىوأبىسمحفيها التحذير من الكبر؛ لأنه أعظم مانع من قبول الحق؛ إذ عبّر بقوله:  .999
 امتناع مع علم.

أن التكذيب قد يكون عن عناد لا عن جهل؛ لأن فرعون شاهد الآيات ثم    تفيد .1000
 كذب بها.
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تفيد أن من عرف الحق ثم رده كان أضل ممن جهله؛ لأن الجحود بعد البيان أعظم  .1001
 جرمًا.
، وهو فعل سجىوأبىۡۡكذبسمحتفيد أن الإعراض عن الحق اختيار لا إكراه؛ بدلالة فعله:   .1002

 اختياري. 
التكذيب والإباء إلى فعل فرعون نفسه لا إلى  .1003 فيها رد على الجبرية؛ إذ نسب الله 

 الجبر.
فيها التحذير من أن يوُكَل العبد إلى نفسه؛ فإن فرعون لما وكُل إلى هواه كذب وأبَّ  .1004

 رغم الآيات.
أراه الله آياته كلها    فيها تسلية للداعية إذا بذل الوسع ولم يُستجب له؛ فموسى   .1005

 ومع ذلك كُذِّب. 
تفيد أن الهداية ليست بكثرة الأدلة وإنما بتوفيق الله؛ إذ لم تنفع كثرة الآيات من حُرم  .1006

 الهداية. 
تفيد أن من طبيعة الطغيان الإباء لا البحث عن الحق؛ فلم يقل: فلم يقتنع، بل قال:  .1007

 . سجىوأبىسمح
تفيد أن التكبر يورث الإصرار على الباطل؛ لأن الإباء يدل على استعلاء النفس لا  .1008

 على ضعف الحجة.
 فيها بيان خطورة ردّ الحق بعد معرفته؛ لأنه سبب للهلاك العاجل والآجل. .1009
، فالإضافة تدل على عظمتها  سجىآياتناسمحفيها تشريف الآيات بإضافتها إلى الله؛ بقوله:   .1010

 وشرفها. 
التي   تفيد أن هذه الآيات مخصوصة معلومة لا مطلقة؛ لأن المراد آيات موسى   .1011

 أعُطيها، لا جميع آيات الكون. 
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تفيد أن كثرة النعم والآيات لا تنفع مع فساد القلب؛ إذ اجتمع له البيان فلم يثمر   .1012
 إيمانًا. 
على قوله:    سجىفكذبسمحتفيد أن التكذيب أصل كل انحراف بعده؛ لأن الله قدم قوله:   .1013

 . سجىوأبىسمح
قبوله هو مرض  .1014 المانع من  تزيين؛ لكن  ذاته لا يحتاج إلى  أن الحق واضح في  تفيد 

 القلب. 
 فيها بيان سنة ماضية في أهل الطغيان؛ أنهم يرون الآيات ثم يجحدونها ظلمًا وعلوًا. .1015
 تفيد أن العناد أشد من الجهل؛ فالجاهل يعُلَّم، والمعاند يعُرض عن البيان.  .1016
 فيها تحذير الأمة من مسلك فرعون؛ في رؤية الحق ثم رده استكباراً.  .1017
 تفيد أن الإيمان توفيق إلهي لا مجرد مشاهدة؛ لأن فرعون شاهد ولم يؤمن.  .1018
 تفيد أن كثرة المعجزات ليست شرطاً للهداية؛ إذ من لم ينتفع بالقليل لم ينتفع بالكثير. .1019
 تفيد أن الإباء أعظم من مجرد التكذيب؛ لأنه تكذيب مع استعلاء وممانعة ظاهرة. .1020
 فيها بيان أن الآيات إنما تكون حجة لا قهراً؛ فالله أراها ولم يجبره على الإيمان بها.  .1021
ولا  .1022 الدليل  الحق؛ لا ضعف  عن  القلب  صدّ  الهلاك  أسباب  أعظم  أن  تقرير  فيها 

 خفاؤه. 
بعد رؤية   .1023 له مجال للاعتذار  يبقَ  إذ لم  الطغيان؛  الغاية في  بيان أن فرعون بلغ  فيها 

 الآيات كلها.
تفيد أن الحق إذا رُدّ بعد ظهوره كان وبالًا على صاحبه؛ لأن الحجة قامت والذنب  .1024

 تعاظم.
 فيها درس بليغ للدعاة والمصلحين؛ أن الهداية بيد الله، وأن عليهم البلاغ لا النتائج.  .1025

ۡ
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سجىۡ:قالۡتعالى ركَِۡيَ موسى  رۡضِنَاۡبسِِح 
َ
ۡأ رجَِنَاۡمِن  جِئ تنََاۡلتُِخ 

َ
ۡتمختمجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالَۡأ

تفيد أن الكافر لا تنفعه كثرة الآيات؛ ففرعون رأى الآيات كلها فلم يزده ذلك إلا  .1026
 تكذيبًا، بخلاف المؤمن الذي تكفيه آية واحدة، كما آمن السحرة عند رؤية آية العصا.

تفيد أن من لم يرد الله هدايته لو جاءته ألف آية ما آمن؛ بدلالة انتقال فرعون من  .1027
 رؤية الآيات إلى اتهامها بالسحر. 

؛ وهو استفهام يراد به التشنيع لا طلب سجىأجئتناۡسمحفيها الاستفهام للإنكار في قوله:   .1028
 الجواب. 

؛ لأن صيغة الاستفهام جاءت فيها تأليب السامعين على رفض دعوة موسى   .1029
 وحده.  لتحريك العامة لا لمخاطبة موسى 

فيها مكر فرعون وخبثه وتمويهه على قومه؛ حيث زعم أن الآيات سحر، وأن الغاية   .1030
 منها إخراجهم من أرضهم. 

تفيد أن الطغاة يشوهون الدعوات الإصلاحية باتهامات جاهزة؛ فكل داعٍ يُ ت َّهَم بأنه   .1031
 يريد زعزعة الأمن وسلب الأرض والسلطة.

أراد أن  .1032 التضليل الجماعي؛ حيث  للدلالة على  فيها استعمال ضمير الجماعة )نا( 
 يُشعر أتباعه أنه المتحدث باسمهم جميعًا. 

أن ضعفت  .1033 بعد  منهم  القوة  ليستمد  معه؛  قومه  لنفسه بإشراك  فرعون  تعظيم  فيها 
 حجته. 

، مع أنه قال سابقًا:  سجىأرضناۡسمحفيها ضعف فرعون وتهافت دعواه بالألوهية؛ إذ قال هنا:   .1034
رَسجىۡ ليَ سَۡلىِۡمُل كُۡمِص 

َ
رُفۡسمحأ  .تحجتمجسحجۡۡ:ۡسجحالزُّخ 

تفيد أن الطاغية إذا ضعف لجأ إلى قومه ليستقوي بهم؛ فهو ليس إلهاً ولا ربًا كما   .1035
 زعم.
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تفيد أن من انقطعت حجته لجأ إلى الافتراء والكذب؛ فلم يناقش الدليل، بل طعن  .1036
 في المقصد والنية. 

فيها تحريف محل النزاع من الحق إلى التهمة؛ فبدل أن يناقش ربوبية الله، انتقل إلى  .1037
 بالسحر. اتهام موسى 

تفيد أن الطغاة يخلطون بين الدين والسياسة لتضليل الناس؛ فجعل التوحيد تهديدًا  .1038
 للأرض والملك.

رۡضِنَاۡسمحفيها استغلال حب الناس لأوطانهم في صدهم عن الحق؛ إذ قال:   .1039
َ
ۡأ رجَِنَاۡمِن  ،  سجىلتُِخ 

 لأن النفوس تميل إلى أوطانها. 
تفيد أن التعلّق بالأرض قد يُستغل لمنع قبول الهداية؛ إذا صُوِّر الدين على أنه خطر  .1040

 على الاستقرار. 
باسمه مجردًا دون وصف؛ وفي ذلك قصد التصغير    تفيد أن فرعون خاطب موسى   .1041

 والتحقير والاستخفاف بالمقام النبوي. 
 فيها سوء أدب أهل الباطل مع أنبياء الله؛ فلم يقل: يا نبي الله، بل قال: يا موسى. .1042
الباطل لا يواجه الحق   .1043 إذا وُوجه بالحجة   بالحجة،تفيد أن  بل بالتشويه؛ لأن الحق 

 غلب. 
سمحكَذَ لكَِۡمَآۡتفيد أن وصف المعجزة بالسحر سُنّة قديمة في المكذبين؛ كما قال تعالى:   .1044

ۡمَج نُونٌسجى و 
َ
َّاۡقَالوُاْۡسَاحِرٌۡأ ِنۡرَّسُولٍۡإلِ َّذِينَۡمِنۡقَب لهِِمۡم  تىَۡٱل

َ
اريَِاتۡۡأ  .تحجتمجسحجۡۡ:ۡسجحالذَّ

 فيها تسلية للدعاة والمصلحين؛ فهذا طريق الأنبياء قبلكم، لا يسلم منه أحد.  .1045
تفيد أن الطغيان يعمي عن رؤية الحق مهما كان واضحًا؛ فقد شاهد الآيات ثم سماها  .1046

 سحراً.
 تفيد أن العناد يدفع صاحبه إلى قلب الحقائق؛ فجعل الهداية إخراجًا، والإنقاذ تهديدًا. .1047
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تفيد أن الطغاة يخافون زوال سلطانهم أكثر من خوفهم من الحق؛ فلذلك ربط الدعوة   .1048
 بزوال الأرض والملك. 

تفيد أن الباطل يتهم الحق بأنه سحر لأنه يعجز عن تفسيره؛ فما لا يفهمه الطاغية   .1049
 يسميه سحراً. 

 تفيد أن الآيات إذا لم تقُابل بالإيمان انقلبت إلى فتنة للمعاند؛ فزادته طغيانًا لا هدى.  .1050
بل أنكر مصدرها؛ فهو يعلم أنها خارقة لكنه سماها  الآيات،تفيد أن فرعون لم ينكر  .1051

 سحراً.
بل في التسليم؛ لأن الإيمان يعني سقوط   الدليل،تفيد أن مشكلة الطغاة ليست في   .1052

 الكبرياء. 
فيها بيان أن المعركة بين الحق والباطل تبدأ بالتشويه قبل القتال؛ وهذا ما فعله فرعون   .1053

 تمهيدًا لما بعده. 
تفيد أن اتهام الدعاة بالاستيلاء على الأرض من أخطر أبواب الصد عن سبيل الله؛   .1054

 لأنه يحرّك الغرائز لا العقول.
الخطاب  .1055 إلى  لجأ  ولذلك  العقول؛  أصحاب  لا  الجماهير  يخاطبون  الطغاة  أن  تفيد 

 العاطفي لا البرهاني.
تفيد أن من لم ينُصف الدليل أساء الظن بالمقصد؛ فبدل أن يبحث عن الحق اتهم  .1056
 النية. 
 تفيد أن الحق لا يرُدّ إلا بحجة، والطغاة لا يملكون الحجة؛ فلم يبقَ لهم إلا الافتراء .1057

 .ورمي الاتهامات التي تصد عن الحق ولا ترده
ۡ
ۡ
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نتَۡمَكاَنٗاۡۡۡ:قالۡتعالى
َ
َّاۡنُخ لفُِهُۥۡنَح نُۡوَلآَۡأ لۡ ۡبيَ نَنَاۡوَبيَ نَكَۡمَو عِدٗا عَل  ِث لهِۦِۡفَٱج  رٖۡم  تيِنََّكَۡبسِِح 

 
ۡۡسُوٗىسجىۡۡسمحفلَنََأ

ۡجمحتمجسحجۡۡ:ۡسجحطه
سحراً، مع علمه   فيها افتراء فرعون وتلبيسه؛ إذ سّمى ما جاء به نبّي الله موسى  .1058

 بل عن عناد. جهل،أنه آية من عند الله، فدلّ ذلك على أن المكابرة لا تكون عن 
تفيد أن أهل الباطل يصرّون على تسمية الحق بأقبح الأسماء؛ ليصرفوا الناس عنه،   .1059

 كما سّمى فرعون المعجزة سحراً.
فيها شدة كيد فرعون وحرصه على باطله؛ بدلالة دخول لام جواب القسم في قوله:   .1060

تيَِنَّكَۡسمح
 
 ، مما يدل على توكيد العزم والمبالغة في المواجهة. سجىفَلَنَأ
تيَِنَّكَۡسمحباطلهم؛ إذ تكلّم فرعون بصيغة الجمع:  لتفيد أن أهل الباطل يتناصرون   .1061

 
، سجىفَلَنَأ

 ليُشعر قومه أن المعركة جماعية لا فردية. 
استعلاءً   .1062 الجمعي،  المتكلم  بصيغة  نبي الله  واجه  حيث  وغروره؛  فرعون  تعاظم  فيها 

 وتكبيراً لشأنه أمام الناس. 
ِث لهِِۡسمحالسحر في زمن فرعون؛ بدلالة قوله:    انتشارتفيد   .1063 رٖۡم  ، مما يدل على أن سجىۦبسِِح 

 الكفر بالله سبب في شيوع السحر وانتشاره في المجتمعات.
تفيد أن الطغيان إذا عمّ، انتشرت وسائل الباطل وتزيينه؛ فصار السحر علمًا يُستدعى  .1064

 لمواجهة الحق.
بل واجهها بالمثل الزائف؛ فلم يقل: ما   الدعوة،تفيد أن فرعون لم يناقش مضمون   .1065

 هذا؟ بل قال: نأتيك بمثله. 
فيها قلب ميزان الحقائق؛ إذ ساوى بين المعجزة الإلهية والسحر البشري، وهو من  .1066

 أعظم صور الظلم الفكري. 
 تفيد أن الباطل لا يقوى إلا بالمضاهاة الشكلية للحق؛ لأنه يعجز عن الإتيان بحقيقته.  .1067
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عَل ۡٱفَۡ  سمحوعلو شأنه؛ حيث قال فرعون:    فيها إشارة إلى عزة موسى   .1068 بيَ نَنَاۡوَبَي نَكَۡۡۡج 

 ، مع أن عادة الجبابرة أن يفرضوا هم المواعيد.، ففوّض تحديد الموعد لموسى سجىمَو عِدٗاۡ
أن فرعون كان    انقلاب تفيد   .1069 يُملي، مع  والنبي  يطلب،  الطاغية  الهيبة؛ فصار  ميزان 

 يدّعي العلو.
يهابونه من حيث لا  .1070 تفيد أن الله يحفظ من يدافع عن دينه؛ حتى يجعل خصومه 

 يشعرون.
تفيد أن الحق إذا ثبت في القلب أورث صاحبه رباطة جأش؛ بدلالة ما جاء بعده   .1071

 دون اضطراب أو تردد.  من جواب موسى 
ۡنحنۡۡۡنخلفهۡۡلاسمحفيها خطر إخلاف الموعد، لا سيما في الأمور العظيمة؛ بدلالة تأكيده:   .1072

 ، لما في ذلك من تعظيم شأن الوفاء. سجىأنتۡولا
تفيد أن الوفاء بالعهد خُلُقٌ تقُرهّ الفِّطر حتى عند الكفار؛ إذ شدد فرعون على عدم  .1073

 الإخلاف. 
تفيد أن الله شديد المحال وخير الماكرين؛ لأن فرعون أراد بالموعد إظهار الباطل، وأراد  .1074

 الله به إظهار الحق وإيمان السحرة. 
تفيد أن إرادة العبد قد تتعلق بالشر، وإرادة الله تتعلق بالحق؛ ففرعون أراد الغلبة،   .1075

 وأراد الله الهداية. 
تفيد أن الله يسوق أسباب الحق من حيث يحتسب أهل الباطل النصر؛ فجعل اجتماع   .1076

 الناس سببًا لانكشاف الباطل لا انتشاره. 
تفيد أن المواجهة العلنية كثيراً ما تكون في مصلحة الحق؛ لأن الباطل لا يصمد أمامه   .1077

 إذا ظهر للناس. 
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بل في موضع    خفيًا،فيها حكمة إلهية في اختيار ساحات الصراع؛ فلم يكن اللقاء   .1078
 عام يشهده الناس. 

على طلب الموضع الوسط؛ أي مكانًا عدلًا ظاهراً يصل   سجىسُوًىۡۡۡمكاناًۡسمحفيها دلالة قوله:   .1079
 إليه الناس بسهولة. 

لناس  وصول اوسط المدن؛ لأنها أعظم نفعًا في  تكون  إلى أهمية المرافق العامة    تشير .1080
 . إليها كافة
تفيد أن الطغاة يحرصون على كسب الرأي العام قبل المواجهة؛ ولذلك طلبوا المكان   .1081

 الظاهر لا الخفي. 
تفيد أن الطغيان يولّد العناد لا البحث؛ فلم يسأل فرعون: من ربكما؟ هنا، بل انتقل  .1082

 إلى التحدي.
 تفيد أن التحدي إذا كان مبنيًا على باطل كان سببًا للفضيحة؛ لا سببًا للغلبة.  .1083
تفيد أن الله يدبر للحق من داخل خطط الباطل نفسها؛ فالموعد الذي ظنه فرعون   .1084

 نصراً صار بداية سقوطه. 
بكثرة   .1085 ليست  الحقيقية  العزة  أن  فموسى    الأتباع،تفيد  الحق؛  بثبات  كان    بل 

 وحده ومعه الحق، وهم كثرة ومعهم الباطل. 
تفيد أن أهل الحق أولى بالثبات والاجتماع من أهل الباطل؛ فإذا كان هؤلاء يجتمعون   .1086

 لنصرة باطلهم، فأهل الحق أولى بالاجتماع لنصرة دينهم.
 تفيد أن الطغاة يظنون أن القوة في العدد لا في الحق؛ وهذا من أعظم أسباب هلاكهم. .1087
تفيد أن سنة الله جارية بأن يُمكِّن للباطل مؤقتًا ليظهر سقوطه علنًا؛ حتى تقوم الحجة  .1088

 على الجميع.
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بل بالمواجهة؛ فإما هداية أو    بالمساومة،تفيد أن الخصومة بين الحق والباطل لا تنتهي   .1089
 هلاك.
اسُۡضُحٗىسجىۡ:قالۡتعالى نۡيُح شَرَۡٱلنَّ

َ
يِنَةِۡوَأ ۡيوَ مُۡٱلز  ۡجمحتمجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالَۡمَو عِدُكُم 

ولم يقل: موعدنا، ففصل نفسه   سجىموعدكمسمحوعلو شأنه؛ لقوله:    فيها عزة موسى   .1090
 عن فرعون وقومه، وأشعر بالبراءة منهم ومن باطلهم. 

من فرعون وقومه؛ إذ أضاف الموعد إليهم لا إليه، وهذا من   فيها براءة موسى   .1091
اۡۡبرََاءٞۡۡإنَِّنىِسمحلوازم البراءة من أهل الباطل، كما قال الله:  ِمَّ بُدُونَۡۡم   .سجىتَع 

فيها براءة الأنبياء من أهل الباطل؛ فهم لا يذوبون في صفوفهم، ولا يشاركونهم في  .1092
 شعاراتهم، بل يتميّزون عنهم لفظاً وموقفًا. 

تفيد أن من كان على الحق فإنه لا يخشى الناس مهما كثر جمعهم؛ بدلالة اختياره   .1093
 يوم اجتماع الناس لا وقت الخلوة.

بوعد الله له؛ إذ اختار أعظم وقت وأوسع جمع، وهو واثق أن   فيها ثقة موسى   .1094
 النصر والغلبة له لا لفرعون.

تفيد أن المبارزة لإظهار الحق وإزهاق الباطل من الأمور المشروعة؛ إذا كانت لإقامة  .1095
 الحجة وبيان الحق لا لمجرد الخصومة. 

 تفيد أن الحق لا يخاف العلن؛ بل يطلب الظهور، لأن النور لا يضره الانكشاف.  .1096
أن ترُى    تفيد أن الباطل لا يفُضَح إلا على رؤوس الأشهاد؛ فكان قصد موسى   .1097

 المعجزة ويستبين الحق للناس. 
، وهو يوم اجتماعهم سجىالزينةۡۡيومۡسمحفيها حكمة اختيار الزمان في الدعوة والمناظرة؛ لقوله:   .1098

 واحتفالهم. 
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فيها حكمة اختيار المكان والوقت معًا؛ حتى ترُى الأشياء على حقيقتها، ولا يكون   .1099
 مجال للشك والريبة. 

فيها أهمية استغلال تجمع الناس في الدعوة إلى الله؛ لأن كثرة الشهود أدعى لانتشار  .1100
 الحق وثبوت الحجة.

تفيد أن الدعوة لا تنفصل عن الواقع الاجتماعي للناس؛ بل تُخاطبهم في مواسمهم  .1101
 ومواطن اجتماعهم. 

تفيد أن المناظرات يتُوسّع فيها ما لا يتُوسّع في غيرها؛ لأن المقصود منها إقامة الحجة،   .1102
 لا المشاركة في الباطل. 

في يوم عيدهم كان    فيها اعتبار المصالح والمفاسد في الدعوة؛ فحضور موسى   .1103
 لتحقيق مصلحة أعظم وهي إظهار الحق.

فلم يكن حضوره مشاركة، بل مواجهة   .1104 الصور؛  العبرة بالمقاصد لا بمجرد  أن  تفيد 
 للباطل.

 تفيد أن اختيار وقت اليقظة أدعى لانتباه العقول؛ فلا تُ تّهم المعجزة بالوهم أو الخداع. .1105
تفيد أن الأنبياء يراعون أحوال المدعوين العقلية والنفسية؛ فلا يخاطبونهم في أوقات  .1106

 الغفلة. 
وحسن تدبيره؛ حيث جمع بين كثرة الحضور، وصفاء الإدراك،    فيها فطنة موسى   .1107

 ووضوح الرؤية. 
فيها ذكاء الأنبياء وعظيم فطنتهم في المواقف الفاصلة؛ إذ لا يتركون شيئًا قد يُستغل  .1108

 للطعن في الحق. 
 ؛ فلم يتهيب الجمع، ولم يتردد في التحديد.فيها رباطة جأش موسى   .1109
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تفيد أن أهل الحق هم أجرأ الناس عند المواجهة؛ لأنهم يستندون إلى وحي لا إلى قوة  .1110
 بشر.
تفيد أن الباطل يحتاج إلى التهويل، والحق يحتاج إلى البيان فقط؛ فلما بان البيان سقط   .1111

 التهويل. 
 تفيد أن إقامة الحجة العلنية أبلغ في قطع المعذرة؛ لأن الناس شهدوا الموقف بأنفسهم.  .1112
تفيد أن كثرة الجمع لا تنفع مع الباطل إذا ظهر الحق؛ بل تكون سببًا في انكساره  .1113

 أمام الناس. 
تفيد أن الدعوة تحتاج أحيانًا إلى لحظات فاصلة حاسمة؛ يتميّز فيها الحق من الباطل  .1114

 تميّ زاً لا رجعة بعده. 
 يُجري أعظم الفتوحات في أعظم المجامع؛ ليكون الأثر أوسع وأبقى. قد تفيد أن الله  .1115
 تفيد أن الله يظُهر الحق حين تتهيأ له أعين الناس وقلوبهم؛ حتى لا يبقى لمكابر حجة. .1116
أن نور الحق يناسب نور الضحى؛ فكما تنكشف الأشياء في الضحى، تنكشف    فيها .1117

 الحقائق بالوحي.
تفيد أن اجتماع الناس على الحق بعد بيانه سنة إلهية؛ كما اجتمع السحرة بعد ذلك  .1118

 على الإيمان.
 تفيد أن حسن التخطيط في الدعوة لا ينافي التوكل؛ بل هو من تمامه. .1119
تفيد أن الأنبياء يجمعون بين الوحي والحكمة، وبين الثقة بالله وحسن التدبير؛ فكان   .1120

 هذا الموعد من أعظم الشواهد على ذلك. 
تىَ سجىۡ:قالۡتعالى

َ
ۡأ نُۡفجََمَعَۡكَي دَهُۥۡثُمَّ ۡفرِ عَو  َّى  ۡتجمتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحفَتَوَل

فيها إعراض فرعون عن الحق قصدًا وعمدًا؛ لأن التولي جاء بعد قيام الحجة ووضوح  .1121
 الآيات، فكان توليه تولي اختيار لا تولي جهل. 
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تفيد أن المكابرة قد تكون بعد العلم لا قبله؛ إذ دلّ التولي على الانصراف عن الحق  .1122
تَۡۡلقََدۡ سمحمع معرفته به، كما قال تعالى:  نزَلَۡۡمَآۡۡعَلمِ 

َ
ؤُلاَءِٓۡۡأ َّاۡهَٰٓ ۡۡإلِ مَ وَ تِۡۡرَبُّ رۡضِۡۡٱلسَّ

َ
 .سجىبصََائٓرَِۡۡوَٱل أ

العلم  .1123 بعد  الإعراض  لأن  البيان؛  بعد  الإعراض  هو  الهلاك  أسباب  أعظم  أن  تفيد 
 جحود، لا شبهة. 

فيها ضعف فرعون في ذاته؛ إذ لم يواجه الحق بنفسه، وإنما لجأ إلى غيره من السحرة  .1124
 والأتباع. 

تفيد أن الطغاة لا يقفون إلا بالجماهير المصطنعة؛ فإذا سُلبوا الأتباع ظهر ضعفهم  .1125
 الحقيقي. 

 تفيد أن الباطل لا يقوم بنفسه؛ بل لا بد له من جمع وتدبير وحشد. .1126
فيها ضعف السحرة أنفسهم؛ إذ لم يكونوا إلا أدوات كيد لا أصحاب حق ولا قوة  .1127

 ذاتية. 
ولم يقل:   سجىكيدهۡۡۡفجمعسمحتفيد أن السحر في حقيقته كيد لا خلق فيه ولا حقيقة؛ لقوله:   .1128

 جمع قدرته أو سلطانه. 
فيها تقوية لعقيدة المسلم عند تعامله مع السحر وأهله؛ إذ يعلم أن أفعالهم مجرد كيد،   .1129

 لا يضر إلا بإذن الله. 
تفيد أن مواجهة السحر تكون باللجوء إلى الله لا بالخوف منه؛ لأن الكيد لا يقف  .1130

 أمام الذكر والدعاء المشروع.
فيها بيان حقارة كيد السحرة مهما عظم في أعين الناس؛ لأن الله سماه كيدًا لا قوة   .1131

 ولا سلطانًا.
تفيد أن تسمية القرآن للأشياء بأسمائها تهدم هيبتها في النفوس؛ فسمّى السحر كيدًا  .1132

 فزالت رهبتُه.
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ولم  .1133 الموعد  في  وجاء  فرعون كيده  جمع  إذ  باطلهم؛  على  الباطل  أهل  حرص  فيها 
 يتخلف.

تفيد أن أهل الحق أولى بالحرص على حقهم؛ فإذا كان أهل الباطل يجتهدون لباطلهم،  .1134
 فأهل الحق أحق بالثبات والاجتهاد. 

تفيد أن أهل الباطل يتحركون بدافع الخوف لا اليقين؛ لأن جمع الكيد دليل اضطراب  .1135
 لا ثقة. 

تفيد أن الباطل حين يُحاصر بالحجة لا يجد إلا المؤامرة؛ فكان رد فرعون على البرهان   .1136
 جمع الكيد لا الجواب. 

تفيد أن أهل الباطل إذا عجزوا عن الدليل لجؤوا إلى التضليل؛ وهذا من سننهم في  .1137
 كل زمان.

 تفيد أن كثرة التدبير لا تعني سلامة العاقبة؛ فكم من كيد دُبرّ وانقلب على صاحبه.  .1138
فيها الإشارة إلى خسران عاقبة فرعون وما سيؤول إليه أمره؛ إذ عبّر بالكيد تمهيدًا  .1139

نَۡۡكَي دُۡۡوَمَاۡسمحلقوله:  َّاۡفرِ عَو   . سجىتَبَابٖۡۡفىِۡإلِ
 تفيد أن عاقبة الكيد الخيبة ولو طال الزمن؛ فالله يُمهل ولا يهُمل.  .1140
بذاته،   .1141 فالحق ثابت  به؛  إلا  يعيش  والباطل لا  إلى حشد،  الحق لا يحتاج  أن  تفيد 

 والباطل قائم على الزينة والتهويل.
 تفيد أن فرعون جمع كيده ولم يجمع الحق؛ لأن الحق لا يُجمع، بل يتُلقّى.  .1142
بل في مصدر القوة؛ فالحق   الأدوات،تفيد أن المعركة بين الحق والباطل ليست في عدد   .1143

 من عند الله، والباطل من تدبير البشر.
تفيد أن التولي عن الحق يورث ظلمة في القلب تدفع صاحبها إلى مزيد من الباطل؛  .1144

 فلم يكتفِّ فرعون بالتولي حتى جمع الكيد. 
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في  .1145 سنن الله  من  وهذا  الحيلة؛  ظلمة  إلى  الوحي لجأ  نور  عن  أعرض  من  أن  تفيد 
 القلوب. 

 تفيد أن أهل الباطل لا يواجهون إلا بعد إعداد طويل؛ لأن قلوبهم غير مطمئنة.  .1146
تفيد أن أهل الحق يواجهون بثبات، وأهل الباطل يواجهون بتدبير ومكر؛ والفرق بين  .1147

 من معه الله ومن معه الكيد.
 تفيد أن اجتماع الكيد مقدمة لانكشافه؛ فكلما اجتمع ظهر عواره أمام الحق.  .1148
 تفيد أن الله يترك أهل الباطل حتى يستفرغوا كيدهم؛ ليكون سقوطهم أبلغ وأبين.  .1149
فيه استدراج إلهي؛ إذ جاء فرعون بكل ما عنده، فلم يبق له    سجىأتىۡۡثمسمحتفيد أن قوله:   .1150

 بعد ذلك حجة ولا عذر.
 تفيد أن الله يمكّن للباطل تمكين ابتلاء لا تمكين إكرام؛ ليظهر الحق أتم ظهور.  .1151
تفيد أن مجيء فرعون بعد جمع كيده كان سببًا في هداية السحرة؛ فكان سعيه في  .1152

 هلاكه سببًا في نجاة غيره. 
تفيد أن الباطل قد يخدم الحق من حيث لا يشعر أهله؛ وهذه من أعظم سنن الله في  .1153

 التاريخ. 
تفيد أن من أعظم الخسارة أن يُسخّر الإنسان قدرته في حرب الحق؛ فيكون كيده   .1154

 سببًا في فضيحته. 
تفيد أن نهاية الكيد دائمًا إلى تباب، مهما بلغ إحكامه؛ لأن الله هو المدبر فوق كل  .1155

 مدبر.
تعالى مَنِۡۡۡۡ:قالۡ خَابَۡ ۡ وَقدَ  بعَِذَابٖٖۖۡ حِتَكُمۡ فَيُس  كَذِبٗاۡ ِۡ ٱللََّّ علَىَۡ ترَُواْۡ تَف  لاَۡ ۡ وَي لَكُم  ۡ لهَُمۡموسى  سمحقَالَۡ

سجى ترََى  ۡتحجتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡٱف 
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 سجىويلكمسمحعلى القوم مع شدة الموقف؛ إذ ابتدأ خطابه بقوله:    فيها شفقة موسى   .1156
 تحذيراً لا تشفّيًا، ونصحًا لا انتقامًا. 

يبدأهم  .1157 ولم  العذاب،  من  فحذّرهم  والرحمة؛  الحزم  بين  يجمعون  الأنبياء  أن  تفيد 
 بالخصومة.

فيها جواز استعمال الشدة في الخطاب عند الحاجة؛ لأن المقام مقام مناظرة عظيمة   .1158
 يترتب عليها هلاك أو نجاة.

 تفيد أن لكل مقام مقالًا؛ فاللين حيث ينفع، والشدة حيث يُخشى ضياع الحق. .1159
ۡتفترواۡۡۡلاسمحبالنهي فقال:    تفيد أن أعظم الجرائم الافتراء على الله؛ إذ خصه موسى   .1160

 .سجىكذباًۡۡاللَّۡعلى
تفيد أن السحر افتراء على الله؛ لأن الساحر يدّعي ما لا يملكه من التأثير استقلالًا،  .1161

 وهذا كذب على الله في ربوبيته. 
تفيد أن الكذب على الله أعظم من الكذب على الخلق؛ لأن مآله الاستئصال لا  .1162

 مجرد العقوبة.
والعذاب، والسحت هو   .1163 السحت  إذ جمع بين  بيان عظيم بطش الله وبأسه؛  فيها 

 الاستئصال والهلاك التام. 
تفيد أن بعض الذنوب يعجَّل لصاحبها العذاب في الدنيا قبل الآخرة؛ بدلالة قوله:   .1164

 .سجىبعذابۡفيسحتكمسمح
تفيد أن الافتراء سبب للهلاك الدنيوي قبل الأخروي؛ لأن الله لا يبُقي للباطل إذا  .1165

 واجه الحق صراحة. 
فيها تحذير المناظرين من الجرأة على الله عند المناظرة؛ فالمجادلة لا تُسوغّ الكذب ولا  .1166

 الافتراء. 
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القضية مع الله لا مع   فيها أدب عظيم في المناظرات العقدية؛ إذ جعل موسى   .1167
 الأشخاص.

ۡۡلاسمحتفيد أن المناظرة ليست غاية، بل وسيلة للنجاة من عذاب الله؛ ولذلك قال:   .1168

 لا: لا تغلبوني. سجىاللَّۡعلىۡتفترواۡ
تفيد أن من علامات أصحاب الحق تخويفهم من عذاب الله؛ لأنهم يريدون النجاة لا   .1169

 الغلبة.
 تفيد أن أهل الحق ينذرون قبل أن ينُزل العذاب؛ إقامة للحجة وقطعًا للمعذرة. .1170
تفيد أن التحذير من عذاب الله قد يكون سببًا للهداية؛ إذ كان هذا التحذير سببًا   .1171

 في إسلام السحرة لاحقًا.
تفيد أن التذكير بالعاقبة من أنفع أساليب الدعوة؛ لأن القلوب قد تستيقظ بالخوف   .1172

 إذا لم تستيقظ بالحجة. 
تفيد أن النجاة الحقيقية هي النجاة من العذاب لا من الهزيمة؛ فالمعيار عند الأنبياء   .1173

 أخروي لا دنيوي. 
 بصيغة التقرير.   سجىافترىۡۡمنۡۡخابۡۡوقدسمحتفيد أن خيبة المفتري حتمية لا محالة؛ بدلالة قوله:   .1174
 تفيد أن الخيبة سنة مطردة في حق المفتري على الله؛ لا تتخلف في دنيا ولا آخرة.  .1175
تفيد أن الافتراء لا يورث إلا الخسران ولو ظهر صاحبه حينًا؛ فالظهور المؤقت لا  .1176

 ينافي الخيبة النهائية. 
فيها تقرير قاعدة كلية: أن الباطل لا يفلح؛ لأن الله علّق الخيبة على ذات الافتراء لا  .1177

 على نتيجته. 
فيها رد  على من يظن أن الذكاء أو التخطيط ينجي من العاقبة؛ فالافتراء مهما أُحكم  .1178

 مآله الخيبة. 
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العبرة ليست بكثرة   .1179 العمل من   الكيد، تفيد أن  يهدم  المنهج؛ فالافتراء  بل بسلامة 
 أصله.
تفيد أن من أعظم مقاصد الدعوة تخليص الناس من عذاب الله؛ لا مجرد كسب الأتباع   .1180

 أو الانتصار الظاهري. 
 تفيد أن من نُصح ثم أصر كان استحقاقه أشد؛ لأن الإنذار سبق الهلاك.  .1181
 تفيد أن التحذير قبل العقوبة من كمال عدل الله؛ إذ لا يعذب حتى ينُذر.  .1182
فيها بيان أن العذاب قد يكون استئصالًا عامًا لا عقوبة فردية فقط؛ بدلالة لفظ   .1183

 السحت. 
حماية   .1184 الاستئصال  فاستوجب  معًا؛  والدنيا  الدين  يفسد  الله  على  الافتراء  أن  تفيد 

 للحق. 
تفيد أن أعظم ما يخشاه الداعية على الناس هو الكذب على الله لا تكذيب الناس   .1185

 له؛ وهذا من كمال إخلاص الأنبياء. 
بلّغ   تفيد أن من أعرض عن النصيحة فقد اختار الخيبة بنفسه؛ لأن موسى   .1186

 وأنذر.
تفيد أن الله يمهل المفتري حتى تقام عليه الحجة ثم يأخذه أخذًا أليمًا؛ وهذا من سننه   .1187

 في المكذبين.
تفيد أن الإنذار الصادق قد يهز القلوب ولو كانت في صف الباطل؛ فالسحرة كانوا  .1188

 جزءًا من كيد فرعون ثم صاروا شهداء. 
تفيد أن كلمة صادقة في وقتها قد تغيّر مسار أمة؛ كما غيّرت هذه الكلمة مصير  .1189

 السحرة. 
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تفيد أن أعظم خسران هو أن يوُاجه الإنسان ربه وهو مفتَرٍ عليه؛ ولذلك ختمت  .1190
 .سجىافترىۡمنۡخابۡۡوقدسمحالآية بقوله: 

سجىۡ:قالۡتعالى وَى  واْۡٱلنَّج  سَرُّ
َ
ۡوَأ رهَُمۡبيَ نَهُم  م 

َ
ۡتحجتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحفَتَنَ زعَُوٓاْۡأ

ۡۡالۡلَّۡعلىۡتفترواۡۡلاۡويلكمسمح:  فيها أثر الموعظة الصادقة في النفوس؛ فإن قول موسى   .1191

 أحدث اضطرابًا داخليًا انعكس مباشرة في تنازعهم. سجىكذباًۡ
تفيد أن الكلمة الصادقة قد تزلزل صف الباطل وإن لم يظهر أثرها فوراً؛ إذ أعقبها   .1192

 . سجىفتنازعواۡسمحالله بالفاء الدالة على التعقيب: 
الفاء في قوله:   .1193 التنازع كان    سجىفتنازعواۡسمحتفيد أن  السببية والترتيب؛ أي أن  تدل على 

 نتيجة مباشرة للإنذار السابق.
تفيد أن أهل الباطل إذا وُوجهوا بالحق اضطربوا ولم يثبتوا؛ لأن الباطل لا يقوم على  .1194

 يقين.
تفيد أن التنازع علامة على فقدان الرسوخ العقدي؛ إذ لو كانوا على حق لاجتمعوا  .1195

 عليه ولم يختلفوا فيه.
ۡفتنازعواۡسمحتفيد أن صاحب العقيدة الصحيحة ثابت مطمئن؛ بخلاف من قيل فيهم:   .1196

 . سجىبينهمۡأمرهم
فيها تصوير دقيق لحال أهل الباطل عند الامتحان؛ يظهرون التماسك أمام الناس،   .1197

 ويتنازعون في الداخل. 
 تفيد أن الباطل مهما بدا قويًا فهو هشّ من داخله؛ بدلالة وقوع التنازع قبل المواجهة.  .1198
اقتناعًا؛ ولذلك سرعان ما يدب  .1199 الباطل لا يجتمعون إلا اضطراراً لا  تفيد أن أهل 

 الخلاف بينهم. 
 تفيد أن وحدة الصف ثمرة الإيمان لا المصالح؛ لأن المصالح تزول فيزول معها الاجتماع.  .1200
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تفيد أن النجوى غالبًا تكون عند ضعف الحجة؛ إذ يلجأ صاحب الباطل إلى السر  .1201
 إذا عجز عن المواجهة العلنية. 

يدل على   سجىالنجوىۡۡوأسرواۡسمحتفيد أن أهل الباطل يحرصون على كتمان خططهم؛ قوله:   .1202
 العمل الخفي. 

 تفيد أن العمل في الخفاء لا يدل دائمًا على الحكمة، بل قد يدل على الاضطراب. .1203
 فيها الفرق بين نجوى الحق ونجوى الباطل؛ فالأولى تُصلح، والثانية تفُسد. .1204
 تفيد أن أهل الباطل يتشاورون لا للوصول إلى الحق، بل لتثبيت باطلهم.  .1205
 . سجىفتفشلواۡۡتنازعواۡۡولاسمحتفيد أن التنازع من أعظم أسباب الفشل؛ كما قال تعالى:  .1206
 تفيد أن الفرقة ضعف مهما كثر العدد؛ فالسحرة كانوا كثرة ومع ذلك تنازعوا.  .1207
 تفيد أن كثرة الأتباع لا تغني مع فساد المنهج؛ إذ التنازع دليل خلل الأصل. .1208
 تفيد أن الاجتماع على الباطل لا يدوم؛ لأن الباطل بطبيعته متناقض.  .1209
 تفيد أن الحق واحد، والباطل متعدد؛ ولذلك يتنازع أهله. .1210
 تفيد أن من دلائل صدق الدعوة اضطراب أهل الباطل أمامها.  .1211
تفيد أن موعظة الداعية قد تعمل عملها ولو لم يشعر بها؛ فلا يحتقر الداعية كلمة   .1212

 يقولها لله. 
 فيها تسلية للدعاة؛ فإن أثر الدعوة قد يكون داخليًا خفيًا قبل أن يظهر علنًا.  .1213
تفيد أن اليأس من هداية الناس ليس من منهج الأنبياء؛ فكلمة واحدة من موسى  .1214
  .أحدثت هذا التنازع 
 تفيد أن أهل الباطل يخشون انكشاف أمرهم أمام الناس؛ فلذلك أسرّوا النجوى. .1215
 تفيد أن الله تعالى مطلع على السر والنجوى؛ إذ ذكرها في كتابه وفضحها. .1216
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القلوب  .1217 ما شاء من خفايا  يكشف  لكن الله  الغيب؛  يعلمون  الأنبياء لا  أن  تفيد 
 لحكمة. 

 تفيد أن التنازع الداخلي مقدمة للهزيمة الخارجية؛ وقد صدق ذلك في مآلهم. .1218
مشهد   .1219 من  بل هي جزء  قدر الله؛  تدفع  ولا  الحق  وقوع  تمنع  النجوى لا  أن  تفيد 

 الانكسار.
ليكون ذلك عبرة   .1220 الكبرى؛  المواجهة  النفوس في لحظات  دقائق  يصوّر  أن الله  تفيد 

 للمؤمنين.
 فيها بيان سنّة ربانية: أن الحق إذا حضر تهاوى الباطل من داخله. .1221
تفيد أن أول هزيمة للباطل تكون في القلوب قبل أن تكون في الميدان؛ وهذا ما دل  .1222

 .سجىبينهمۡأمرهمۡفتنازعواۡسمحعليه قوله: 
تعالى هَبَاۡۡۡۡ:قالۡ وَيَذ  رهِمَِاۡ بسِِح  رۡضِكُمۡ

َ
أ ۡ ِن  م  يُخ رجَِاكُمۡ نۡ

َ
أ يرُِيدَانِۡ لسََ حِرَ نِۡ هَ ذَ نِۡ ۡ إنِ  سمحقَالوُٓاْۡ

سجىۡ ۡتحمتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡبطَِرِيقَتكُِمُۡٱل مُث لىَ 
، سجىلساحرانۡۡۡهذانۡۡإنسمحفيها اجتماع أهل الباطل على التكذيب والافتراء؛ إذ قالوا جميعًا:   .1223

 وهو ديدن الطغاة في كل زمان.
َّذِينَۡمِنۡتفيد أن تهمة السحر قديمة في مواجهة الرسل؛ كما قال تعالى:   .1224 تىَۡٱل

َ
سمحكَذَ لكَِۡمَآۡأ

ۡمَج نُونٌسجى و 
َ
َّاۡقَالوُاْۡسَاحِرٌۡأ ِنۡرَّسُولٍۡإلِ اريَِاتۡۡقَب لهِِمۡم   . تحجتمجسحجۡۡ:ۡسجحالذَّ

تفيد أن أهل الباطل إذا عجزوا عن مواجهة الحجة لجؤوا إلى التشويه؛ فلم يناقشوا  .1225
 وهارون بالسحر. الآيات بل اتهموا موسى  

إذ نسبوا  لأنه لا يحتاج إلى دليل،  أسلحة الباطل؛    أكثرتفيد أن الطعن في النيات من   .1226
 إليهما قصد الإخراج لا قصد الهداية. 
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 سجىۡيخرجاكمۡۡۡأنۡۡيريدانسمحفيها التحذير من اتهام أهل الصلاح في مقاصدهم؛ لأنهم قالوا:   .1227
 ولم يقولوا: يدعوانكم.

النفوس: الأرض  .1228 إليه  الناس بالباطل؛ حيث خاطبوهم بما تميل  فيها تهييج عواطف 
 والوطن.

 تفيد أن أرض المرء عزيزة عليه بطبعه؛ فاستُعمل هذا المدخل لإثارة الخوف والرفض. .1229
 تفيد أن الطغاة يوظفون الغرائز الفطرية لخدمة الباطل؛ كحب الأرض والتعلق بالدنيا.  .1230
قالوا:   .1231 لذلك  دينهم؛  فساد  لا  دنياهم  ذهاب  الباطل  أهل  مخاوف  أكبر  أن  تفيد 

 .سجىأرضكمۡمنۡيخرجاكمسمح
تفيد أن أهل الباطل يصورون الدعوة تهديدًا للأمن والاستقرار؛ وهذا من أقدم أساليب  .1232

 الصد عن سبيل الله. 
 تفيد أن الدعوة إلى التوحيد تُحارب لأنها تُسقط الامتيازات الزائفة. .1233
 تفيد أن أهل الباطل يخلطون بين الحق والباطل عمدًا؛ فسمّوا المعجزة سحراً. .1234
 تفيد أن من لم يملك نور الهداية رأى النور سحراً؛ فالساحر يرى الساحر مثله.  .1235
تفيد أن أهل الباطل يتواطؤون على خطاب واحد؛ رغم اختلافهم الداخلي، يتحدون   .1236

 أمام الحق. 
 تفيد أن التوحيد يُحارب لأنه لا يجامل سلطانًا ولا يساوم على حق. .1237
 .سجىۡالمثلىۡۡطريقتكمسمحتفيد أن أهل الباطل يلُبسون باطلهم لباس المصلحة العامة؛ بقولهم:   .1238
 فيها مدحهم لباطلهم وتزكيته لأنفسهم؛ حيث وصفوا طريقتهم بالمثلى.  .1239
 تفيد أن الباطل دائمًا يقُدَّم للناس في صورة التراث والقيم العليا. .1240
 فيها التحذير من الاغترار بالأسماء البراقة؛ فليس كل ما سُمّي “مثلى” حقًا.  .1241
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 سجىطريقتكمسمحتفيد أن كل طريقة لم تنُسب إلى الوحي فهي محدثة مخترعة؛ بدلالة قولهم:   .1242
 لا طريقة الله. 

 فيها شهادة أهل الباطل على أنفسهم؛ إذ لم يجرؤوا أن يقولوا: طريقة ربكم.  .1243
ۡۡلهۡۡزُي نۡۡأفمنسمحتفيد أن أهل الباطل يعجبون بباطلهم إعجابًا أعمى؛ كما قال تعالى:   .1244

 . سجىحسنًاۡۡفرآهۡعملهۡسوءۡ
 . ، )بطريقتكم المثلى(تفيد أن التزيين من أعظم أسباب الإصرار على الضلال .1245
 تفيد أن الطغاة يلبسون لباس الغيرة على الوطن وهم أول من يفسده.  .1246
 وهارون هو ذاته ما يوُجَّه لكل مصلح.  فيها تسلية للدعاة؛ فما وُجه إلى موسى   .1247
 تفيد أن أهل الباطل يقلبون الحقائق؛ فيجعلون المصلح مفسدًا والمفسد مصلحًا. .1248
 تفيد أن القلوب إذا عميت لم تفرّق بين المعجزة والسحر. .1249
 بل على ضعفها. قوتها،تفيد أن كثرة التهم لا تدل على  .1250
 تفيد أن الباطل يخشى انكشافه أمام الناس؛ فلذلك سبق بالاتهام قبل ظهور الآية.  .1251
 تفيد أن من سنن الله أن يظُهر بطلان هذه الدعاوى بعد حين.  .1252
 تفيد أن الحق لا يقُاس بنيات الناس بل بحقيقته.  .1253
 تفيد أن أعظم ما يخشاه أهل الباطل ذهاب طريقتهم لا فسادها. .1254
 تفيد أن الحق إذا جاء كشف زيف “الطريقة المثلى” المزعومة. .1255
 تفيد أن وصف الباطل بالمثالية من أخطر أبواب الفتنة. .1256
 تفيد أن أهل الباطل يخاطبون العامة بلغة العاطفة لا العقل.  .1257
 تفيد أن المعركة قبل أن تكون ميدانية فهي فكرية ونفسية.  .1258
 فيها بيان سنّة ربانية: أن التوحيد يقُاوم أولًا بالتشويه لا بالمناقشة.  .1259

ۡ
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سجىۡ:قالۡتعالى لىَ  تَع  ف لَحَۡٱل يَو مَۡمَنِۡٱس 
َ
ۡأ اۚۡوَقَد  ۡٱئ تُواْۡصَف ٗ ۡثُمَّ معُِواْۡكَي دَكُم  ج 

َ
ۡتخمتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحفَأ

فيها الأمر بإجماع الكيد يدل على أن الكيد هو حقيقة ما يملكه أهل الباطل؛ إذ لم  .1260
ينُسب إليهم حق ولا حجة، وإنما نُسب إليهم “الكيد”، فدلّ اللفظ على أن ما عندهم 

يَل لا براهين.  حِّ
يؤُمروا بالمواجهة فرادى، بل قيل:   .1261 يقوم إلا بالاجتماع؛ لأنهم لم  الكيد لا  تفيد أن 

مِعُواْۡكَي دَكُمۡ  ج 
َ
 ، فدلّ ذلك على أن الباطل ضعيف بنفسه، لا يقوى إلا بتكثيره وتآزره. سجىسمحفأَ

فيها دلالة على أن الفرقة ضعف، والاجتماع قوة؛ إذ جعلوا طريق الغلبة في الاجتماع   .1262
اۡۡۡۡوالصف، وهو بعينه ما قرره الشرع لأهل الحق بقوله: َّذِينَۡيقَُ تلُِونَۡفىِۡسَبيِلهِۦِۡصَف ٗ ۡٱل ۡيُحِبُّ َ ۡٱللََّّ سمحإنَِّ

ر صُوصٞسجى نَّهُمۡبُن يَ نٞۡمَّ
َ
فۡكَأ  .تخمسحجۡ:ۡسجحالصَّ

مِعُواْۡسجىتفيد أن أهل الباطل يُحكمون باطلهم ولا يأتونه عفوًا؛ لأن   .1263 ج 
َ
تحتمل معنى   سمحفأَ

 أحكموا كيدكم، فدلّ ذلك على أنهم يصنعون باطلهم صناعة محكمة.  :الإحكام، أي
لقوله:   .1264 باطلهم؛  ترتيب  ويُحسنون  ينظمون صفوفهم  الباطل  أهل  أن  ٱئ تُواْۡۡۡۡسمحتفيد  ۡ ثُمَّ

اۡ ، فدلّ على أن التنظيم سمة بشرية عامة، لا يختص بها أهل الحق، لكن العبرة بمشروعية سجىصَف ٗ
 المقصد.

وصفهم لم يكن دليلاً    ،فيها التحذير من الاغترار بتنظيم أهل الباطل؛ لأن اجتماعهم .1265
على صحة ما هم عليه، بل كان تمهيدًا لهزيمتهم، فدلّ على أن حسن الصورة لا يدل على 

 صحة الحقيقة.
صفًا   .1266 الإتيان  الخصم؛ لأن  البصرية لإرهاب  الهيبة  يستعملون  الباطل  أهل  أن  تفيد 

أهيب في القلوب، فدلّ ذلك على اعتمادهم على التأثير النفسي أكثر من اعتمادهم على 
 الحق.
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تفيد أن الباطل يعتمد على التهويل لا على البرهان؛ إذ لم يذُكر في الآية علم ولا   .1267
 حجة، وإنما كيد وصفّ واستعلاء، فدلّ على خواء المضمون.

ف لَحَۡٱل يَو مَۡۡۡسمحتفيد أن أهل الباطل يهيئون أنفسهم لليوم الفاصل؛ لقوله:   .1268
َ
ۡأ ، فدلّ سجىۡۡوَقَد 

 على إدراكهم أن هناك لحظات فاصلة تُحسم فيها المعارك.
تفيد أن معرفة اللحظات المفصلية ليست خاصة بأهل الحق؛ بل حتى أهل الباطل  .1269

 يدركون أن بعض الأيام لها ما بعدها، ولذلك استعدوا لها استعدادًا كاملًا. 
فيها دلالة على أن الاستعلاء غاية أهل الباطل؛ إذ جعلوا الفلاح معلقًا بالاستعلاء  .1270

 لا بالهداية، فدلّ على فساد الميزان عندهم. 
لىَۡ ۡسمحتفيد أن مفهوم الفلاح عند أهل الباطل دنيوي محض؛ لأنهم قالوا:  .1271 تَع  ، ولم سجىمَنِۡٱس 

 يقولوا: من اهتدى أو صدق، فدلّ على أن غايتهم الغلبة لا الحق.
تفيد أن الاستعلاء من سمات الطغيان؛ لأن الاستعلاء قرين الكبر، وقد قال تعالى  .1272

سجىقبلها:   ، فدلّ على وحدة المنهج. تحمتخمسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحإنَِّهُۥۡطَغَى 
فيها شهادة ضمنية بأن الحق لا يحتاج إلى كيد؛ إذ لم ينُسب الكيد إلا إليهم، وسكوت  .1273

 دليل على أن ما معه حق ظاهر لا يُحتال له.  السياق عن كيد موسى 
ۡسمحۡتفيد أن أهل الباطل إذا اجتمعوا ازدادوا جرأة؛ لأنهم لم يقولوا: نجرب، بل قالوا:   .1274

ف لَحَۡٱل يَو مَۡ
َ
ۡأ  بصيغة الجزم، فدلّ على الغرور الناتج عن الكثرة. سجىوَقَد 
تفيد أن الغرور من أعظم أسباب الهزيمة؛ إذ سبق إعلان الفلاح قبل وقوعه، فدلّ  .1275

 على العمى عن سنن الله.
فيها دلالة على أن العاقبة ليست لمن استعلى ظاهراً، بل لمن كان على الحق؛ لأن  .1276

 السياق ساق كلامهم ليبُطله بالفعل بعدها.
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فيها تسلية عظيمة لأهل الحق؛ إذ يرُى أهل الباطل مجتمعين أقوياء منظمين، ثم تكون   .1277
 العاقبة لله ولرسله، فدلّ على أن الظاهر لا يغُني عن الباطن. 

تفيد أن كثرة الأسباب لا تغُني مع فساد المقصد؛ فقد جمعوا كل سبب، ومع ذلك  .1278
 خابوا، فدلّ على أن التوفيق من الله لا من الأدوات. 

تفيد أن أهل الحق أولى بكل أمر حسن؛ فإذا كان أهل الباطل يجتمعون وينظمون   .1279
 صفوفهم لنصرة الباطل، فأهل الحق أولى بالاجتماع لنصرة الحق.

تفيد أن السنن لا تحابي أحدًا؛ فمن أخذ بأسباب الاجتماع ظهر أثرها، لكن العاقبة   .1280
 النهائية مرهونة بالحق لا بمجرد السبب. 

فيها إشارة إلى هيبة الموقف وعظم المشهد؛ إذ جُمع الكيد، وصُفّت الصفوف، وترُِّك  .1281
 الأمر بعدها لقضاء الله، فكان ذلك تمهيدًا للنصر المؤزر. 

فيها دلالة على أن ما يفعله الساحر مجرد كيد؛ بنص الآية، لا حقيقة له، ولا ثبات،  .1282
 وإنما يخبو عند أول مواجهة للحق. 

وأخاه قد أفلحا حقيقةً؛ لأن الفلاح الذي زعمه أهل الباطل   تفيد أن موسى   .1283
 نقُض، وثبت الفلاح الحقيقي لأهل الإيمان.

أن الباطل يُجمع، ويُحكم، ويزُيَّن، ثم يقُذف به فيزهق،    فيها بيان سنة كونية متكررة: .1284
 ويبقى الحق ظاهراً بإذن الله.

سجىۡۡ:قالۡتعالى ل قَى 
َ
ۡأ لَۡمَن  وَّ

َ
نۡنَّكُونَۡأ

َ
آۡأ نۡتلُ قِىَۡوَإِمَّ

َ
آۡأ ۡإمَِّ ۡتمجتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالوُاْۡيَ موسىٰٓ

، فخاطبوه باسمه دون  سجىموسىۡۡۡياۡسمحفيها التأدب الظاهر في خطاب الخصم؛ إذ قالوا:   .1285
سبّ ولا فحش، بدلالة أن هذا الأدب سبق إيمانهم، مما يدل أن حسن الخلق قد يكون 

 مدخلًا للهداية. 



 

 
 112 

القلوب؛ إذ لم يبدؤوا بالإلقاء دون   .1286 تفيد أن ذكر الله والدلالة عليه تُورث الهيبة في 
 إذنه، بل خيروه، بدلالة أن من عظمّ الله عظّمه الله في قلوب الخلق وإن خالفوه ظاهراً.

نۡتفيد أن أهل الباطل قد يظهر منهم إنصاف في الظاهر؛ بقولهم:   .1287
َ
آۡأ نۡتلُ قِىَۡوَإِمَّ

َ
آۡأ سمحإمَِّ

ل قَىۡ 
َ
ۡأ لَۡمَن  وَّ

َ
 ، بدلالة تخييرهم له وعدم مصادرة حقه في البدء. سجىنَّكُونَۡأ

ع فيها ما لا يتسع في غيرها؛ لأن موسى   .1288 لم يمنعهم ولم    تفيد أن المناظرات يَ تَّسِّ
 يقطع عليهم، بدلالة أن السياق سياق إقامة حجة لا مجرد إنكار. 

تفيد أن البدء بالكلام أو الفعل لا يدل على صحة القول؛ لأنهم عرضوا أن يكونوا  .1289
 أول من ألقى، ومع ذلك لم يكن الحق معهم، فوجه الدلالة أن العبرة بالخاتمة لا بالبداية. 

قبل ظهور المعجزة؛ إذ لم يتجاوزوه ولم يفرضوا أنفسهم،   فيها علو شأن موسى   .1290
 بدلالة أنهم جعلوا له حق التقديم مع أنهم أصحاب الجمع والسلطان.

تفيد أن أهل الباطل يعرفون وزن الخصم وإن أنكروه بقلوبهم؛ لأن تخييرهم له اعتراف   .1291
 عملي بمكانته، بدلالة أن الاعتراف قد يكون سلوكًا لا تصريًحا.

تفيد أن الله قد يهيئ أسباب الهداية من حيث لا يشعر العبد؛ فإن هذا العرض كان   .1292
 سببًا لما بعده من إيمان السحرة، بدلالة أن المقدمات قد تكون من فعل أهل الباطل.

، بدلالة أن  تفيد أن التخيير أبلغ في الحجة من الإكراه؛ لأنهم لم يكُرهوا موسى   .1293
 الحجة إذا قامت باختيار الخصم كانت أوقع. 

تفيد أن النفوس قبل انكسارها قد يظهر منها شيء من العدل؛ إذ لم يبلغوا بعد ذروة   .1294
 العناد، بدلالة أن القلوب تمر بمراحل قبل الإيمان أو الهلاك. 

تفيد أن الله يُجري الحق على ألسنة من لا يريدونه؛ إذ كان هذا التخيير سببًا في إقامة  .1295
 الحجة عليهم، بدلالة أن الله يسوق المقادير بحكمته. 
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تفيد أن من دلّ الناس على الله أورثه الله قبولًا وهيبة؛ فمع كونهم خصومًا لم يستخفوا  .1296
 أثر الدعوة الصادقة في القلوب. وهذا منبه، 

سجىۡ:قالۡتعالى عَى  نَّهَاۡتسَ 
َ
ۡأ رهِمِ  ۡيُخيََّلُۡإلِيَ هِۡمِنۡسِح  ۡوعَِصِيُّهُم  ۡفَإذَِاۡحِبَالهُُم  َْۖ ل قُوا

َ
ۡأ ۡتمحتمحسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحقَالَۡبلَ 

غير متردد، بدلالة أن تقديمهم لا    سجىألقواۡۡۡبلسمحبالله؛ إذ قال:    فيها علو ثقة موسى   .1297
 يخيف صاحب الحق إذا كان واثقًا بربه. 

ن هذا لأأذن لهم بالفعل،    تفيد أن التوسع في المناظرات مشروع؛ لأن موسى   .1298
 بل تمهيدًا لإبطاله.  للباطل،الإذن ليس إقراراً 

 تفيد أن الأعمال بالخواتيم لا بالمبادئ؛ إذ بدأ الباطل أولًا لكنه لم ينتصر.  .1299
نسب الحركة إلى ف،  سجىإلِيَْهِۡۡۡيُخَيَّلُۡسمحتفيد أن من السحر ما هو تخييل لا حقيقة له؛ لقوله:   .1300

 الخيال لا إلى الواقع.
تفيد أن الصالحين قد يتأثرون بالسحر من حيث البشرية؛ لأن التخيل وقع لموسى   .1301
 ،إثبات البشرية مع بقاء العصمة في البلاغ. ففيها 
فيها الرد على من ينكر حقيقة السحر مطلقًا؛ إذ أثبته القرآن تخييلاً وتأثيراً، بدلالة  .1302

 تصريح النص بذلك. 
فيها التحذير من حضور مواطن الفتن؛ لأن السحر قد يؤثر حتى مع قوة الإيمان،   .1303

 مع نبوته تأثر تخييلًا.  بدلالة أن موسى 
 فيها بيان ضعف كيد أهل الباطل مهما عظم؛ لأنه قائم على الخداع لا الحقيقة. .1304
ترتيب   بدلالةتفيد أن الباطل قد تكون له جولة لا دولة؛ إذ ظهر أولًا ثم اندحر،   .1305

 المشهد القرآني.
تفيد أن أهل الباطل يظُهرون القوة لتثبيت أتباعهم؛ إذ ألقوا دفعة واحدة، بدلالة ما  .1306

 بعدها من اجتماعهم. 
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دلالة  بتفيد أن الحق لا يحتاج إلى كثرة ولا تمويه؛ لأن آية واحدة أبطلت الجميع،   .1307
 المقابلة بين كثرة الحبال وآية العصا.

حذف  و فيها بلاغة القرآن في الإيجاز التام؛ إذ لم يذكر قولهم )فألقوا( واكتفى بالنتيجة،   .1308
 ما دل عليه السياق. 

تفيد أن النصر لا يقُاس بالمشهد الأول؛ لأن من نظر لأول وهلة ظن الغلبة للسحرة،   .1309
 الميزان الإلهي يخالف ميزان البشر.ف

، فيها تربية للدعاة على الثبات عند اضطراب المشاهد؛ إذ لم يتراجع موسى   .1310
 بدلالة أن ما رآه لم يغير موقفه.

دلالة تقديم مشهد  بتفيد أن الله يرُي عباده الباطل في أوج قوته ليكون سقوطه أبلغ؛   .1311
 السحر قبل إبطاله.

سجىۡ:قالۡتعالى سِهۦِۡخِيفَةٗۡموسى  و جَسَۡفىِۡنَف 
َ
ۡتمختمحسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحفَأ

تفيد أن الخوف الجِّبِّلّي لا ينافي كمال الإيمان ولا علو المنزلة؛ لأن الله أثبته لكليمه   .1312
سِهۦِۡخِيفَةٗۡبقوله:    موسى   و جَسَۡفىِۡنَف 

َ
، فدلّ ذلك على أن الخوف طبيعة بشرية لا  سجىسمحفأَ

 نقصًا في اليقين.
تفيد أن الأنبياء بشر يعتريهم ما يعتري البشر؛ إذ لم ينف القرآن الخوف عن موسى  .1313
 .بل أثبته، بدلالة التصريح بالفعل دون تأويل، وفيه رد على الغلو في الأنبياء ، 
القوي الأمين لم يخف   تفيد أن الخوف قد يكون لحِّكَم لا لضعف؛ لأن موسى  .1314

رٍۡعَظِيمٖسجىإلا من أمر عظيم، بدلالة أن السياق سياق سحر عظيم كما قال تعالى:   بۡسِِح  ۡۡسمحوجََاءُٓو

رَاف ع 
َ
 . تمحتحجتحجسحجۡ:ۡسجحالأ

تفيد أن عظمة البلاء قد تُحدِّث رهبة ولو في قلب الصالح؛ فالسحر لما بلغ غايته أثرّ   .1315
 تخييلًا، بدلالة أن الخوف وقع عند ذروة المشهد لا في أوله.
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ۡۡفىۡسمحتفيد أن الخوف المضمَر أكمل من الخوف المعلَن عند مواجهة الخصوم؛ لقوله:   .1316

 ، فدلّ على كمال الحكمة في ضبط الانفعال أمام العدو.سجىنفسه
لم    تفيد أن المؤمن لا يطُالَب بنفي الشعور، وإنما بضبط السلوك؛ لأن موسى   .1317

 يظهر خوفه، بدلالة أن القرآن عبّر بالإيجاس الداخلي لا بالتصريح الخارجي. 
 تفيد أن الشجاعة لا تعني انتفاء الخوف، بل حسن التعامل معه؛ لأن موسى   .1318

 ثابتًا في الميدان.   وبقيخاف ولم ينهزم، 
خاف    فيها تربية للدعاة أن اضطراب النفس لا يعني سقوط الرسالة؛ فموسى   .1319

 ومع ذلك نصره الله، بدلالة تعقيب الآية مباشرة بالتثبيت الإلهي.
تفيد أن القلوب قد تضطرب عند المشاهد المفاجئة؛ لأن الإيجاس وقع فجأة، بدلالة  .1320

 صيغة الفعل الدالة على المفاجأة. 
عليه،    تفيد أن الخوف الفطري لا يؤُاخذ عليه العبد؛ إذ لم يعاتب الله موسى   .1321

 بل واساه، بدلالة مجيء التسلية لا اللوم. 
 تفيد أن الله يذكر أحوال الأنبياء لتسلية أتباعهم؛ لأن في ذكر خوف موسى   .1322

 تسلية لكل داعية يمر بمواقف رهبة. 
النصر  .1323 قبل  الآية كانت  الفرج؛ لأن هذه  أعقبها  غايتها  بلغت  إذا  الشدة  أن  تفيد 

 مباشرة، بدلالة ترتيب السياق القرآني.
ولم يقل خوفاً شديدًا، فدل على ضبط    سجىخيفةسمحفيها بيان دقة التعبير القرآني؛ إذ قال:   .1324

 المقدار لا تهويل الحال. 
تفيد أن الخوف قد يكون مقدمة لزيادة الطمأنينة؛ لأن الطمأنينة لا تظهر إلا بعد  .1325

 وجود ما يضادها، بدلالة اقترانها بما بعدها. 
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احتاج إلى تثبيت  تفيد أن القلوب بيد الله لا بثبات أصحابها؛ فمع قوة موسى  .1326
 ربه، بدلالة أن الطمأنينة جاءت من عند الله لا من داخل النفس.

ع لىَۡ ۡ:قالۡتعالى
َ
نتَۡٱل أ

َ
ۡإنَِّكَۡأ ۡجمحتمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسجىۡسمحقلُ نَاۡلاَۡتَخفَ 

، فوجه  سجىتخفۡۡلاۡقلناۡسمحتفيد أن الله هو الذي يتولى تثبيت أوليائه عند الشدائد؛ لقوله:  .1327
 الدلالة إسناد التطمين مباشرة إلى الله. 

، بدلالة  سجىقلناۡسمحفيها إثبات صفة القول لله تعالى على الوجه اللائق به؛ لأن الله قال:   .1328
 التصريح بالفعل دون مجاز. 

تفيد أن التسلية الإلهية تأتي عند أشد لحظات الاضطراب؛ إذ جاءت عقب الخيفة  .1329
 مباشرة، بدلالة ترتيب الآيات.

بل   تفيد أن من خاف فحقه أن يُسلّى لا أن يعُاب؛ لأن الله لم يعاتب موسى  .1330
 طمأنه، بدلالة أسلوب الخطاب اللطيف.

، مع أن سجىالأعلىۡۡأنتۡۡإنكسمحتفيد أن العلو الحقيقي هو علو الدين لا علو الظاهر؛ لقوله:   .1331
 السحرة كانوا أكثر عددًا وأظهر منظراً.

تفيد أن الحق يعلو ولو بدا الباطل غالبًا في الظاهر؛ لأن الله قرر العلو قبل وقوعه  .1332
 حسًّا، بدلالة سبق الوعد للنتيجة. 

تفيد أن وعد الله يسبق تحقق النصر ليطمئن القلب؛ لأن العلو أخبر به قبل ظهور   .1333
 المعجزة.

فيها تقوية لقلب الداعية قبل المواجهة الفاصلة؛ لأن النصر يحتاج قلبًا ثابتًا قبل يد  .1334
 قوية.
لم يعُط سلاحًا بل   تفيد أن الثبات القلبي أعظم من القوة المادية؛ لأن موسى   .1335

 طمأنينة. 
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رِمٍسجىۡتفيد أن الله هو الذي يعلي عباده لا الناس؛ كما قال:  .1336
ك  ۡفَمَاۡلهَُۥۡمِنۡمُّ ُ ۡسمحوَمَنۡيهُِنِۡٱللََّّ

 دلالة نسبة العلو للوعد الإلهي.ب، جمحتحجسحجۡ:ۡسجحالحجَ
تفيد أن المؤمن لا ينبغي أن ينهزم نفسيًا وإن عظمت التحديات؛ لأن الله نهاه عن  .1337

 الخوف ابتداءً. 
أزال ما   سجىتخفۡۡلاسمحتفيد أن كلمة واحدة من الله تكفي لإزالة أعظم خوف؛ لأن قوله:   .1338

 في النفس.
-دلالة الجملة الاسمية المؤكدة ب  بتفيد أن العلو وعدٌ لا يتخلف لمن قام بأمر الله؛   .1339

 إن(. )
الطمأنينة سبقت  .1340 الخارج؛ لأن  يظهر في  أن  قبل  الداخل  يبدأ من  النصر  أن  تفيد 

 المعجزة.
تفيد أن المعركة الحقيقية معركة يقين لا معركة أدوات؛ فالله لم يقل: سنقوي عصاك،   .1341

 . سجىالأعلىۡأنتسمحبل قال: 
لموسى   .1342 به  حُكم  العلو  زوال؛ لأن  إلى  فهو  ارتفع  مهما  الطغيان  أن  لا   تفيد 

 لفرعون.
بدا  .1343 ولو  الأعلى  فهو  مع الله  من كان  أن  والمصلحين:  للدعاة  عظيمة  قاعدة  فيها 

 دلالة إطلاق الحكم دون قيد. بضعيفًا، 
مِنيِنَسجىۡفيها تصديق قوله تعالى في موضع آخر:   .1344 ؤ  نَۡإنِۡكُنتُمۡمُّ لَو  ع 

َ
نتُمُۡٱل أ

َ
ۡۡسمحوَلاَۡتهَِنُواْۡوَلاَۡتَح زَنوُاْۡوَأ

رَان  ، فالعلة واحدة والسنّة واحدة. جمحتحمتحجسحجۡ:ۡسجحالٓۡعِم 
تفيد أن الطمأنينة من أعظم أسباب النصر؛ لأنها تُسقِّط هيبة الباطل من القلب قبل  .1345

 إسقاطه من الواقع.



 

 
 118 

وإيمان   .1346 المؤزر  النصر  الآية كان  بعد هذه  ما  إذا وعد فلا يخلف؛ لأن  أن الله  تفيد 
 السحرة، فوجه الدلالة تحقق الوعد عقب الخطاب. 

َۡۡۡ:قالۡتعالى ت
َ
احِرُۡحَي ثُۡأ لحُِۡٱلسَّ وَلاَۡيُف  ۡإنَِّمَاۡصَنَعُواْۡكَي دُۡسَ حِرٖٖۖۡ َْۖ ۡمَاۡصَنَعُوٓا فۡىِۡيمَِينكَِۡتلَ قَف  ل قِۡمَا

َ
سجىۡسمحوَأ ۡۡى 

ۡجمحتمحسحجۡۡ:ۡسجحطه
، سجىوألقۡسمح:  تفيد أن النصر بامتثال أمر الله لا بكثرة الأسباب؛ لأن الله قال لموسى   .1347

 فكان سبب الغلبة مجرد طاعة الأمر.
موسى   .1348 أن  لقوله:    تفيد  نفسه؛  عند  من  متصرف  لا  مأمور  ۡفىۡۡۡماۡۡۡوألقسمحعبدٌ 

 الفعل صدر بأمر إلهي مباشر. ف، سجىيمينكۡ
، سجىيمينكۡۡۡفىۡۡماۡسمحفيها شرف اليمين وفضلها؛ إذ خُصّت بالذكر في مقام المعجزة بقوله:   .1349

 بدلالة تخصيص الجهة دون غيرها.
، وهو الأخذ بسرعة سجىتلقفۡسمحفيها بيان عِّظَم ما صارت إليه العصا؛ لأن الله قال:   .1350

 وخطفة، بدلالة اختيار هذا اللفظ دون غيره من ألفاظ الأخذ. 
تفيد أن الحق لا يكتفي بالإبطال، بل يقضي على الباطل قضاءً تامًا؛ لأن العصا لم   .1351

 تبُطِّل فقط بل تلقف ما صنعوا، بدلالة ابتلاعها لجميع ما ألقوه. 
تفيد أن ما كان من عند الله فهو حق ثابت؛ لأن العصا كانت خلقًا حقيقيًا، بدلالة   .1352

 أن فعلها أثرّ في الواقع لا في الخيال.
فيها التحذير الشديد من السحر وأهله؛ لأن الله حكم بعدم فلاح الساحر مطلقًا  .1353

 . سجىالساحرۡيفلحۡولاسمحبقوله: 
تفيد أن السحر لا يثمر فلاحًا لا في الدنيا ولا في الآخرة؛ لأن النفي جاء عامًا غير  .1354

 . سجىأتىۡحيثسمحمقيد، بدلالة إطلاق قوله:  
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تفيد أن طرق الباطل مهما تنوعت فمآلها الخيبة؛ لأن الله نفى الفلاح عن الساحر   .1355
 في أي موضع وأي زمان. 

دلالة وصفه بالكيد لا  ب،  سجىساحرۡۡكيدسمحتفيد أن كيد السحرة ضعيف في ذاته؛ لقوله:   .1356
ي طَ نِۡكَانَۡضَعِيفًاسجىبالقوة، وهو موافق لقوله:  ۡكَي دَۡٱلشَّ  . تمحتمخسحجۡ:ۡسجحالن سَِاءۡسمحإنَِّ

ۡوأكيدۡۡكيدًاۡۡيكيدونۡۡإنهمسمحفيها بيان سنة الله في مقابلة الكيد بالكيد الحق؛ لقوله تعالى:   .1357

 ، فوجه الدلالة أن الله يبطل كيدهم بكيده. سجىكيدًا
تفيد أن أهل الباطل يعتمدون على الحيلة لا على البرهان؛ لأن فعلهم وُصف بأنه   .1358

 كيد لا حجة. 
الباطل قد يظهر في صورة قوة ثم ينهار أمام أول مواجهة مع الحق؛ لأن   .1359 تفيد أن 

 السحر بدا عظيمًا ثم زال بلحظة.
 فيها طمأنة لأهل الحق أن غلبة الباطل مؤقتة؛ لأن الله تكفّل بإزالته متى ظهر الحق. .1360
بإلقاء    تفيد أن المعجزة لا تحتاج إلى تكرار ولا إعداد طويل؛ إذ أمُر موسى   .1361

 واحد فحصل النصر. 
لم   فيها تعليم للدعاة أن الاتكال على الله مقدَّم على كل وسيلة؛ لأن موسى   .1362

 يعتمد على مهارة ولا إعداد، بل على أمر ربه. 
تفيد أن الفلاح الحقيقي منفي عن كل طريق يخالف الوحي؛ لأن السحر طريق غير  .1363

 مشروع، فنُفي عنه الفلاح مطلقًا.
الساعة: .1364 قيام  إلى  قاعدة كلية باقية  تقرير  أو    فيها  السحر  أن كل من سلك طريق 

 الباطل أو الخداع لا يفلح حيث أتى، بدلالة عموم اللفظ وخلوه من التقييد.
ۡ
ۡ
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سجىۡ:قالۡتعالى ۡهَ رُونَۡوَموسى  ِ دٗاۡقَالوُٓاْۡءَامَنَّاۡبرَِب  حَرَةُۡسُجَّ ل قِىَۡٱلسَّ
ُ
ۡتجمتمخسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحفَأ

فيها الظهور التام للحق وزهوق الباطل دفعة واحدة؛ لأن السحرة انتقلوا من حال  .1365
لقىسمحالمعارضة إلى حال السجود فوراً، بدلالة الفاء في قوله:  

ُ
 الدالة على التعقيب السريع.   سجىفأ

لبثوا أن سجدوا،   .1366 تفيد أن الحق إذا بان لم يحتج إلى إطالة جدل؛ لأن السحرة ما 
 بدلالة عدم ذكر تردد ولا مراجعة.

تفيد أن أهل الخبرة بالباطل أسرع الناس إدراكًا للحق إذا ظهر؛ لأن السحرة هم أهل  .1367
 هذا الفن، فلما رأوا المعجزة علموا أنها ليست من جنس السحر. 

فيها قوة المعجزة الإلهية وتأثيرها في القلوب؛ إذ لم يكن سجودهم نتيجة خطاب، بل  .1368
 نتيجة مشاهدة الحق، بدلالة حصول الإيمان بمجرد الرؤية. 

تفيد أن الهداية بيد الله وحده؛ إذ هدى السحرة مع كونهم أهل باطل، وأضل فرعون   .1369
 مع وضوح الآيات.

فيها فضل الله على من يشاء من عباده؛ لأن السحرة انتقلوا من أعوان الطاغية إلى  .1370
 أولياء الرحمن في لحظة. 

تفيد أن الإيمان إذا خالط القلب لا يمنعه خوف ولا تهديد؛ لأنهم آمنوا قبل سماع   .1371
 وعيد فرعون.

تفيد أن السجود أعظم مظاهر الخضوع والاستسلام لله؛ إذ كان أول عمل أظهروه   .1372
 بعد الإيمان. 

، وحققوا ذلك بالسجود، فجمعوا سجىآمناۡسمحتفيد أن الإيمان قول وعمل؛ لأنهم قالوا:   .1373
 بين الظاهر والباطن.

تفيد أن العمل القلبي الصادق يظهر أثره مباشرة على الجوارح؛ فالقلب آمن، والجوارح  .1374
 سجدت. 
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 ، ولم يكتفوا بقولهم: آمنا بالله. سجىۡموسىۡوۡۡهارونۡۡبربۡسمحفيها التصريح بالتوحيد؛ لأنهم قالوا:   .1375
 فيها البراءة من ربوبية فرعون المدعاة؛ لأنهم نسبوا الرب صراحة إلى غيره.  .1376
تفيد أن الهداية قد تأتي في آخر لحظة بعد طول ضلال؛ فهؤلاء عمرهم في السحر ثم   .1377

 ختم لهم بالإيمان. 
 تفيد أن من صدق مع الله صدقه الله؛ لأنهم لما أيقنوا الحق خضعوا بلا تردد.  .1378
تفيد أن الله قد يُخرج من قلب الظلمة نوراً عظيمًا؛ إذ صار السحرة شهداء بعد أن   .1379

 كانوا أعوان طغيان. 
 تفيد أن لحظة واحدة من اليقين قد تغيّر مصير الإنسان كله.  .1380
 فيها تسلية عظيمة للدعاة؛ فالهداية قد تأتي من حيث لا يُحتسب. .1381
 تفيد أن كثرة الذنوب لا تمنع صدق التوبة إذا حضر الإخلاص.  .1382
 تفيد أن أعظم الانتصار هو انتصار القلب لله قبل انتصار الجسد. .1383

تعالى ۡۡۡۡ:قالۡ عَنَّ ِ فلَأَُقَط  َۡۖ رَ ح  ِ ٱلس  عَلَّمَكُمُۡ َّذِيۡ ٱل لكََبيِرُكُمُۡ إنَِّهُۥۡ َۡۖ لكَُم  ءَاذَنَۡ ۡ ن 
َ
أ قَب لَۡ لهَُۥۡ ۡ ءَامَنتُم  سمحقَالَۡ

ۡعَذَابٗۡ شَدُّ
َ
نَآۡأ يُّ

َ
ۡأ لَمُنَّ لِۡوَلتََع  ۡفىِۡجُذُوعِۡٱلنَّخ  صَل بَِنَّكُم 

ُ
ۡخِلَ فٖۡوَلأَ ِن  ر جُلَكُمۡم 

َ
ۡوَأ ي دِيكَُم 

َ
بۡ أ

َ
سجىۡاۡوَأ ۡۡ:سجحطهۡۡقَى 

ۡتحجتمخسحج
إلى   انكشافتفيد   .1384 الدعوى  من  انتقل  فرعون  لأن  سقوطه؛  عند  الطغيان  حقيقة 

 التهديد فوراً. 
فهم ما خالفوه إلا لما عرفوا  تفيد أن الطغاة يكرهون الإيمان لأنه يسقط سلطانهم؛   .1385
ۡءَاذَنَۡلكَُمۡ سمحۡ: الحق ن 

َ
 . سجىقَب لَۡأ

ۡسمحۡۡ، بدلالة قوله:  تفيد أن الطغيان يرى نفسه مالكًا للقلوب لا للأجساد فقط .1386 ن 
َ
قَب لَۡأ

 .سجىءَاذَنَۡلكَُمۡ 
 فيها دعوى فرعون حق التشريع والتحليل والمنع؛ إذ جعل الإيمان متوقفًا على إذنه.  .1387
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قال:   .1388 التشويه؛ حيث  هو  هزيمته  بعد  الطاغية  إليه  يلجأ  أول سلاح  أن  ۡإنهسمحتفيد 

 . سجىلكبيركم
والخيانة .1389 بالتآمر  المصلحين  رمي  قديمة:  لقوله:  فيها سنة  عَلَّمَكُمُۡ،  َّذِيۡ ٱل لكََبيِرُكُمُۡ سمحإنَِّهُۥۡ

رَسجى ح  ِ  . ٱلس 
سمحإنَِّهُۥۡلكََبيِرُكُمُۡ؛ لقوله:  تفيد أن أهل الباطل إذا عجزوا عن البرهان لجؤوا إلى الافتراء .1390

رَسجى ح  ِ َّذِيۡعَلَّمَكُمُۡٱلس   . ٱل
، ولذا جاءهم فرعون بكل نوع من تفيد أن الطغاة يخشون الحقيقة أكثر من السلاح .1391

نَآۡالتهديد:   يُّ
َ
ۡأ لَمُنَّ وَلتََع  لِۡ ۡفىِۡجُذُوعِۡٱلنَّخ  صَل بَِنَّكُم 

ُ
وَلأَ ۡخِلَ فٖۡ ِن  ر جُلكَُمۡم 

َ
وَأ ۡ ي دِيكَُم 

َ
ۡأ عَنَّ ِ قَط 

ُ
ۡعَذَابٗاۡۡۡۡسمحلأَ شَدُّ

َ
أ

سجى ب قَى 
َ
 . وَأ

 فيها شدة بطش فرعون وقسوته؛ بدليل تنوع أنواع العقوبة. .1392
 تفيد أن أهل الباطل يعاقبون على الإيمان لا على الجريمة. .1393
 تفيد أن طريق الحق محفوف بالأذى؛ ومع ذلك ثبت السحرة.  .1394
 تفيد أن التهديد لا يزعزع الإيمان الصادق؛ بدليل ما سيأتي من ثباتهم.  .1395
؛ فإيمان السحرة هزمه شر هزيمة في ذلك تفيد أن الطغيان لا يحتمل الهزيمة المعنوية .1396

 .الجمع
 ، بل هي في حقيقتها حيلة العاجز.تفيد أن العقوبة الجسدية لا تعني الغلبة العقدية .1397
 . سجىوأبقىۡعذاباًۡۡأشدۡأيناۡسمحتفيد أن فرعون لا يزال ينازع الله في صفاته؛ إذ قال:   .1398
فيها مقابلة بين عذاب الدنيا الزائل وعذاب الآخرة الباقي، وسيظهر بطلان دعواه   .1399

 لاحقًا.
 فيها تصبير للمؤمنين في كل زمان؛ أن طريق الإيمان قد يقُابل بالصلب والقطع. .1400
 ، فوعد الله يسلي كل كرب. تفيد أن الإيمان الحق لا يتراجع أمام أشد أنواع الوعيد .1401
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، ولذا إن قتلهم بل الثبات العقدي  الجسدية،تفيد أن النصر الحقيقي ليس السلامة   .1402
 أو صلبهم فلا يغير نصرهم وفوزهم بجنات النعيم.

 تفيد أن الطغاة يظنون أن الألم الجسدي يهزم العقيدة، وهو من أعظم جهلهم. .1403
نتَۡقَاضٍٖۖۡإنَِّمَاۡتَقۡ ۡۡ:قالۡتعالى

َ
فَٱق ضِۡمَآۡأ َۡۖ َّذِيۡفَطَرَناَ ۡمَاۡجَاءَٓناَۡمِنَۡٱل بَي نَِ تِۡوَٱل ثرَِكَۡعلَىَ  ضِىۡۡسمحقَالوُاْۡلنَۡنُّؤ 

ن يَاسجىٓۡ ةَۡٱلدُّ ۡتحجتمخسحجۡۡ:ۡسجحطهۡهَ ذِهِۡٱل حيََو 
ثرَِكَۡۡۡلنَسمحفيها الإيثار الكامل لله على كل ما سواه؛ إذ قالوا:   .1404 نفياً سجىنُّؤ  ، فنفوا الإيثار 

 )لن(، بدلالة تقديم العقيدة على النفس والنجاة. مؤكدًا ب
فرعون    تدل .1405 سلطان  قابلوا  لأنهم  القهر؛  سلطان  قامت سقط  إذا  الحجة  أن  على 

 بالبينات. 
تفيد أن الحق إذا استقر في القلب لم تزحزحه التهديدات؛ لأنهم واجهوا الوعيد بأبلغ  .1406

 صور الثبات. 
قولهم:   .1407 بدلالة  فيه؛  تردد  لا  يقينًا  تنُتج  البينات  أن  أي  سجىٱل بَي نَِ تِۡۡۡمِنَۡۡۡجَاءَٓناَۡۡۡمَاۡسمحتفيد   ،

 حقائق مشاهدة لا ظنونًا. 
تفيد أن الإيمان المبني على البرهان أثبت من الإيمان الموروث؛ لأنهم آمنوا بعد مشاهدة   .1408

 الدليل لا تقليدًا.
 تفيد أن الله يقيم الحجة على عباده بالبينات الواضحات التي لا لبس فيها.  .1409
تفيد أن من عرف الحق حق المعرفة لا يمكن أن يساويه بالباطل؛ إذ لم يجعلوا فرعون   .1410

 طرفاً مقارنًا للبينات، بل قالوا: لن نؤثرك. 
 تفيد أن الطغاة لا يقُدَّمون عند أهل البصيرة مهما عظمت قوتهم. .1411
بربوبية الله الخالقة؛ بقولهم:   .1412 الصريح  َّذِي  سمحفيها الإقرار  الفطرة سجىفَطَرَناَۡۡۡوَٱل ، بدلالة أن 

 أصل الإيمان. 
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 تفيد أن من خلق فهو أحق بالطاعة؛ لأنهم علّلوا ثباتهم بكون الله هو الفاطر.  .1413
)البينات( دليل خارجي، و)الذي   فيها الجمع بين الدليل العقلي والدليل الفطري؛ ف .1414

 فطرنا( دليل داخلي.
 تفيد أن الإيمان الحق يعود بالإنسان إلى فطرته الأولى. .1415
 تفيد أن التوحيد أصل لا ينازعه سلطان ولا قوة.  .1416
 فيها إظهار الاستعلاء الإيماني الحقيقي؛ لا استعلاء القوة، بل استعلاء اليقين.  .1417
 فيها أعظم صور الحرية الإنسانية؛ إذ تحرروا من سلطان فرعون إلى عبودية الله.  .1418
 تفيد أن الإيمان يمنح صاحبه قوة خطاب لا يملكها أهل السلطان. .1419
 فيها الجرأة في قول الحق أمام الطغيان؛ من غير مواربة ولا تورية.  .1420
 تفيد أن أهل الإيمان لا يساومون على العقيدة. .1421
 تفيد أن العقيدة لا تدخل في باب المصالح والمساومات. .1422
 فيها التصريح بقطع كل رابطة مع فرعون وسلطانه. .1423
 فيها علو منزلة هذه الفئة المؤمنة بعد أن كانت في قاع الباطل.  .1424
 تفيد أن الله يبدل الذل عزاً، والخوف ثباتًا، والاضطراب يقينًا.  .1425
 تفيد أن الهداية الصادقة تثُمر سرعة التحول وكمال الثبات. .1426
 تفيد أن الإيمان الصادق يولد الشجاعة. .1427
ۡفٱَق ضِۡسمحفيها احتقار سلطة فرعون ضمنًا؛ لأنهم جعلوا قضاؤه محدودًا لا مطلقًا؛ بقولهم:   .1428

نتَۡۡمَآۡ
َ
 . سجىقَاضٍۡۡأ

ضِىۡۡإنَِّمَاۡسمحبدليل قوله:    ؛تفيد أن المؤمن يرى سلطان الظالم محدودًا بزمن .1429 ِۡۡۡتَق  ةَۡۡۡهَ ذِه ۡٱل حيََو 

يَآۡ ن   . سجىٱلدُّ
ضِىۡإنَِّمَاۡسمحفيها قصر سلطان الظالم على الدنيا فقط؛ بدليل قوله:  .1430 ِۡۡتَق  ةَۡۡهَ ذِه يَآۡۡٱل حَيَو  ن   .سجىۡٱلدُّ
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ضِىۡإنَِّمَاۡسمح، فيها إدراك المؤمن لقصر عمر الدنيا وسرعة زوالها .1431 ِۡۡتَق  ةَۡۡهَ ذِه يَآۡۡٱل حيََو  ن   . سجىٱلدُّ
 فيها تهوين الألم الجسدي أمام النعيم الأبدي.  .1432
 تفيد أن الإيمان بالآخرة يصغّر مصائب الدنيا. .1433
 تفيد أن من أيقن بالآخرة هانت عليه الدنيا.  .1434
َّذِيۡ، لقولهم:  تفيد أن العقيدة أغلى من النفس .1435 ۡمَاۡجَاءَٓنَاۡمِنَۡٱل بَي نَِ تِۡوَٱل ثرَِكَۡعلَىَ  سمحقَالوُاْۡلنَۡنُّؤ 

ن يَاسجىٓ ةَۡٱلدُّ ضِىۡهَ ذِهِۡٱل حيََو  نتَۡقَاضٍٖۖۡإنَِّمَاۡتَق 
َ
فٱَق ضِۡمَآۡأ َۡۖ  . فَطَرَناَ

 تفيد أن المؤمن يقدم مرضاة الله على بقاء الجسد.  .1436
 تفيد أن الإيمان لا ينُتزع بالسيف. .1437
 تفيد أن سلطان الحجة أبقى من سلطان القوة. .1438
 تفيد أن لحظة صدق مع الله تصنع تاريخاً جديدًا للعبد. .1439
؛ فهذا القتل والتنكيل إنما  تفيد أن أهل الحق قد يغُلبون ظاهراً لكنهم غالبون باطناً  .1440

 .هو علامة نصرهم
، فهذا العذاب ليس تفيد أن ميزان الربح والخسارة يختلف بين أهل الإيمان وأهل الدنيا .1441

 خسارا إن عوض بالجنة. 
، ولذا لا يؤثر العاقل على الحق تفيد أن الثبات على الحق أعظم من السلامة المؤقتة .1442

 شيئًا. 
ۡۡۡ:قالۡتعالى

َ
ۡخَي رٞۡوَأ ُ وَٱللََّّ رِِۗۡ ح  ِ تَنَاۡعَليَ هِۡمِنَۡٱلس  رهَ  ك 

َ
فِرَۡلنََاۡخَطَ يَ نَاۡوَمَآۡأ سجىسمحإنَِّآۡءَامَنَّاۡبرَِب نَِاۡليَِغ  ۡۡ:سجحطهۡۡب قَىٰٓ

ۡتحمتمخسحج
اۡۡۡإنَِّاۡسمحفيها التصريح العلني بالإيمان من غير مواربة ولا تردد؛ لقوله:   .1443 نَِاۡۡآمَنَّ ، بدلالة سجىبرَِب 

 »إنَّ« الدالة على الرسوخ والثبات.- الجملة الاسمية المؤكدة ب 
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تفيد أن الإيمان إذا استقر في القلب فلا شيء يزعزعه؛ لأن هذا الإقرار صدر بعد  .1444
 التهديد بالقطع والصلب، بدلالة وقوع الإيمان في مقام الخوف لا في مقام الأمن. 

فيها الصدع بالحق ولو كره الكافرون؛ لأنهم أعلنوا الإيمان أمام فرعون وعلى رؤوس   .1445
 الأشهاد، بدلالة إظهار الإيمان دون مداراة. 

 سجىبرَِب نَِاۡۡآمَنَّاۡسمحتفيد أن الإيمان بالله هو أول أبواب النجاة؛ إذ ابتدؤوا كلامهم بقولهم:   .1446
 قبل طلب المغفرة.

تفيد أنه لا واسطة بين العبد وربه؛ إذ توجهوا بطلب المغفرة إلى الله مباشرة، بدلالة   .1447
 عدم ذكر شفيع ولا وسيط.

، بدلالة طلب مغفرة سجىخَطَاياَنَاۡۡۡلنََاۡۡليَِغْفرَِۡسمحتفيد أن الإسلام يهدم ما كان قبله؛ لقوله:   .1448
 جميع الذنوب السابقة بالإيمان. 

تفيد أن الإيمان مكفِّر للسيئات؛ لأنهم علّقوا المغفرة على الإيمان، بدلالة اللام في  .1449
 الدالة على التعليل. سجىليَِغْفرَِۡسمحقوله: 
مع كونهم  .1450 المغفرة  طلبوا  أعظم؛ لأنهم  رحمة الله  فإن  وإن عظمت  الذنوب  أن  تفيد 

 من غير تقييد. سجىخَطَاياَنَاۡسمحسحرة، بدلالة إطلاق لفظ 
تفيد أن السحر ذنب عظيم يستوجب التوبة والاستغفار؛ لذكره على وجه الخصوص   .1451

 بعد الخطايا، بدلالة عطفه بيانًا لشدته. 
تفيد أن السحر كفر لا يُمحى إلا بالإيمان الصادق؛ لأنهم لم يطلبوا العفو عنه إلا بعد  .1452

 إعلان الإيمان. 
كْرهَْتَنَاۡۡۡوَمَاۡسمحفيها بيان ما كان عليه فرعون من القهر والإكراه؛ لقوله:   .1453

َ
حْرِۡۡۡمِنَۡۡۡعَلَيهِْۡۡۡأ ِ ، سجىالس 

 بدلالة نسبة الإكراه إليه صراحة. 
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تفيد أن الإكراه واقع في أفعال الجوارح لا في القلوب؛ لأنهم أُكرهوا على السحر ولم  .1454
 يُكرهوا على الكفر القلبي. 

تفيد أنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق؛ إذ تبرؤوا مما أُكرهوا عليه مع اعترافهم  .1455
 بوقوعه.

سرعة  .1456 بدلالة  الإكراه؛  زال  إذا  لتركها  عُرضة  فهو  المعصية  على  أُكره  من  أن  تفيد 
 رجوعهم إلى الحق عند ظهوره. 

تفيد أن الإيمان إذا خالط بشاشة القلوب أورث الثبات؛ لأنهم لم يرجعوا بعد زوال  .1457
 الخوف، بل ازدادوا يقينًا. 

، بدلالة إفراد المغفرة سجىلنََاۡۡۡليَِغْفرَِۡسمحۡتفيد أن الله وحده هو الذي يغفر الذنوب؛ لقوله:   .1458
 بالله دون غيره. 

نَِاۡآمَنَّاۡسمحتفيد أن الإيمان شرط لنيل المغفرة؛ إذ علّقوا المغفرة على قولهم:  .1459  .سجىبرَِب 
فيها الرد على من يزعم أن الإكراه يسقط المسؤولية القلبية؛ لأنهم نسبوا الذنب وطلبوا  .1460

 المغفرة رغم الإكراه. 
ُۡسمحتفيد أن ما كان لله دام واتصل؛ لقوله:  .1461  ، أي خير مما وعد به فرعون.سجىخَيرٌْۡۡوَاللََّّ
بقولهم:   .1462 قابلوا تهديد فرعون  فانٍ وزائل؛ لأنهم  أن كل ما سوى الله  ُۡسمحتفيد  ۡخَيرٌْۡۡۡوَاللََّّ

بقَْىۡ 
َ
 . سجىوَأ

تفيد أن العاقل يؤثر الباقي على الفاني؛ بدلالة الجمع بين »خير« و»أبقى« في مقام  .1463
 المفاضلة. 

 فيها التزهيد في الدنيا والترغيب في الآخرة؛ لأنهم قابلوا عذاب الدنيا بثواب الله الباقي.  .1464
 تفيد أن لذة الإيمان تنُسي لذة الدنيا؛ إذ لم يلتفتوا إلى الوعيد ولا إلى الحياة. .1465
 فيها الثقة بوعد الله ونصره وثوابه؛ لأنهم قطعوا بأن ما عند الله خير وأبقى دون تردد. .1466
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فيها كمال اليقين بالله بعد لحظة الإيمان؛ إذ صدر منهم هذا الميزان الدقيق بين الفاني  .1467
 والباقي.

 تفيد أن الإيمان الحق يوُلِّد بصيرة في المآلات؛ لأنهم نظروا إلى البقاء لا إلى اللحظة. .1468
بقَْىۡ سمحتفيد أن أعظم أسباب الثبات استحضار الآخرة؛ لقوله:   .1469

َ
، وهو نظر إلى ما سجىوَأ

 بعد الموت.
فيها فضيلة عظيمة لهؤلاء السحرة في سرعة التوبة والإنابة؛ إذ انتقلوا من السحر إلى  .1470

 الشهادة في موقف واحد. 
تفيد أن العبرة بالخواتيم لا بالبدايات؛ فقد كانوا أول النهار سحرة، وآخره مؤمنين  .1471

 ثابتين. 
تفيد أن الله إذا أراد بعبد خيراً فتح له باب التوبة ولو في آخر لحظة؛ بدلالة هذا  .1472

 التحول العجيب في الموقف نفسه.
سجىۡ:قالۡتعالى ۡلهَُۥۡجَهَنَّمَۡلاَۡيَمُوتُۡفيِهَاۡوَلاَۡيَح يَى  تِۡرَبَّهُۥۡمُج رمِٗاۡفَإنَِّ

 
ۡتخمتمخسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحإنَِّهُۥۡمَنۡيأَ

، بدلالة أن »مَن« سجىمَنسمحفيها عموم الوعيد لكل من اتصف بالوصف المذكور؛ لقوله:   .1473
 من ألفاظ العموم فتتناول كل من يصدق عليه الشرط. 

تِۡسمحفيها إثبات البعث والرجوع إلى الله للحساب؛ لقوله:   .1474
ْ
، بدلالة إسناد الإتيان  سجىيأَ

 للعبد بما يدل على المثول والقدوم للحساب. 
تِۡسمحتفيد أن للعبد إرادة واختياراً يأتي بهما ربه؛ لقوله:   .1475

ْ
، بدلالة إسناد الفعل إلى سجىيأَ

 العبد لا إلى غيره.
، بدلالة  سجىرَبَّهُۡسمحفيها تذكير العبد بحق الربوبية وأن مقتضاها الطاعة لا المعصية؛ لقوله:   .1476

اختيار اسم »الرب« الذي يقتضي التربية والإنعام والملك، فالمجيء إليه على جرمٍ من أعظم  
 التعدي.
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 ، بدلالة تسمية حاله »إجرامًا«.سجىمُجرْمًِاۡسمحتفيد أن الكفر والشرك جرم وإجرام؛ لقوله:  .1477
فيها شدة التحذير من الإصرار على الإجرام إلى الممات؛ لأن السياق في “من يأت  .1478

 ربه مجرمًا” يدل على ختم الحياة على الجرم، بدلالة تعليق المصير على مجيئه بهذه الصفة.
، بدلالة تفريع سجىلهَُۡۡۡفَإنَِّۡسمحتفيد أن الجزاء من جنس العمل وأنه لا يظُلم أحد؛ لقوله:   .1479

 »إنَّ«؛.  الجزاء على الوصف بالفاء مع تأكيد الاستحقاق ب
العقوبة وأنها جهنم؛ لقوله:   .1480 التصريح باسمها تهويلًا  سجىجَهَنَّمَۡسمحفيها تعيين دار  ، بدلالة 

 وتخويفًا.
، بدلالة الإضافة باللام سجىجَهَنَّمَۡۡۡلهَُۡۡۡفَإنَِّۡسمحتفيد أن النار معدة للكافرين أساسًا؛ لقوله:   .1481

 “له” الدالة على الاستحقاق والاختصاص. 
، سجىفيِهَاۡۡيَمُوتُۡۡلاَسمحفيها بيان فناء الموت يوم القيامة لأهل النار الذين هم أهلها؛ لقوله:   .1482

 بدلالة نفي الموت نفيا صريًحا.
، بدلالة أن الموت راحة وانقطاع  سجىفيِهَاۡۡۡيَمُوتُۡۡۡلاَسمحتفيد أنه لا راحة في جهنم قط؛ لقوله:   .1483

 للألم، فلما نفُي دل على دوام العذاب بلا انقطاع.
،  سجىۡيَحيَْىۡ ۡۡوَلاَسمحمع ما بعده    سجىفيِهَاۡۡۡيَمُوتُۡۡۡلاَسمحفيها تسليط الغم الدائم على أهل النار؛ لقوله:   .1484

 بدلالة اجتماع النفيين الذي يورث بقاءً بين حالين كلاهما عذاب.
، بدلالة سجىيَحيَْىۡ ۡۡوَلاَۡۡفيِهَاۡۡۡيَمُوتُۡۡۡلاَسمحتفيد أن أحوال الآخرة مغايرة لأحوال الدنيا؛ لقوله:   .1485

أن الدنيا لا تخلو من أحد الوصفين: حياة أو موت، أما هناك فحال ثالث لا هو موت 
 يريح ولا حياة تنعم.

ۡوَلاَسمحتفيد أن العذاب قد يبلغ بصاحبه منزلة لا يُسمى معها حيًّا ولا ميتًا؛ لقوله:   .1486

 ، بدلالة نفي الحياة مع بقاء الإدراك للعذاب؛ فهو وجود للعقوبة لا وجود للنعيم.سجىيَحيَْىۡ 
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تفيد أن هذا الوعيد من أعظم ما يبعث على التوبة قبل الممات؛ لأن المصير إذا وقع  .1487
 لا موت يريح ولا حياة تنفع، بدلالة ختم الآية بوصف العذاب الذي يسد كل باب راحة. 

تفيد أن التحذير من النار أصلٌ جاءت به الرسل؛ لأن هذا التقرير لا يدُرك بالرأي   .1488
 المجرد، بدلالة أن الكلام في تفاصيل الآخرة من الغيب الذي مصدره الوحي. 

فيها تخويف المؤمنين وتثبيتهم إذا فاتتهم الدنيا؛ لأن من استحضر هذا المصير علم أن  .1489
ُۡسمح“الخيرية والبقاء” أعظم، بدلالة مقابلة ما قبلها   بقَْىۡ ۡۡخَيرٌْۡۡۡوَاللََّّ

َ
 بهذا الوعيد لمن آثر الإجرام.  سجىوَأ

، سجىجَهَنَّمَۡۡۡلهَُۡۡۡفَإنَِّۡسمحتفيد أن من أعظم ما يزهد في الدنيا استحضار مآل المجرمين؛ لقوله:   .1490
 بدلالة أن من رأى نهاية الطريق هان عليه ترك كثير من الشهوات في بدايته. 

فيها شدة الوعيد للمعرضين عن ذكر الله والواقعين في حدود الله؛ لأن وصف “المجرم”   .1491
يشمل أعظم الإعراض والكفر وما يتبعه، بدلالة إطلاق الوصف دون تقييد مع ترتيب جهنم  

 عليه.
سجىۡ:قالۡتعالى رَجَ تُۡٱل عُلىَ  وْلَٰٓئكَِۡلهَُمُۡٱلدَّ

ُ
ۡعَمِلَۡٱلصَّ لحَِ تِۡفَأ مِنٗاۡقَد  تهِۦِۡمُؤ 

 
ۡتمجتمخسحجۡ:ۡۡسجحطهۡسمحوَمَنۡيأَ

، بدلالة أن »مَن« سجىوَمَنسمحفيها عموم الوعد لكل من اتصف بالوصف المذكور؛ لقوله:   .1492
 من ألفاظ العموم فتشمل كل من يصدق عليه الشرط. 

تهِِسمحفيها إثبات القدوم على الله والرجوع إليه للجزاء؛ لقوله:   .1493
ْ
، بدلالة إسناد الإتيان  سجىيأَ

 للعبد بما يدل على المثول بين يدي الله. 
تهِِۡسمحتفيد أن للعبد إرادةً واختياراً يأتي بهما ربه؛ لقوله:   .1494

ْ
، بدلالة إضافة الفعل إلى سجىيأَ

 العبد.
تهِِۡسمحفيها معنى ما ورد من أن الله يكلم عباده يوم القيامة بلا ترجمان؛ لقوله:   .1495

ْ
، بدلالة سجىيأَ

 أن الإتيان يتضمن المثول والمخاطبة. 
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، بدلالة تعليق الوعد سجىمُؤْمِنًاۡسمحتفيد أن النجاة لا تكون إلا بوصف الإيمان؛ لقوله:   .1496
 على مجيئه بهذه الصفة. 

، بدلالة أنه  سجىمُؤْمِنًاۡسمحفيها رد  على من يكتفي بالدعوى دون حقيقة الإيمان؛ لقوله:   .1497
 وصفٌ معتبٌر عند القدوم على الله لا مجرد دعوى. 

، بدلالة سجىعَمِلَۡۡۡقَدْۡۡۡمُؤْمِنًاۡسمحتفيد أن الإيمان لا ينفع وحده إذا لم يصدقه العمل؛ لقوله:   .1498
 الجمع بين الوصفين على نسق واحد.

، بدلالة إتيان  سجىعَمِلَۡۡقَدْۡسمحفيها تقرير منزلة العمل الصالح وأنه شرطٌ مع الإيمان؛ لقوله:  .1499
 »قد« الدالة على ثبوت وقوع العمل لا مجرد النية.  الفعل بصيغة التحقيق ب

، بدلالة سجىعَمِلَۡسمحفيها الحث على المسارعة والاجتهاد في الباقيات الصالحات؛ لقوله:   .1500
 أن الجزاء رتُِّب على العمل.

لقوله:   .1501 ومتنوعة؛  متعددة  الصالحة  الأعمال  أن  الِحاَتِۡسمحتفيد  جمع سجىالصَّ بدلالة   ،
 »الصالحات« الدال على أنواع كثيرة. 

فيها الجمع بين الإيمان والعمل الصالح على طريقة القرآن في تقرير النجاة؛ لقوله:   .1502
الِحاَتِۡۡعَمِلَۡۡقَدْۡۡمُؤْمِنًاۡسمح  ، بدلالة اقتران الإيمان بالعمل الصالح.سجىالصَّ

الِحاَتِۡۡعَمِلَۡۡقَدْۡسمحتفيد أن الدنيا مزرعة الآخرة؛ لقوله:  .1503 ، بدلالة أن العمل إنما يكون  سجىالصَّ
 في الدنيا، ثم يُجزى عليه في الآخرة.

تهِِۡۡۡوَمَنسمحتفيد أن القرآن مثاني يثني فيه الوعد والوعيد؛ لقوله:   .1504
ْ
بعد قوله قبلها    سجىمُؤْمِنًاۡۡۡيأَ

تِۡۡمَنۡإنَِّهُۡسمح
ْ
 ، بدلالة مقابلة السياقين بوصفين متضادين وجزاءين متقابلين.سجىمُجرْمًِاۡرَبَّهُۡۡيأَ

ولَ ئكَِۡسمحتفيد أن الجزاء مرتب على السبب، وأن الفاء للتفريع؛ لقوله:   .1505
ُ
، بدلالة أن  سجىفأَ

 الفاء ربطت الجزاء بشرطه تعقيبًا وسببيةً: من أتى مؤمنًا عاملًا فجزاؤه كذا.
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ولَ ئكَِۡسمحفيها رفعة مكانة أهل الإيمان والعمل الصالح؛ لقوله:   .1506
ُ
، بدلالة اسم الإشارة  سجىفأَ

 للبعيد الذي يفيد رفعة المنزلة وعلو الشأن. 
ۡلهَُمُۡسمحتفيد أن الدرجات في الآخرة فضلٌ من الله مرتب على الإيمان والعمل؛ لقوله:   .1507

رجََاتُۡ  ، بدلالة اختصاصها لهم بلام الملك والاستحقاق “لهم”. سجىالدَّ
لقوله:   .1508 واحدة؛  منزلة  لا  متفاوتة  درجات  الجنة  أن  رجََاتُۡسمحتفيد  جمع  سجىالدَّ بدلالة   ،

 »الدرجات« الدال على التفاوت.
، سجىلهَُمُۡسمحتفيد أن الجنة محرمة على الكافرين وأن هذا الفضل مختص بالمؤمنين؛ لقوله:   .1509

 بدلالة الاختصاص: “لهم” وحدهم.
رجََاتُۡسمحفيها الحث على علو الدرجة في الآخرة وعدم القناعة بالدون؛ لقوله:   .1510 ، سجىالعُْلىَۡ ۡۡالدَّ

 »العُلى« الدال على أعلى المنازل. بدلالة وصف الدرجات ب
رجََاتُۡسمحتفيد أن علو الدرجات مرتبط بزيادة الإيمان والعمل؛ لقوله:  .1511 ۡقَدْۡسمحبعد   سجىالعُْلىَۡ ۡالدَّ

الِحاَتِۡۡعَمِلَۡ  ، بدلالة ترتيب الأعلى على العمل الصالح. سجىالصَّ
فيها عدم اليأس من المدعوين؛ فالمجرم قد يصير من أهل الدرجات العلى؛ لأن الآية   .1512

َ بحال “مؤمنًا” وجزائه، بدلالة هذا الانتقال  جاءت عقب ذكر حال “مجرمًا” وجزائه، ثم ثُنيِّّ
 القرآني الذي يفتح باب الأمل. 

سجىۡ:قالۡتعالى َّى  ن هَ رُۡخَ لدِِينَۡفيِهَاۚۡوَذَ لكَِۡجَزَاءُٓۡمَنۡتزََك
َ
نٖۡتَج ريِۡمِنۡتَح تهَِاۡٱل أ ۡتمحتمخسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحجَنَّ تُۡعَد 

، بدلالة سجىجَنَّاتُۡسمحفيها بيان عِّظَم ما أعدَّه الله لأهل الإيمان من النعيم المقيم؛ لقوله:   .1513
 الجمع الدال على الكثرة، مما يفيد تنوعّ النعيم وتعدّد مراتبه. 

، بدلالة سجىجَنَّاتُۡسمحتفيد أن نعيم الآخرة ليس جنةً واحدة بل جنات متعددة؛ لقوله:   .1514
 صيغة الجمع التي تفيد تفاوت المنازل وتعدد مراتب الجزاء.
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لقوله:   .1515 انتقال؛  ولا  ظعن  لا  إقامة  دار  الجنات  هذه  أن  أن سجىعَدْنٍۡسمحتفيد  بدلالة   ،
 “عدن” في اللغة الإقامة والاستقرار، أي جنات إقامة دائمة لا يخرج أهلها منها. 

النفسية؛ لقوله:   .1516 اللذة الحسية مع الراحة  النعيم باجتماع  ۡۡتَحتْهَِاۡۡمِنْۡۡۡتَجرِْيسمحفيها كمال 

نْهَارُۡ
َ
، بدلالة أن جريان الأنهار تحت القصور والبساتين يدل على تمام النعمة وسهولة  سجىالأْ

 التمتع بها بلا كلفة.
بصيغة المضارع، بدلالة أن المضارع يفيد   سجىتَجرِْيسمحفيها دوام النعيم وتجدد لذاته؛ لقوله:   .1517

 الاستمرار والتجدد، فلا ينقطع نعيمها ولا يملّه أهلها. 
، بدلالة  سجىفيِهَاۡۡۡخَالدِِينَۡسمحفيها بيان خلود أهل الجنة وخلود ما فيها من النعيم؛ لقوله:   .1518

 التصريح بالخلود.
، بدلالة نفي الانتهاء  سجىخَالدِِينَۡسمحۡتفيد أن نعيم الجنة ليس مؤقتًا ولا منقطعًا؛ لقوله:   .1519

 والزوال، بخلاف نعيم الدنيا الزائل.
، بدلالة سجىفيِهَاۡۡۡخَالدِِينَۡسمحفيها تمام الطمأنينة لأهل الإيمان بزوال الخوف من الفناء؛ لقوله:   .1520

 أن النفس لا يكتمل سرورها إلا مع أمن الزوال، وقد تحقق ذلك بالخلود. 
، بدلالة سجىجَزَاءُۡۡوَذَ لكَِۡسمحتفيد أن الجزاء الحقيقي على الأعمال يكون في الآخرة؛ لقوله:   .1521

 اسم الإشارة الدال على التعظيم، أي ذلك الجزاء العظيم الكامل الذي لا يقاس بجزاء الدنيا. 
لقوله:   .1522 الجزاء؛  وعدله في  علم الله  جاء  سجىجَزَاءُۡۡۡوَذَ لكَِۡسمحفيها كمال  الجزاء  أن  بدلالة   ،

 مضبوطاً موافقًا للعمل بلا ظلم ولا زيادة ولا نقص.
، بدلالة تعليق الجزاء سجىمَنۡۡجَزَاءُۡسمحتفيد أن الجزاء مرتب على العمل سببًا ومقابلةً؛ لقوله:   .1523

 على الوصف، مما يدل على أن الجزاء ثمرة العمل. 
َّىۡ ۡۡمَنسمحفيها عموم الحكم لكل من تحقق بوصف التزكية؛ لقوله:   .1524 ، بدلالة أن “مَن”  سجىتزََك

 من ألفاظ العموم، فتشمل كل عبد في كل زمان ومكان. 
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َّىۡ سمحتفيد الحث على تزكية النفس وتطيبها بالإيمان والعمل الصالح؛ لقوله:   .1525 ، بدلالة سجىتزََك
 أن أعظم الجزاء رتُِّب على التزكية، فدل على شرفها وعلو منزلتها. 

َّىۡ ۡۡمَنۡۡجَزَاءُۡسمحتفيد أن التزكية سبب الفوز بالجنة؛ لقوله:   .1526 ، بدلالة جعل الجنات جزاءً سجىتزََك
 مباشرا للتزكية. 

َّىۡ سمحتفيد أن التزكية تشمل التخلي عن الرذائل والتحلي بالطاعات؛ لقوله:   .1527 ، بدلالة  سجىتزََك
 أن أصل الزكاء الطهارة والنماء. 

َّىۡ سمحبل عمل مستمر؛ لقوله:  ذ  دعوى،تفيد أن تزكية النفس ليست   .1528 بصيغة الفعل،   سجىتزََك
 بدلالة أن التزكية ممارسة وسلوك لا مجرد ادّعاء.

َّىۡ سمحفيها الإشارة إلى دوام المجاهدة للنفس؛ لأن الفعل   .1529 يدل على الكسب والمجاهدة،    سجىۡتزََك
 بدلالة أن التزكية لا تكون إلا ببذل ومخالفة للهوى. 

َّىۡ ۡۡمَنسمحتفيد أن الفوز بالجنة ليس بالأماني وإنما بالتهذيب والتزكية؛ لقوله:   .1530 ، بدلالة سجىتزََك
 تعليق الجزاء على حقيقة التزكية لا على مجرد الانتساب أو الدعوى. 

فيها مناسبة السياق لما قبلها؛ إذ لما ذكُرت الدرجات العُلى للمؤمنين في الآية السابقة،   .1531
جاء هنا بيان تفصيل ذلك الجزاء وموضعه وهو الجنات، بدلالة اتصال السياق واتساقه في 

 بيان مآل أهل الإيمان.
تفيد أن أعلى مقامات النجاة إنما تكون بسلامة الباطن قبل ظاهر العمل؛ لأن التزكية   .1532

 متعلقة بالقلب أصلًا، بدلالة تقديم التزكية هنا بعد ذكر الإيمان والعمل في الآيات السابقة. 
َّىۡ ۡۡمَنسمحتفيد أن من خاف مقام ربه ونهى النفس عن الهوى فالجنة مأواه؛ لقوله:   .1533 ، سجىتزََك

سَۡعَنِۡٱل هَوَىۡ بدلالة موافقة الآية لمعنى قوله تعالى:   ۡخَافَۡمَقَامَۡرَب هِۦِۡوَنَهَىۡٱلنَّف  اۡمَن  مَّ
َ
ۡٱل جنََّة٤٠َۡۡۡۡۡسمحوَأ فَإنَِّ

سجى وَى 
 
ازعِاَتۡهِىَۡٱل مَأ  .تحجتخمسحجۡۡ-تجمتخمۡۡ:ۡسجحالنَّ
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فيها تقرير أن طريق الجنة طريق تطهير لا تكديس؛ تطهير من الشرك والذنوب، لا  .1534
 مجرد كثرة أعمال بلا صفاء قلب، بدلالة اختيار لفظ التزكية دون غيره. 

تفيد أن أعظم ما يتُقرَّب به إلى الله هو إصلاح النفس؛ لأن الله جعل جنات الخلد  .1535
 جزاءً لمن زكّى نفسه، لا لمن زخرف ظاهره فقط. 

فيها فتح باب الأمل لكل من بدأ طريق التزكية مهما كان ماضيه؛ لأن الخطاب عام:  .1536
َّىۡ ۡمَنسمح  ، بدلالة أن العبرة بالحال لا بالماضي. سجىتزََك

تفيد أن السعادة الحقيقية ثمرة تزكية النفس لا كثرة متاع الدنيا؛ إذ قابل الله فناء الدنيا   .1537
 ببقاء الجنات، وربط البقاء بالتزكية. 

َّاۡتخََ فُۡدَرَۡۡۡ:قالۡتعالى لۡ رِۡيبََسٗا بَح 
ۡطَريِقٗاۡفىِۡٱل  ۡلهَُم  ربِ  رِۡبعِبَِادِيۡفَٱض  س 

َ
ۡأ ن 

َ
ۡأ ۡموسىٰٓ و حَي نَآۡإلِىَ 

َ
ۡأ كٗاۡۡسمحوَلقََد 

سجى ۡتمختمخسحجۡ:ۡسجحطهۡوَلاَۡتَخ شَى 
لقوله:   .1538 بأمر الله؛  إلا  يتحركون  لا  وأنهم  للأنبياء  الوحي  إثبات  ۡۡۡوَلقََدۡ سمحفيها  إلِىَ  وحَْينَْاۡ

َ
أ

، بدلالة التصريح بالوحي، وهو أصل الرسالة ومنبع التوجيه، وفيه رد على من يظن  سجىموسىۡ 
 أن تصرفات الأنبياء اجتهاد محض.

، بدلالة دخول اللام وقد الدالتين على سجىوَلقََدْۡسمحفيها تأكيد وقوع الوحي وثبوته؛ لقوله:   .1539
 التحقيق والتوكيد، أي أن هذا الأمر واقع يقينًا لا شك فيه. 

تفيد أن النصر والفرج إنما يبدأ من عند الله لا من عند الأسباب؛ لأن الابتداء كان   .1540
 بالوحي قبل الحركة، بدلالة تقديم الوحي على الفعل. 

، بدلالة إضافة العباد  سجىبعِِبَادِيسمحۡفيها تشريف عظيم لبني إسرائيل بعد إيمانهم؛ لقوله:   .1541
 إلى الله إضافة تشريف وتكريم، كما قال ابن جزي: “وأضافهم إلى نفسه تشريفًا لهم”.

تفيد أن العبودية لله أعلى مراتب الشرف؛ لأن الله لم يقل: ببني إسرائيل، بل قال:  .1542
 ، بدلالة أن أشرف أسمائهم ما نسبهم فيه إلى العبودية.سجىبعِِبَادِيسمح
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سْرِۡسمحتفيد أن الرسل ليسوا مسلطين على الناس وإنما مبلغون عن الله؛ لقوله:   .1543
َ
، سجىبعِِبَادِيۡۡۡأ

أي عبادي أنا لا عبادك، بدلالة أن العباد لله مباشرة بلا واسطة، وفيه رد على كل تصور  
 كهنوتي.

الأمر كان   .1544 لأن  البشرية؛  الحسابات  ظاهر  خالف  وإن  أمر الله  طاعة  وجوب  فيها 
 بالسير ليلًا والخروج في ظروف خطرة، بدلالة صدور الأمر الإلهي دون تعليل بشري. 

تفيد أن الله قد يأمر عباده بما يظهر فيه مجازفة ثم يطمئنهم بعده؛ لقوله بعد الأمر:  .1545
 ، بدلالة أن الطمأنة جاءت عقب التكليف.سجىتَخَافُۡۡلاَسمح

نْۡسمحفيها مشروعية السير ليلًا عند الخوف من العدو؛ لقوله:   .1546
َ
سْرِۡۡۡأ

َ
، بدلالة أن الإسراء سجىأ

لدُّلْجةَِّ؛  عَلَيْكُمْ هو السير بالليل، وقد قرره النبي صلى الله عليه وسلم بقوله: » للَّيْلِّ   تُطْوَى  الَأرْضَ   فإَِّنَّ   باِّ   « باِّ
 . [الألباني  وصححه  ،(16927)  وأحمد  ،(2571)  داود  أبو  رواه  حسن؛  حديثٌ ]

فيها حكمة الله في التدبير الخفي قبل المواجهة الظاهرة؛ لأن السير كان ليلًا قبل هلاك   .1547
 فرعون، بدلالة أن النجاة سبقت الهلاك. 

مواجهة   .1548 فرعون  يواجهون  يتركهم  لم  إذ  لهم؛  الدقيقة  ورعايته  بعباده  الله  لطف  فيها 
 مباشرة، بل هيأ لهم طريق النجاة أولًا.

، بدلالة سجىالبَْحْرِۡۡفىِۡۡطَريِقًاۡۡلهَُمْۡۡفَاضْربِْۡسمحفيها المعجزة الباهرة الخارقة للسنن الكونية؛ لقوله:   .1549
 أن البحر لا يكون طريقًا في العادة، فكان ذلك آية قاهرة.

لم يشق البحر بذاته    تفيد أن المعجزات لا تخرج عن أمر الله وإذنه؛ لأن موسى   .1550
 بل بأمر ربه، بدلالة اقتران الفعل بالأمر الإلهي. 

فيها كمال قدرة الله سبحانه وتعالى؛ إذ جعل البحر طريقًا، بدلالة أن من بيده الكون   .1551
 يسخر أعظم المخلوقات لعباده. 
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لا مجرد انفلاق، بل   سجىالبَْحْرِۡۡۡفىِۡۡطَريِقًاۡسمحفيها كمال حكمة الله لا مجرد القدرة؛ لقوله:   .1552
 طريقًا منضبطاً يُسلك.

،  سجىيبََسًاۡسمحفيها عظيم عناية الله بأوليائه؛ إذ لم يجعل الطريق موحلًا ولا خطراً، بل قال:  .1553
 بدلالة وصف الطريق باليبس.

تفيد أن البحر مأمور بأمر الله؛ يسكن لمن شاء الله نجاته ويهيج لمن شاء الله هلاكه؛   .1554
 جاءت هنا بالإغشاش والإهلاك.  سجىيبَسًَاۡۡالبَْحْرِۡۡفىِسمحلأن الآية بعد شق البحر وكونه طريقًا 

، حتى لا سجىيبَسًَاۡسمحتفيد أن الله لا يرضى لعباده المشقة مع القدرة على رفعها؛ لقوله:   .1555
 تتبلل أقدامهم ولا ملابسهم، كما نبه عليه أهل العلم. 

تفيد أن من أرضى الله أرضاه وسخر له الكون كله؛ لأن البحر صار طوعًا لعباده،   .1556
 بدلالة انقلاب الطبيعة لخدمتهم.

، سجىتَخَافُۡۡۡلاَسمحفيها طمأنينة القلب ثمرة التسليم لأمر الله؛ إذ جاء بعد الأمر مباشرة:   .1557
 بدلالة اقتران الطاعة بالأمن.

لقوله:   .1558 بوعد الله؛  يزُال  لكنه  الإيمان  ينافي  الطبيعي لا  أن الخوف  ، سجىتَخَافُۡۡۡلاَسمحتفيد 
 بدلالة أن النهي جاء بعد قيام سبب الخوف. 

تفيد أن الأنبياء لا يعلمون الغيب إلا ما أوحاه الله؛ إذ طمأنه الله من أمر لم يكن  .1559
 يعلمه من جهة العادة، بدلالة احتياجه للوحي في الطمأنة. 

، سجىتَخَافُۡۡۡلاَسمحفيها إثبات أن الأنبياء بشر يعتريهم الخوف لكنهم يلجؤون إلى الله؛ لقوله:   .1560
 إذ لو لم يوجد موجب الخوف لما كان للنهي معنى.

، بدلالة نفي لحوق فرعون  سجىدَركًَاۡۡتَخَافُۡۡۡلاَسمحفيها وعد الله بحفظ أوليائه من العدو؛ لقوله:   .1561
 بهم.
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تفيد أن العبد إذا كان في طاعة الله فإن الله يتولى حمايته؛ لأن نفي الدرك جاء ضمانًا   .1562
 إلهيًا لا مجرد رجاء. 

، فالأول سجىتَخشَْىۡ ۡۡوَلاَۡۡدَركًَاۡۡتَخَافُۡۡۡلاَسمحفيها الجمع بين زوال الخطر الخارجي والداخلي؛ لقوله:   .1563
 خوف من العدو، والثاني خشية في النفس.

تفيد أن الطمأنينة الكاملة تكون بأمرين: أمن الواقع، وأمن القلب؛ بدلالة الجمع بين  .1564
 نفي الخوف ونفي الخشية. 

قلبي،  .1565 أمر  والخشية  أمر محسوس،  فالدرك  والخشية؛  الخوف  بين  الدقيق  الفرق  فيها 
 فجمع الله له الأمنين معًا. 

تفيد أن النصر الحقيقي يبدأ بالسكينة قبل الحركة؛ لأن الله طمأن القلوب قبل تمام  .1566
 النجاة. 

فيها شاهد محسوس على أن استكبار فرعون لم يغن عنه شيئًا؛ إذ البحر الذي طغى  .1567
 به سلطانه صار سبب هلاكه.

وقومه، وأغرق فرعون   فيها سنّة الله في نجاة المؤمنين وهلاك الطغاة؛ نّجى موسى   .1568
 وجنده، بدلالة سياق الآية في مسار القصة.

تفيد أن طريق النجاة قد يكون في موضع لا يخطر على بال البشر؛ طريق في البحر،  .1569
 بدلالة أن الفرج يأتي من حيث لا يُحتسب.

فيها تثبيت للدعاة وأهل الإصلاح؛ أن الله إذا اشتد الظلم فتح أبوابًا من النجاة لا   .1570
 تخطر على القلوب. 

فيها درس للأمة أن طريق الخلاص لا يقُاس بالموازين المادية وحدها؛ بل بطاعة الله   .1571
 والثقة بوعده. 



 

 
 139 

لقوله:   .1572 بعده؛  فلا سلطان لأحد  بالحماية  تكفل  إذا  أن الله  ۡوَلاَۡۡ…ۡۡتَخَافُۡۡۡلاَسمحتفيد 

 ، وهو أبلغ أسلوب في غلق أبواب الخوف كلها.سجىتَخشَْىۡ 
سجىۡۡ:قالۡتعالى ۡمَاۡغَشِيَهُم  ِنَۡٱل يَم ِ نُۡبِجنُُودِهۦِۡفَغَشِيَهُمۡم  ۡفرِ عَو  ت بَعَهُم 

َ
ۡجمحتمخسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحفَأ

تْبَعَهُمْۡسمحفيها تعقيب سريع يدل على المبادرة إلى البغي بعد قيام الحجة؛ لقوله:   .1573
َ
، سجىفَأ
 بدلالة الفاء الدالة على التعقيب، أي لم يزده ظهور الآيات إلا إمعانًا في المطاردة. 

لقوله:   .1574 موضعها؛  في  المعنى  زيادة  على  تدل  المبنى  زيادة  أن  تْبَعَهُمْۡسمحتفيد 
َ
لا   سجىفَأ

معنى اللحوق والمضيّ   -على ما نقُل   -“فتبعهم”، بدلالة الألف في “أتبع” التي أفادت 
 في الأثر حتى يدرك، بخلاف “تبع” التي قد تدل على مجرد كونه في الأثر. 

تْبَعَهُمْۡسمحفيها ظلم فرعون وإصراره على الشر وعمى بصيرته؛ لأن سياق   .1575
َ
جاء   سجىفرِعَْوْنُۡۡفَأ

بعد النجاة الباهرة وشق البحر، بدلالة أنه لم يرتدع بتلك الآيات البينات بل اتبعهم للقضاء 
 عليهم.

ِۡۡۡفرِعَْوْنُۡسمحتفيد أن الطغاة قد يحوّلون النعم والجنود إلى أدوات للعدوان؛ لقوله:   .1576 ، سجىبِجُنُودهِ
 بدلالة إسناد الاتباع إليه مع تسيير الجنود وراءه، فهم آلة بطشه وامتداد سلطانه. 

ِۡسمحفيها غباء الأتباع إذا انساقوا خلف الطاغية بلا بصيرة؛ لقوله:   .1577 ، بدلالة أنهم سجىبِجُنُودهِ
خرجوا معه إلى مهلكة ظاهرة بعد مشاهدة الآيات، فكان اتباعهم طاعة عمياء، وهو من 

ۡسمحجنس قوله تعالى:  طَاعُوهُۡۡقَومَْهُۡۡفَاسْتَخَفَّ
َ
 .سجىفأَ

معصية الله؛ بدلالة اقتران الاتباع بالجنود في سياق  تجوز في    فيها تقرير أن الطاعة لا .1578
 الإهلاك، فتكون عاقبة طاعة المخلوق في معصية الخالق وبالًا على الجميع. 

، بدلالة  سجىفَغَشِيَهُمْۡسمحفيها تهويل ما أصاب فرعون وجنوده وتصويره بأبلغ أسلوب؛ لقوله:   .1579
 أن “الغشيان” يفيد الإحاطة والستر من كل جهة، فهو إهلاك مستغرق لا انفلات معه.
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فيها لفتة بيانية في العدول من لفظ “البحر” في الآية السابقة إلى لفظ “اليم” هنا؛   .1580
ِنَۡسمحلقوله:   ، بدلالة أن السياق هناك سياق تسخيٍر للطريق  سجىالبَْحْرِۡۡۡفىِسمحبعد قوله قبلها:    سجىٱليَْم ِۡۡۡم 

والنجاة فناسبه “البحر” المعهود، وهنا سياق خوف وعقوبة وانتقام فناسبه “اليم” الذي  
يرَِّد في الاستعمال القرآني كثيراً في مقام الإلقاء والهلاك والخوف، فيجتمع في القصة لفظان 

 تبار النجاة واعتبار العقوبة. لمعنى مائي واحد باعتبارين سياقيين مختلفين: اع
، بدلالة سجىغَشِيَهُمْۡۡۡمَاۡسمحتفيد أن الإبهام قد يأتي للمبالغة والتهويل في كلام العرب؛ لقوله:   .1581

أنه لم يذكر نوع الغشيان ولا مقداره ولا كيفيته، فتركه على الإبهام ليفيد التعظيم والتفخيم: 
 غشيانًا لا يوُصف ولا تُحيط به العبارة. 

لقوله:   .1582 واحدة؛  دفعة  صاحبها  على  تُجمع  والظلم  للكفر  الوخيمة  العاقبة  أن  تفيد 
، بدلالة أن الغشيان جاء بصيغة تفيد الاستغراق، فهو هلاك شامل  سجىغَشِيَهُمْۡۡمَاۡۡ…ۡفَغَشِيَهُمْۡسمح

 لفرعون ومن معه.
تفيد أن الأسباب غير مؤثرة بذاتها، وإنما تعمل بإذن المسبب؛ بدلالة أن ذات “الماء”   .1583

بل على   لذاته،جاءت بنتيجتين متقابلتين تمام المقابلة: نجاة وهلاك، فلا يعُتمد على السبب  
 مسبب الأسباب.

فيها شاهد محسوس على أن استكبار فرعون لم يغُنِّ عنه شيئًا؛ لأنه اتبعهم بجنوده   .1584
ِۡسمحوسلطانه ثم كانت نهايته الغشيان، بدلالة مقابلة فعل القوة البشرية   بنتيجة القهر   سجىبِجُنُودهِ

 .سجىفَغَشِيَهُمْۡسمحالإلهي 
يلحقهم  .1585 أن  فرعون  أراد  إذ  المؤمنين؛  به  توعدوا  ما  نهاية  الطغاة  يرُي  الله  أن  تفيد 

 ويستأصلهم، فكان هو الملحوق بالعقوبة، بدلالة سياق الاتباع الذي انقلب على صاحبه. 
تفيد أن من أعظم ما يثبت المؤمنين رؤيةُ سنن الله في الانتقام من الظالمين؛ لأن الآية   .1586

 .سجىتَخشَْىۡ ۡوَلاَۡدَركًَاۡتَخَافُۡۡلاَسمحجاءت عقب أمر الطمأنة: 
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سجىۡۡ:قالۡتعالى نُۡقوَ مَهُۥۡوَمَاۡهَدَى  ۡفرِ عَو  ضَلَّ
َ
ۡجمحتمخسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَأ

ضَلَّۡسمحفيها التصريح بضلال فرعون في نفسه قبل غيره؛ لقوله:   .1587
َ
، بدلالة إسناد  سجىفرِعَْوْنُۡۡۡوَأ

 الإضلال إليه مباشرة، فدلّ على أن الضلال وصف قائم به لا طارئ عليه. 
تفيد أن فرعون لم يقتصر على الضلال الذاتي، بل تعدّى إلى إضلال غيره؛ لقوله:   .1588
ضَلَّۡسمحوَۡ
َ
 ، بدلالة تعدية الفعل إلى المفعول، فكان ضالاًّ في نفسه ومضلاًّ لغيره. سجىقَومَْهُۡۡفرِعَْوْنُۡۡأ

تفيد أن أعظم صور الفساد أن يجتمع الضلال والإضلال في شخص واحد؛ لأن  .1589
الضال قد يفسد نفسه، أما المضل فيفسد نفسه وغيره، بدلالة الجمع بين الوصفين في جملة  

 واحدة. 
فيها بيان خطورة القادة المستبدين والأئمة المضلين؛ لأن فرعون لم يكن فردًا عاديًا،   .1590

 . سجىقَومَْهُۡسمحبل قائدًا، فلما ضلّ أضلّ أمة بأكملها، بدلالة إضافة القوم إليه في قوله: 
تفيد أن اتباع القائد الفاسد سبب للهلاك الجماعي؛ لأن قومه هلكوا به وبسببه،   .1591

 بدلالة اقتران ذكر القوم بإضلاله دون تفريق، فعمّهم العذاب بعموم الاتباع.
تفيد أن من سلك سبيل المجرمين ضلّ سواء السبيل؛ إذ القوم لم يضلّوا استقلالًا، بل   .1592

 بسلوكهم طريق فرعون، بدلالة نسبة الضلال إلى فعله لا إلى جهلهم وحده. 
فيها الحثّ على ملازمة الصالحين والتحذير من مرافقة المفسدين؛ لأن مصير القوم  .1593

 كان تابعًا لمصير قائدهم، بدلالة ارتباط الهلاك بالقيادة لا بمجرد العدد.
تفيد أن الإضلال قد يكون أعظم من الضلال نفسه؛ لأن فرعون جمع بين إفساد   .1594

 نفسه وإفساد غيره، بدلالة تقديم فعل الإضلال على نفي الهداية. 
بعد قوله:    سجىهَدَىۡ ۡۡوَمَاۡسمحفيها أسلوب قرآني بليغ في تأكيد المعنى بنفي ضده؛ لقوله:   .1595

ضَلَّۡسمح
َ
، بدلالة أن نفي الهداية بعد إثبات الإضلال ليس تكراراً محضًا، بل توكيد للمعنى  سجىوَأ

 وإغلاق لكل احتمال. 
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ۡۡوَمَاۡسمحتفيد أن فرعون لا يتصف بشيء من الهداية أصلًا لا قليلًا ولا كثيراً؛ لقوله:   .1596

 بصيغة النفي المطلق، بدلالة أن الآية أخرجته مخرج العموم في نفي الهداية عنه.  سجىهَدَىۡ 
، بدلالة أن  سجىهَدَىۡ سمحفيها بيان لطيف من أغراض الحذف البلاغي؛ إذ حذف مفعول   .1597

 حذف المفعول أفاد العموم، أي: ما هدى أحدًا قط، لا قومه ولا غيرهم. 
فيها جواز حذف المعلوم إذا تقدّم ما يدل عليه السياق؛ لأن المقصود مفهوم من  .1598

 الكلام، بدلالة الاكتفاء بنفي الفعل دون ذكر متعلّقه.
تفيد أن الطغاة يلبسون الباطل لباس الحق ليضلّوا به أتباعهم؛ لأن فرعون كان يزينّ  .1599

 لهم مسلكه ويستخفهم، بدلالة نسبة الإضلال إليه لا إلى مجرد اختيار القوم. 
تفيد أن الضلال الحقيقي هو الضلال عن الله لا عن الطريق الحسي؛ لأن قوم فرعون   .1600

اتبعوه طريقًا محسوسًا، لكنهم ضلّوا طريق النجاة، بدلالة سياق السورة في ذكر العاقبة لا  
 مجرد المسير.

فيها بيان سنّة الله في أئمة الكفر؛ أنهم لا يكتفون بالكفر، بل يقودون غيرهم إليه،   .1601
ةًۡۡوجََعَلنَْاهُمْۡسمحبدلالة موافقة هذه الآية لقوله تعالى:  ئمَِّ

َ
ارِۡۡإلِىَۡيدَْعُونَۡۡأ  .سجىالنَّ

تفيد أن أعظم الخسارة أن يُحمل الإنسان وزره ووزر غيره؛ لأن فرعون أضلّ قومه  .1602
 فحمل أوزارهم مع وزره، بدلالة اجتماع فعل الإضلال مع الجماعة التابعة له. 

بل لفساد   العدد، فيها تسلية للمؤمنين عبر التاريخ؛ بأن هلاك الأمم لا يكون لقلة   .1603
 القيادة، بدلالة أن الهلاك نُسب إلى فعل فرعون لا إلى ضعف بني إسرائيل.

داعٍ إلى  –غالبًا  – فيها تقرير قاعدة قرآنية عظيمة: أن من لم يكن هاديًا بالحق فهو  .1604
 الضلال، بدلالة الجمع بين نفي الهداية وإثبات الإضلال في آية قصيرة جامعة. 

ۡ
ۡ
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تعالى ل نَاۡۡۡۡ:قالۡ وَنزََّ مَنَۡ ي 
َ
ٱل أ ورِۡ ٱلطُّ جَانبَِۡ ۡ نَ كُم  وَوَ عَد  ۡ عَدُو كُِم  ۡ ِن  م  نجيَ نَ كُمۡ

َ
أ ۡ قدَ  ٰٓءِيلَۡ رَ إسِ  سمحيَ بَنىِٓۡ

سجى ل وَى  ۡوَٱلسَّ ۡتجمجمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡعَليَ كُمُۡٱل مَنَّ
لقوله:   .1605 عباده خطاب قرب ورحمة؛  عناية الله بخطاب  بدلالة سجىإسِْرَائيِلَۡۡۡبنَىِۡۡياَۡسمحفيها   ،

 النداء المضاف إلى أصلهم تشريفًا وتنبيهًا، لا نداء تقريع.
فيها تذكير الأمة بنِّعَم الله الكبرى قبل مطالب التكليف؛ لأن الآية بدأت بالتذكير لا  .1606

 بالأمر، بدلالة تقديم الامتنان على التوجيه. 
لقوله:   .1607 الدنيوية؛  النعم  العدو الظالم من أعظم  النجاة من  نجَينَْاكُمۡۡقَدْۡسمحتفيد أن 

َ
ِنْۡۡۡأ ۡم 

 ، بدلالة التصريح بالإنجاء وتقييده بالعدو. سجىعَدُو كُِمْۡ
تفيد أن الأمن بعد الخوف نعمة تستوجب الشكر الخاص؛ لأن السياق جاء بعد  .1608

 ذكر فرعون وهلاكه، بدلالة اتصال الآية بما قبلها من ذكر الطغيان والإغراق.
لقوله:   .1609 اتباعه؛  وعدم  منه  البراءة  إلى  دعوة  صريًحا  عدوًّا  الطاغية  تسمية  ۡمِنْۡسمحۡفيها 

 ، بدلالة أن الله سماّه عدوًّا ولم يترك الأمر لتقديرهم.سجىعَدُو كُِمْۡ
تفيد أن معرفة العدو من أعظم أسباب السلامة من الضلال؛ لأن الجهل بالعداوة   .1610

 يؤدي إلى الاتباع، بدلالة التنصيص على وصف العداوة. 
فيها بيان سنّة الله في أن العسر يعقبه يسر؛ إذ جاء ذكر الإنجاء بعد أعظم شدة،   .1611

 بدلالة ترتيب النعمة بعد البلاء. 
فيها الجمع بين النعمة الدنيوية والنعمة الدينية؛ لأن الله لم يكتف بإنجائهم، بل قال:  .1612

ورِۡۡجَانبَِۡۡوَوَاعَدْناَكُمْۡسمح يْمَنَۡۡالطُّ
َ
 ، بدلالة الانتقال من نعمة السلامة إلى نعمة الوحي.سجىالأ

تفيد أن الوحي والكتاب من أعظم النعم بعد نعمة النجاة؛ لأن به قوام الدين واستقامة  .1613
 الحياة، بدلالة ذكر الميعاد قبل ذكر الطعام.
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تفيد أن الهداية مقدَّمة على المعيشة في ميزان القرآن؛ إذ قُدِّم الوعد بالطور على إنزال  .1614
 المن والسلوى، بدلالة ترتيب النعم في الآية.

ورِۡۡۡجَانبَِۡسمحفيها تشريف مكان الوحي وتعظيم شأنه؛ لقوله:   .1615 يْمَنَۡۡۡالطُّ
َ
، بدلالة تخصيص سجىالأ

 المكان والوصف باليُمن والبركة.
تفيد أن الله يربط القلوب بالمشاهد الإيمانية بعد المحن العظيمة؛ لأن الميعاد بالطور   .1616

 جاء بعد النجاة مباشرة، بدلالة اتصال الوعد بالإنجاء. 
فيها سعة فضل الله على من عصاه ثم تاب أو نجا برحمته؛ لأن بني إسرائيل عُرف   .1617

لنَْاۡسمحعنهم التقصير، ومع ذلك قال:   ، بدلالة نسبة الفعل إلى الله مباشرة. سجىعَلَيكُْمُۡۡوَنزََّ
لنَْاۡسمحتفيد أن الرزق قد يأتي من غير كسب ولا مشقة؛ لقوله:   .1618 ، بدلالة أن الإنزال سجىنزََّ

 يدل على الرزق السماوي الذي لا تعب فيه. 
الطعام،  .1619 بنوعين من  أنعم عليهم  بعد ضيقها؛ لأن الله  النعمة وتوسعتها  فيها زيادة 

لوَْىۡ ۡۡالمَْنَّۡسمحبدلالة الجمع بين   . سجىوَالسَّ
تفيد أن تعدد النعم يستوجب مزيد شكر لا مزيد طلب؛ لأنهم أعُطوا أكثر من طعام  .1620

 .سجىواحدۡۡۡطعامۡعلىۡنصبرۡلنسمحواحد، بدلالة المقابلة مع قولهم: 
فيها رحمة الله بالعباد بتذكيرهم بنعمه حتى لا ينسوها؛ لأن الآية جاءت بصيغة التذكير  .1621

نجَينَْاكُمْۡۡقَدْۡسمحۡبعد النجاة، بدلالة قوله: 
َ
 بصيغة الماضي التقريرِّي. سجىأ

فيها التحذير من كفر النعمة بعد تحققها؛ لأن ذكر النعم في القرآن غالبًا تمهيد للأمر  .1622
 بالشكر، بدلالة سياق الامتنان المجرد. 

تفيد أن النعم ثلاث مراتب كبرى: أمن، وهداية، ورزق؛ بدلالة اجتماع هذه الثلاث  .1623
 الطعام. –الميعاد  –النجاة  في آية واحدة:
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تفيد أن تمام النعمة لا يكون إلا باجتماع الدين والدنيا؛ فلا يكفي الأمن بلا هدى،   .1624
 ولا الهداية بلا قيام معيشة، بدلالة جمع النعمتين في خطاب واحد.

تفيد أن سنن الله لا تتبدل؛ فمن شكر دامت نعمته، ومن كفرها سُلبت؛ بدلالة أن  .1625
 التذكير بالنعم جاء بعد ذكر هلاك فرعون الذي كفر نعمة الله. 

فيها تربية للأمة على استحضار الماضي لبناء الحاضر؛ لأن الله ذكّرهم بما صنع بآبائهم،   .1626
 بدلالة توجيه الخطاب للأبناء بذكر نعمة الأسلاف. 

ۡعَليَ هِۡۡۡ:قالۡتعالى وَمَنۡيَح للِ  ۡغَضَبِىٖۖۡ ۡعَليَ كُم  فَيَحِلَّ اْۡفيِهِۡ غَو  ۡوَلاَۡتَط  سمحكُلوُاْۡمِنۡطَي بَِ تِۡمَاۡرَزَق نَ كُم 
سجى ۡهَوَى  ۡتحججمحسحجۡ:ۡسجحطهۡغَضَبِىۡفَقَد 

لقوله:   .1627 الطيبات؛  عليهم  يحرّم  ولم  بالرزق  الانتفاع  لعباده  أباح  أن الله  ، سجىكُلوُاۡسمحتفيد 
 بدلالة صيغة الأمر الدالة على الإذن والإباحة. 

تفيد أن التمتع بالحلال لا ينافي الزهد المشروع؛ لأن الله أمر بالأكل مع بقاء مقام  .1628
 العبودية، بدلالة الجمع بين الإذن والتنبيه بعده. 

، سجىطَي بَِاتِۡۡۡمِنسمحتفيد أن الأصل في الرزق الحل والطهارة لا التحريم والتشديد؛ لقوله:   .1629
 بدلالة تقييد المأكول بالطيب دون غيره. 

، بدلالة إضافة الرزق  سجىرَزقَْنَاكُمْۡۡۡمَاۡۡۡطَي بَِاتِۡسمحتفيد أن الله طيب لا يقبل إلا طيبًا؛ لقوله:   .1630
 إليه مع وصفه بالطيب، إشارة إلى تحريم الخبائث وإن كان هو خالقها. 

فيها تحريم أكل المال الحرام وسائر المكاسب الخبيثة؛ لأن الأمر بالأكل من الطيبات  .1631
 يتضمن النهي عن ضدها، بدلالة مفهوم المخالفة.

، بدلالة نسبة الرزق  سجىرَزقَْنَاكُمْۡۡمَاۡسمحتفيد أن الرزق بيد الله وحده لا بيد الخلق؛ لقوله:   .1632
 إلى الله لا إلى الأسباب.
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موافق وهو  تفيد أن الرزق مقسوم مقدّر؛ لأن إضافته إلى الله تقتضي سبق التقدير،   .1633
ن يَاسجىلقوله تعالى:  ةِۡٱلدُّ ۡفىِۡٱل حيََو  عِيشَتَهُم  نَاۡبيَ نَهُمۡمَّ رُفۡسمحنَح نُۡقسََم   .تحجتحمسحجۡ:ۡسجحالزُّخ 

جاء جمعًا،    سجىطَي بَِاتِۡسمحفيها كثرة الطيبات التي امتّن الله بها على الإنسان؛ لأن لفظ   .1634
 بدلالة دلالة الجمع على التعدد والسعة. 

تفيد أن الإنسان مكلَّف بالانتفاع المنضبط لا بالحرمان ولا بالإفراط؛ لأن الإذن جاء   .1635
 مقيدًا بالمنع من الطغيان، بدلالة اقتران الأمر بالنهي. 

، بدلالة النهي الصريح عن سجىفيِهِۡۡۡتَطْغَواْۡۡۡوَلاَسمحفيها النهي عن الطغيان في الرزق؛ لقوله:   .1636
 مجاوزة الحد. 

تفيد أن الطغيان يشمل الإسراف والبطر واستعمال النعمة في المعصية؛ لأن اللفظ   .1637
 .سجىتَطْغَواْۡسمحجاء مطلقًا، بدلالة عموم قوله: 

فيها تحريم الظلم في البيع والشراء وأخذ الحقوق بغير حق؛ لأنه من أعظم صور الطغيان   .1638
 في الرزق، بدلالة دخول ذلك في عموم النهي. 

ۡعَلَيكُْمْۡۡۡفَيَحِلَّۡسمحفيها التحذير من أن النعمة قد تنقلب نقمة عند سوء استعمالها؛ لقوله:   .1639

 ، بدلالة ترتيب الغضب على الطغيان بالفاء.سجىغَضَبِى
تفيد أن الطغيان سبب مباشر لحلول غضب الله؛ لأن الفاء تفيد التعقيب والسببية،   .1640

 .سجىفَيَحِلَّۡسمحبدلالة قوله: 
، بدلالة إضافة سجىغَضَبِىسمحفيها إثبات صفة الغضب لله على الوجه اللائق بجلاله؛ لقوله:   .1641

 الغضب إلى الله سبحانه. 
تفيد أن غضب الله أعظم العقوبات وأشدها؛ لأنه أضيف إليه ولم يقُيد بعذاب معين،  .1642

 بدلالة الإطلاق في مقام الوعيد.
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ۡعَلَيهِْۡۡۡيَحلْلِْۡۡۡوَمَنسمحتفيد أن من حلّ عليه غضب الله فقد خسر أعظم الخسران؛ لقوله:   .1643

 ، بدلالة تعليق الهلاك على مجرد حلول الغضب.سجىغَضَبِى
الغضب الإلهي يقطع  .1644 له ولا ناصر؛ لأن  تفيد أن من غضب الله عليه فلا هادي 

 أسباب النجاة كلها، بدلالة لازم المعنى.
، بدلالة سجىهَوَىۡ ۡۡفَقَدْۡسمحتفيد أن السقوط الحقيقي هو السقوط الإيماني لا الدنيوي؛ لقوله:   .1645

 أن الهويّ هو السقوط من العلو إلى أسفل سافلين.
يدل على سقوط مفاجئ    سجىهَوَىۡ سمح فيها تهويل عاقبة من استهان بأمر الله؛ لأن التعبير ب .1646

 مهلك، بدلالة اختيار هذا اللفظ دون غيره. 
تفيد أن الغضب الإلهي يؤدي إلى الهلاك في الدنيا والآخرة؛ لأن الهويّ يشمل السقوط  .1647

 في الحال والمآل، بدلالة إطلاق اللفظ دون تقييد. 
لِّّه ووضعه في محلّه؛   .1648 تفيد أن السلامة من الطغيان لا تكون إلا باكتساب الرزق من حِّ

 أي في هذا الرزق.  سجىفيِهِۡسمحلأن النهي جاء متعلقًا بالرزق نفسه، بدلالة قوله: 
يناقض  .1649 الطغيان  النعمة بالخضوع لا بالاستعلاء؛ لأن  المؤمن على شكر  تربية  فيها 

 الشكر، بدلالة مقابلة الإذن بالأكل بالنهي عن البغي.
تفيد أن أعظم أسباب سلب النعم هو البطر والطغيان لا قلة الموارد؛ لأن التحذير لم  .1650

 يكن من الفقر بل من سوء الاستعمال، بدلالة سياق الآية.
سجىۡۡ:قالۡتعالى تَدَى  ۡٱه  ارٞۡل مَِنۡتاَبَۡوَءَامَنَۡوعََمِلَۡصَ لحِٗاۡثُمَّ ۡتحججمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَإِن ىِۡلغََفَّ
فيها فتح باب الرجاء بعد شدة الوعيد السابق؛ لأنه لما حذّر من الطغيان وحلول  .1651

ارٌۡۡوَإِن ىِسمحالغضب قال بعدها مباشرة:   ، بدلالة الانتقال من الوعيد إلى الوعد. سجىلغََفَّ
، بدلالة إسناد المغفرة سجىوَإِن ىِسمحتفيد أن الله سبحانه هو المتكفّل بالمغفرة لا غيره؛ لقوله:   .1652

 إلى ذاته سبحانه دون واسطة. 
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ارٌۡسمحواللام في قوله:    سجىإنَّۡسمحفيها تأكيد وعد الله بالمغفرة أعظم تأكيد؛ لاجتماع   .1653 ،  سجىلغََفَّ
 بدلالة اجتماع أدوات التوكيد.

المؤكَّد لا يأتي إلا في مقام الجزم،  .1654 يتخلّف؛ لأن  تفيد أن وعد الله حق وصدق لا 
 بدلالة صيغة الجزم في الوعد.

ارٌۡسمحفيها سعة مغفرة الله وكثرتها؛ لقوله:   .1655 بصيغة المبالغة، بدلالة أن صيغة “فعّال”    سجىغَفَّ
 تدل على التكرار والكثرة. 

تفيد أن كثرة الذنوب لا تمنع من المغفرة مع التوبة؛ لأن صيغة المبالغة جاءت مطلقة  .1656
ارٌۡسمحغير مقيدة بعدد الذنوب، بدلالة الإطلاق في قوله:   .سجىغَفَّ

فيها الحث على الإكثار من التوبة؛ لأن العبد كثير الخطأ وربه كثير المغفرة، بدلالة  .1657
 اقتران “غفار” بمن تاب.

 ، بدلالة تعليق المغفرة بشرط.سجىتاَبَۡۡلمَِنسمحتفيد أن المغفرة مشروطة لا مطلقة؛ لقوله:  .1658
، بدلالة التقديم في سجىتاَبَۡسمحتفيد أن أول شروط المغفرة التوبة الصادقة؛ لتقديم قوله:   .1659

 الذكر.
، بدلالة العطف  سجىوَءَامَنَۡسمحتفيد أن التوبة وحدها لا تكفي دون الإيمان؛ لقوله بعدها:  .1660

 الدال على اشتراط الجميع.
فيها الجمع بين التوبة القلبية والعقيدة الصحيحة؛ لأن الإيمان عمل القلب، بدلالة   .1661

 ذكره مستقلاً بعد التوبة.
التوبة لا يتحقق إلا بالعمل الصالح؛ لقوله:   .1662 ، بدلالة  سجىصَالِحاًۡۡۡوعََمِلَۡسمحتفيد أن صدق 

 عطف العمل على الإيمان.
تفيد أن الإيمان الحق يثمر عملاً صالحاً؛ لأن العمل جاء تابعًا للإيمان، بدلالة ترتيب  .1663

 الألفاظ.
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تفيد أن التوبة دعوى لا تصدق إلا بالعمل؛ لأن المغفرة لم تعُلّق على القول بل على  .1664
 .سجىعَمِلَۡسمحالعمل، بدلالة قوله: 

لقوله:   .1665 العمل؛  الصالح لا مجرد  العمل  المقبول هو  العمل  ، بدلالة  سجىصَالِحاًۡسمحتفيد أن 
 تقييد العمل بالصلاح. 

تفيد أن الأعمال الصالحة تكفّر السيئات؛ لأنها جعلت شرطاً للمغفرة، بدلالة ترتيب   .1666
 المغفرة عليها.

تَدَىۡ ۡثُمَّۡسمحتفيد أن من تمام التوبة الاستقامة بعدها؛ لقوله:  .1667  .سجىثمۡسمح ، بدلالة التراخي بسجىٱه 
تفيد أن الهداية بعد التوبة مطلوبة دوامًا لا لحظة عابرة؛ لأن “ثم” تفيد الاستمرار  .1668

 بعد الابتداء، بدلالة دلالة التراخي.
فيها التحذير من الانتكاس بعد التوبة؛ لأن الهداية ذكُرت شرطاً أخيراً، بدلالة أن  .1669

 من لم يثبت لم يدخل في الوعد.
تَدَىۡ ۡۡثُمَّۡسمحتفيد أن الاستقامة بعد الإسلام أعظم من مجرد الدخول فيه؛ لقوله:   .1670 ، سجىٱه 

 . سجىاستقامواۡۡثمسمحبدلالة نظيره قوله: 
تَدَىۡ سمحتفيد أن للعبد إرادة واختياراً في سلوك طريق الهداية؛ لقوله:   .1671 ، بدلالة إسناد  سجىٱه 

 الفعل للعبد.
تفيد أن الهداية تشمل لزوم الصراط واتباع الرسول صلى الله عليه وسلم؛ لأن الهداية المطلقة لا تكون   .1672

 إلا بذلك، بدلالة إطلاق لفظ الهداية. 
تفيد أن المسلم يعيش بين الخوف والرجاء؛ إذ سبقتها آيات الغضب وأعقبتها آية   .1673

 المغفرة، بدلالة السياق. 
فيها علاج داء القنوط واليأس من رحمة الله؛ لأن فتح باب المغفرة بعد التهديد يحيي  .1674

 القلوب، بدلالة المقابلة بين الغضب والمغفرة. 
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تفيد أن فتح باب الرجاء أعظم أسباب إصلاح النفوس؛ لأن المذنب إذا علم بسعة  .1675
 المغفرة رجع، بدلالة مقصد الآية.

فيها براعة الاستهلال لما سيأتي من ذكر عصيان بني إسرائيل؛ إذ فتُح لهم باب التوبة   .1676
 قبل الوقوع في الذنب، بدلالة مجيء الآية قبل ذكر عبادتهم العجل. 

تفيد أن رحمة الله سبقت غضبه؛ لأن الوعد جاء بعد الوعيد مباشرة، بدلالة سرعة  .1677
 الانتقال إلى المغفرة.

تفيد أن التوبة تجب ما قبلها؛ لأن الله علّق المغفرة على التوبة دون استثناء، بدلالة  .1678
 .سجىتاَبَۡۡلمَِنسمحالإطلاق في قوله: 

تفيد أن طريق النجاة جامع لأربع مراتب: توبة، وإيمان، وعمل، واستقامة؛ بدلالة   .1679
 اجتماع هذه الأركان الأربعة في آية واحدة. 

سجىۡ:قالۡتعالى مِكَۡيَ موسى  جَلَكَۡعَنۡقوَ  ع 
َ
ۡتحمجمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمح۞ۡوَمَآۡأ

جَلَكَۡۡۡوَمَاۡسمح؛ لقوله:  فيها بيان كمال علم الله المحيط بكل شيء .1680 ع 
َ
، بدلالة أن السؤال سجىأ

 صدر ممن يعلم الجواب.
؛ بدلالة أن  بل استفهام تربية وتعليم  ،جهلتفيد أن سؤال الله لعباده ليس استفهام   .1681

 وقومه. الله أعلم بحال موسى 
 ؛ فالله علم بفتنة القوم، وموسى  فيها إظهار الفرق بين علم الخالق وعلم المخلوق .1682

 لم يعلم بها، بدلالة السياق. 
لم يكن يعلم ما وقع لقومه،    ؛ لأن موسى  تفيد أن الأنبياء لا يعلمون الغيب .1683

 بدلالة مضمون السؤال.
؛ إذ فُتن القوم في غيبة يسيرة، بدلالة التعقيب تفيد أن قرب العهد لا يمنع وقوع الفتنة .1684

 .سجىقومكۡفتناۡۡقدۡفإناۡسمحبعدها بقوله: 
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، سجىموسىۡ يَ ۡسمح؛ لقوله:  فيها إشعار بلطف العتاب الإلهي لأن الخطاب جاء بنداء التشريف .1685
 بدلالة النداء باسمه الكريم. 

 ؛ بدلالة أن موسى  تفيد أن العتاب قد يكون على ترك الأولى لا على فعل محرم .1686
 لم يذُم ذمًّا صريًحا. 

؛ بدلالة أن تفيد أن مراعاة مصالح الدعوة أحيانًا مقدَّمة على فضائل الأعمال الفردية .1687
 تعجله ترك قومه بلا راعٍ. 

؛ لأن هارون كان موجودًا ومع تفيد أن القائد مسؤول عن رعيته ولو وُجد من يخلفه .1688
 ذلك وقع الانحراف. 

؛ بدلالة ما ترتب على التعجل من فيها التحذير من ترك الجماعة قبل تمام تربيتها .1689
 الفتنة. 

؛ بدلالة وقوع الانحراف  تفيد أن الفتنة قد تدخل من باب الغياب لا من باب الحضور .1690
 .بعد مفارقة موسى 

 ؛ بدلالة سرعة تأثر بني إسرائيل. تفيد أن القلوب ضعيفة تحتاج إلى دوام الرعاية .1691
؛ بدلالة أن التعجل كان بدافع تفيد أن حسن النية لا يمنع وقوع الخطأ في التقدير .1692

 صالح. 
 ؛ بدلالة ما أعقبه من ابتلاء. تفيد أن المبادرة للخير تحتاج إلى فقه المآلات  .1693
 ؛ بدلالة سياق القصة.بل صبراً عليهم ،الناستفيد أن القيادة ليست انفصالًا عن  .1694
؛ بدلالة ما حصل من فيها تعليم للدعاة أن لا يغيبوا عن أقوامهم في مواطن الضعف .1695

 الانحراف.

سجىۡ:قالۡتعالى ۡلتِرَ ضَى  ِ ثرَِيۡوعََجِل تُۡإلِيَ كَۡرَب 
َ
ۡأ وْلاَءِٓۡعلَىَٰٓ

ُ
ۡأ ۡتخمجمحسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحقَالَۡهُم 

في الجواب مع ربه؛ إذ أجاب بطمأنينة دون اعتراض، بدلالة    فيها أدب موسى   .1696
 مباشرة. سجىقَالَۡسمحقوله: 
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لقوله:   .1697 قومه؛  بشأن  ربه  طمأنة  على  النبي  وْلاَءِٓۡۡۡهُمۡ سمحفيها حرص 
ُ
ثرَِيۡۡعلَىَٰٓۡۡۡأ

َ
بدلالة سجىأ  ،

 إخباره أنهم قريبون. 
 فيها شعور القائد بالمسؤولية عن الجماعة ولو كان متقدّمًا عنها؛ بدلالة إضافتهم إليه.  .1698
قوله:   .1699 بدلالة  الصف؛  عن  انفصالًا  لا  تنظيميًا  يكون  أحيانًا  التقدم  أن  ۡعلَىَۡ سمحتفيد 

ثرَِي
َ
 . سجىأ

على الجمع بين القيادة والمبادرة؛ بدلالة الجمع بين قومه   فيها حرص موسى   .1700
 وبين تعجله.

، بدلالة إسناد العجلة سجىإلِيَ كَۡۡۡوعََجِل تُۡسمحإلى ربه؛ لقوله:    فيها شدة شوق موسى   .1701
 إلى نفسه.

 تفيد أن الشوق إلى الله من أعظم دوافع الصالحين؛ بدلالة التصريح بالعلة.  .1702
في سياق مدح   سجىعَجِل تُۡسمحفيها مشروعية المسارعة إلى ما يقرب من الله؛ بدلالة قوله:   .1703

 لا ذم.
 فيها فضل المبادرة وعدم التسويف في الطاعات؛ بدلالة تقديم الفعل دون تردد.  .1704
لقوله:   .1705 العابد هو رضا الله؛  أعظم مقصد  أن  العجلة سجىلتَِر ضَىۡ سمحتفيد  تعليل  بدلالة   ،

 بالرضا. 
لم يقل: لأثاب، بل   تفيد أن رضا الله غاية الغايات لا مجرد الثواب؛ لأن موسى   .1706

 . سجىلتَِر ضَىۡ سمحقال: 
، بدلالة اختيار هذا الاسم سجىرَب ِۡسمحفيها استحضار مقام الربوبية في مقام الطاعة؛ لقوله:   .1707

 دون غيره. 
العجلة  .1708 بين  الربط  بدلالة  الرب؛  لخدمة  المسارعة  العبودية  مقتضيات  من  أن  تفيد 

 والربوبية. 
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 .سجىلتَِر ضَىۡ سمحتفيد أن الأعمال إنما تزكو بالنية؛ بدلالة قوله:  .1709
تفيد أن النية الصالحة قد ترفع العمل وإن وُجد فيه ترك الأولى؛ بدلالة بيان السبب  .1710

 الصالح للعجلة. 
تفيد أن العبد قد يؤُجر على قصده وإن عوتب على ترك الأكمل؛ بدلالة اجتماع   .1711

 العتاب مع سلامة النية. 
المؤمن:  .1712 لحياة  شعاراً  الآية  عبارة  جعل  جواز  ۡفيها  ۡوعََجِل تُۡسمحۡ ۡإلِيَ كَۡۡ ِۡۡ ۡرَب   ،سجىلتَِر ضَىۡ ۡ

 بدلالة أنها جمعت القصد، والنية، والغاية. 
ولم   سجىعَجِل تُۡسمحقال:    تفيد أن رضا الله لا ينُال إلا بالحركة والسعي؛ لأن موسى   .1713

 يقل: تمنّيت.
 تفيد أن القرب من الله يطُلب بالفعل لا بالدعوى؛ بدلالة نسبة الفعل إلى نفسه. .1714

سجىۡ:قالۡتعالى امِرِيُّ هُمُۡٱلسَّ
ضَلَّ

َ
دِكَۡوَأ مَكَۡمِنۢۡبَع  ۡفَتَنَّاۡقوَ  ۡتمججمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالَۡفَإنَِّاۡقدَ 

ۡۡقَالَۡسمح؛ لقوله:  تعالىفيها بيان أن ما وقع لبني إسرائيل لم يكن خروجا عن علم الله   .1715

 ، بدلالة تصدير الخبر بإنَّ الدالة على التوكيد والتحقيق. سجىفَإنَِّاۡ
ۡربۡۡإليكۡۡوعجلتسمحقال:    تفيد أن حسن النية لا يمنع وقوع الابتلاء؛ لأن موسى   .1716

 ، ثم جاء الابتلاء بعده مباشرة، بدلالة تعقيب الخبر بالفاء. سجىلترضىۡ
، بدلالة التعبير سجىفَتَنَّاۡۡۡقَدۡ سمحتفيد أن الابتلاء سنة ماضية لا تتخلف عن أحد؛ لقوله:   .1717

 بالفعل الماضي الدال على التحقق. 
تفيد أن الفتنة تقع حتى بعد قيام الحجة وظهور الآيات؛ لأن القوم فتُنوا بعد المعجزات  .1718

 العظيمة، بدلالة السياق العام للقصة. 
دِكَۡۡمِنۢۡسمحتفيد أن الفتنة قد تقع في غيبة القائد والمربي؛ لقوله:  .1719 ، بدلالة تعليق الفتنة  سجىبَع 

 بزمن المفارقة.
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حتى   فيها التحذير من آثار الفراغ القيادي والتربوي؛ إذ ما إن غاب موسى   .1720
 وقعت الفتنة، بدلالة ظرف الزمان. 

تفيد أن بقاء القائد بين قومه قد يكون أولى من تعجله إلى بعض الفضائل؛ بدلالة   .1721
 ما ترتب على غيابه من انحراف. 

تفيد أن ترتيب الأولويات في الدعوة أصل عظيم؛ إذ قد يقُدَّم حفظ الجماعة على  .1722
 المبادرة الفردية، بدلالة فحوى الآية. 

، بدلالة معنى الفتنة  سجىفَتَنَّاۡسمحتفيد أن الله يبتلي عباده ليميز الصادق من غيره؛ لقوله:   .1723
 وهو الامتحان.

تفيد أن الهداية لا تستقر إلا بالثبات والرسوخ؛ لأن حديثي العهد بالنجاة قد انقلبوا  .1724
 سريعًا، بدلالة وقوع الضلال.

تفيد أن الفتنة قد تأتي بعد النصر لا قبله؛ لأن الفتنة وقعت بعد النجاة من فرعون،   .1725
 بدلالة السياق. 

فيها التحذير من الاغترار بالبدايات الحسنة؛ فإن حسن البداية لا يغني عن حسن   .1726
 الثبات، بدلالة ما آل إليه حالهم. 

لقوله:   .1727 واحد؛  بسبب شخص  يقع  قد  الضلال  أن  امِرِيُّۡسمحتفيد  إفراد سجىٱلسَّ بدلالة   ،
 الاسم.

تفيد أن فساد الفرد قد يفسد الجماعة بأكملها؛ إذ أضلهم رجل واحد، بدلالة نسبة   .1728
 الإضلال إليه. 

تفيد أن خطر المبتدع أعظم من خطر العدو الظاهر؛ لأن السامري أضلهم بعد النجاة   .1729
 من فرعون، بدلالة المقابلة السياقية.
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ضَلَّهُمُۡسمحتفيد أن أهل الفتن ينُسب إليهم الإضلال صراحة؛ لقوله:   .1730
َ
امِرِيُّۡۡوَأ ، بدلالة  سجىٱلسَّ

 التصريح بالفاعل.
فيها مشروعية تسمية أهل الفتنة والتحذير منهم؛ لأن الله سّمى السامري ولم يبُهمه،   .1731

 بدلالة ذكر الاسم.
بل من النصيحة؛ بدلالة إسناد    الغيبة،تفيد أن التحذير من أرباب الضلال ليس من   .1732

 الإضلال إليه في القرآن. 
بكشف   .1733 إلا  العقائد  تُحفظ  لا  إذ  الدين؛  في  والتبيين  الجرح  أصول  من  أصل  فيها 

 المضلين، بدلالة التعيين.
ضَلَّهُمسمحبل أثر إفسادي متعدٍّ؛ لقوله:    خطأ،تفيد أن الضلال ليس مجرد   .1734

َ
، بدلالة  سجىأ

 تعدية الفعل.
تفيد أن الفتنة إذا لم تُواجه في بدايتها عظمت آثارها؛ لأن السامري بدأ وحده ثم   .1735

 تبعه القوم، بدلالة النتيجة. 
تفيد أن القلوب إذا لم يرسخ فيها الإيمان كانت أسرع قبولًا للشبهات؛ بدلالة سرعة  .1736

 الانقياد.
تفيد أن الإيمان يحتاج إلى زمن وتربية حتى يثبت؛ لأن القوم حديثو عهد بالهداية،   .1737

 بدلالة واقعهم.
تفيد أن الابتلاء قد يكون في أعز ما يملك الإنسان: دينه؛ بدلالة وقوع الفتنة في  .1738

 باب التوحيد. 
سياق   .1739 بدلالة  العجل،  بعبادة  الشرك؛ لأن ضلالهم كان  فتنة  الفتن  أعظم  أن  تفيد 

 القصة اللاحق.
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تفيد أن الغفلة عن مصادر الفتنة سبب في انتشارها؛ إذ ترُك السامري دون حزم،  .1740
 بدلالة وقوع الإضلال. 

الدائمة إلى علمائها ومربيها؛ لأن غياب موسى   .1741 الأمة  أدى إلى   فيها حاجة 
 .سجىبعدكسمح الانحراف، بدلالة التعليق ب

قصد رضا الله    تفيد أن سلامة القصد لا تعصم من الخطأ في التقدير؛ فموسى   .1742
 ومع ذلك وقع الابتلاء، بدلالة المقارنة بين الآيتين. 

تفيد أن التربية المستمرة أولى من الانقطاع ولو إلى عبادة عظيمة؛ بدلالة ما ترتب  .1743
 على الغياب. 

تفيد أن الله سبحانه يقدّر الفتن لحِّكَمٍ عظيمة؛ منها تربية الأنبياء وأقوامهم، بدلالة   .1744
 نسبة الفتنة إليه. 

، بدلالة سجىعاقبناسمحلا    سجىفَتَنَّاۡسمحتفيد أن الفتنة لا تعني سخط الله، وإنما هي اختبار؛ لقوله:   .1745
 اللفظ.

فيها تعليم للدعاة أن لا يركنوا إلى الظواهر؛ فإن القوم الذين شاهدوا الآيات ضلوا،   .1746
 بدلالة واقعهم.

تفيد أن أعظم أسباب النجاة من الفتن دوام الهداية والاتباع؛ لا مجرد المشاهدة والمعرفة،   .1747
 بدلالة سقوطهم بعد البيان.

تفيد أن الأمة قد تبتلى في زمن قصير بما لا تبتلى به في زمن طويل؛ بدلالة سرعة  .1748
 الفتنة. 

تفيد أن الله سبحانه يخبر نبيه بالحقيقة ليهيئه لمواجهة الانحراف؛ بدلالة الإخبار قبل  .1749
 رجوعه إلى قومه.

 لما سيشاهده من قومه؛ بدلالة الإخبار المسبق. فيها تمهيد نفسي لموسى   .1750
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تفيد أن الفتنة إذا وقعت فلا تعُالج بالعاطفة بل بالحزم والحق؛ وهو ما سيظهر في  .1751
 لاحقًا، بدلالة السياق المتتابع.  موقف موسى 

فَطَالَۡۡۡۡ:قالۡتعالى
َ
دًاۡحَسَنًاۚۡأ ۡوعَ  ۡرَبُّكُم  كُم  ۡيعَدِ  لمَ 

َ
سِفٗاۚۡقَالَۡيَ قَو مِۡأ

َ
بَ نَۡأ ۡقوَ مِهۦِۡغَض  ۡإلِىَ  سمحفَرجََعَۡموسىٰٓ

و عِدِيسجى تُمۡمَّ لَف  خ 
َ
ۡفَأ ب كُِم  ِنۡرَّ ۡغَضَبٞۡم  ۡعَليَ كُم  نۡيَحلَِّ

َ
ۡأ رَدتُّم 

َ
ۡأ م 
َ
دُۡأ ۡتمحجمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡعَليَ كُمُۡٱل عَه 

ۡقَو مِهِۡۡۡفرَجََعَۡسمحفيها سرعة رجوع القائد إلى قومه عند علمه بانحرافهم؛ لقوله:   .1752 ۡإلِىَ  ، سجىموسىٰٓ
 بدلالة الفاء الدالة على التعقيب والمبادرة. 

رجع فور علمه    تفيد أن القائد الرباني لا يتأخر عن معالجة الفتنة؛ لأن موسى   .1753
 بها، بدلالة اقتران الرجوع بالفعل مباشرة.

بَ نَۡسمحتفيد أن الغضب لله من صفات الأنبياء وأخلاقهم؛ لقوله:  .1754 ، بدلالة وصف  سجىغَض 
 النبي به في مقام إنكار الشرك.

تفيد أن الغضب المحمود هو ما كان انتصاراً لدين الله لا للنفس؛ لأن غضب موسى   .1755
   .كان بسبب عبادة العجل، بدلالة السياق 
سِفٗۡسمحتفيد أن الغضب قد يجتمع مع الحزن والأسف في قلب المؤمن؛ لقوله:   .1756

َ
  بدلالة  ،سجىاۡأ

 . الوصفين بين الجمع
فيها تصوير بديع لشدة التأثر القلبي عند وقوع الشرك؛ لأن الأسف حزن مع حرارة،   .1757

 بدلالة دلالة اللفظ.
تفيد أن الأنبياء بشر يعتريهم ما يعتري البشر من الانفعال المشروع؛ بدلالة وصف   .1758

 بالغضب والأسف.  موسى 
تفيد أن الغضب الخارج عن قدرة العبد إذا كان لله فهو معذور فيه؛ بدلالة وقوعه  .1759

 من نبي كريم في مقام حق. 
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ازداد غضبه بعد   تفيد أن الخبر وإن كان صادقاً لا يبلغ أثر المعاينة؛ لأن موسى   .1760
 ثم الوصف بالحال. سجىفرَجََعَۡسمحالرجوع والمشاهدة، بدلالة قوله: 

تفيد أن مواجهة المنكر تكون بالمباشرة لا بالاكتفاء بالعلم عنه؛ بدلالة رجوعه إلى  .1761
 قومه بنفسه.

 ، بدلالة النداء الجامع. سجىيَ قَو مِۡسمحفيها البدء بالمخاطبة العامة عند الإنكار؛ لقوله:  .1762
ب .1763 النداء  التوبيخ؛ لأن  قبل  والنصح  القرب  رابطة  استدعاء  أدخل في   سجىيَ قَو مِۡسمح   فيها 

 اللطف مع شدة الإنكار. 
لمَۡ سمحفيها التذكير بالنعم قبل الزجر والتقريع؛ لقوله:   .1764

َ
كُمۡ ۡۡأ دًاۡۡۡرَبُّكُمۡ ۡۡيعَِد  ، بدلالة سجىحَسَنًاۡۡۡوعَ 

 تقديم الامتنان. 
 تفيد أن أعظم ما يردع القلوب تذكيرها بوعد الله؛ بدلالة الاستفهام التقريري.  .1765
دًاسمحتفيد أن الوعد الإلهي موصوف بالحسن المطلق؛ لقوله:   .1766 ، بدلالة التنكير سجىحَسَنًاۡۡۡوعَ 

 للتعظيم. 
تفيد أن نسيان الوعد الإلهي أصل كثير من الانحرافات؛ بدلالة تعليل ما وقع منهم  .1767

 بإعراضهم عنه. 
لمَۡ سمحفيها استعمال الاستفهام التقريري لإلزام المخاطَب بالحجة؛ في قوله:   .1768

َ
كُمۡ ۡۡأ ،  سجىيعَِد 

 بدلالة صيغة الاستفهام.
لقوله:   .1769 العهد؛  القلوب ونسيان  قد يكون سببًا لقسوة  الزمن  فَطَالَۡسمحتفيد أن طول 

َ
ۡأ

دُۡۡعَلَي كُمُۡ  ، بدلالة تعليق الانحراف بطول الأمد. سجىٱل عَه 
فيها التحذير من طول الغفلة ولو بعد الهداية؛ لأن بني إسرائيل ضلوا بعد زمن يسير،  .1770

 بدلالة الاستفهام. 
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أنكر ذلك عليهم،   تفيد أن طول العهد ليس عذراً في ترك الطاعة؛ لأن موسى   .1771
 بدلالة الاستفهام الإنكاري.

مۡ سمحفيها الانتقال من التلطف إلى التوبيخ الشديد؛ لقوله:   .1772
َ
رَدتُّمۡ ۡۡأ

َ
، بدلالة الإضراب سجىأ

 )أم(.  ب
 بل للإضراب والانتقال؛ بدلالة السياق الإنكاري.  بمعنى،تفيد أن )أم( تأتي  .1773
رَدتُّمۡ سمحفيها تقبيح قصد المعصية واعتبارها إرادةً للغضب؛ لقوله:   .1774

َ
نۡۡأ

َ
ۡۡۡأ  ،سجىغَضَبٞۡۡۡعَلَي كُمۡ ۡۡيَحلَِّ

 . الإرادة إلى الفعل نسبة بدلالة
تفيد أن المعصية استجلاب لغضب الله ولو لم يقصد العبد ذلك صراحة؛ لأن موسى   .1775
  .نسبها إلى الإرادة، بدلالة أسلوب الخطاب 
ِنۡۡغَضَبٞۡسمحفيها إثبات صفة الغضب لله سبحانه؛ لقوله:  .1776 ب كُِمۡ ۡم   .الإضافة بدلالة ،سجىرَّ
الغضب  .1777 بدلالة ذكر  الخلق؛  الرب لا سخط  ما يُخاف هو غضب  أعظم  أن  تفيد 

 مقرونًا بالربوبية. 
 فيها تربية القلوب على استشعار عاقبة الذنب قبل وقوعه؛ بدلالة سؤال موسى   .1778

 عن قصدهم. 
تفيد أن الشرك من أعظم أسباب حلول غضب الله؛ لأن الخطاب جاء عقب عبادة   .1779

 العجل. 
كان من   تفيد أن إخلاف العهد مع الرسل إخلاف مع الله؛ لأن موعد موسى  .1780

 أمر الله، بدلالة نسبة الموعد إليه. 
سببًا للغضب،   فيها شدة تقبيح إخلاف الوعد في ميزان الشرع؛ إذ جعله موسى   .1781

 بدلالة ترتب الحكم عليه. 
 تفيد أن القائد الرباني يواجه قومه بالحق ولو اشتد عليهم؛ بدلالة صراحة الخطاب. .1782
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 بادر بالإنكار.  تفيد أن السكوت عن المنكر خيانة للأمانة؛ لأن موسى  .1783
فيها الجمع بين العاطفة الصادقة والحزم الشرعي؛ إذ جمع بين الأسف والتوبيخ، بدلالة   .1784

 اجتماع الحال والمقال. 
تفيد أن التربية لا تقوم على اللين وحده ولا على الشدة وحدها؛ بل بحسب المقام،  .1785

 بدلالة تنوع الأساليب في الآية. 
 تفيد أن القلوب إذا لم ترُبَّ على تعظيم الوعد الإلهي سهل عليها نقضه.  .1786
تفيد أن الذنب قد يعُبرَّ عنه بإخلاف الموعد لما فيه من نقض الميثاق؛ بدلالة التعبير  .1787

 القرآني. 
تفيد أن المنكر إذا عظم وجب تعظيم الإنكار؛ لأن الشرك أعظم الذنوب، بدلالة  .1788

 شدة الخطاب.
بالحجة قبل   تفيد أن الغضب لله لا ينافي الحكمة في الخطاب؛ إذ جاء موسى   .1789

 العقوبة، بدلالة ترتيب الكلام.
 تفيد أن أعظم ما يوقظ القلوب تذكيرها بمقام الرب وغضبه؛ بدلالة ختم الآية بذلك. .1790

ٱۡل قَو مِۡفَقَذَف نَ هَاۡفَۡۡۡ:قالۡتعالى ِنۡزيِنَةِ زَارٗاۡم  و 
َ
أۡ بۡمَِل كِنَاۡوَلَ كِنَّاۡحُم لِ نَآ نَاۡمَو عِدَكَ لَف  خ 

َ
أۡ ل قَىۡۡسمحقَالوُاْۡمَآ

َ
كَذَ لكَِۡأ

سجى امِرِيُّ ۡتمخجمحسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡٱلسَّ
نَاۡۡۡمَآۡۡۡقَالوُاْۡسمحيها اعتذار أهل الباطل عند افتضاح فعلهم؛ لقوله:  ف .1791 لفَ  خ 

َ
، بدلالة سجىمَو عِدَكَۡۡۡأ

 شروعهم في دفع التهمة قبل الاعتراف بالذنب. 
تفيد أن أول ما يلجأ إليه أهل الفتنة هو نفي المسؤولية عن النفس؛ بدلالة تقديم   .1792

 . سجىأخلفناۡماۡسمحالنفي: 
فيها ضعف الصدق في الاعتذار؛ لأنهم نفوا الإخلاف مع تحقق سببه، بدلالة مخالفة  .1793

 الواقع.
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بصيغة الجمع،    سجىقالواسمحتفيد أن كثرة المتكلمين لا تدل على صحة الموقف؛ لقوله:   .1794
 بدلالة أن الأكثرية قد تجتمع على باطل.

بدلالة وحدة   .1795 الخطأ؛  تبرير  بلسان واحد في  تكلمت  إذا فسدت  الجماعة  أن  تفيد 
 الجواب. 

لتخفيف وقع الجريمة؛ بدلالة قولهم:   .1796 اللفظية  أي:    سجىبمَِل كِنَاسمحفيها استعمال الأعذار 
 باختيارنا وقدرتنا. 

تفيد أن من سنن أهل الضلال تعليق الذنب بعدم القدرة؛ بدلالة نفي الملك عن  .1797
 أنفسهم.

على تنوع المعاني في الاعتذار؛ فمن   سجىبمَِل كِنَاۡسمحفيها دلالة اختلاف القراءات في قوله:   .1798
قرأ بالضم دلّ على ضعف القدرة، ومن قرأ بالفتح أو الكسر دلّ على ضعف الرأي، بدلالة  

 اختلاف اللفظ. 
تفيد أن ضعف الإرادة لا يسقط المسؤولية الشرعية؛ لأن الله لم يقبل عذرهم، بدلالة   .1799

 استمرار التوبيخ في السياق. 
، بدلالة إسناد  سجىحُم ِل نَاۡۡۡوَلَ كِنَّاۡسمحتفيد أن التعلل بالضغط الخارجي لا يرفع الإثم؛ لقوله:   .1800

 الفعل إلى غيرهم. 
تفيد أن من طرق الشيطان تحميل الناس الذنب على غيرهم؛ بدلالة البناء للمجهول:  .1801

 . سجىحُم ِلنَْاۡسمح
حذف   .1802 بدلالة  المسؤولية؛  من  للتهرب  يستعمل  ما  للمجهول كثيراً  البناء  أن  تفيد 

 الفاعل. 
تفيد أن الذنوب أثقال حقيقية على القلوب قبل أن تكون عقوبات في الآخرة؛ لقوله:   .1803

زَارٗۡسمح و 
َ
 . بالوزر التعبير بدلالة ،سجىاأ
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 تفيد أن كل ما لا يحل للعبد فهو وزر عليه؛ بدلالة إطلاق الأوزار على الزينة المحرمة.  .1804
تفيد أن الحرام مهما تجمّل فهو في حقيقته ثِّقل وإثم؛ لأن الله سماّه وزراً لا زينة، بدلالة  .1805

 التقابل اللفظي. 
، بدلالة  سجىٱل قَو مِۡۡۡزيِنَةِۡۡمِنسمحتفيد أن زينة القوم قد تكون سببًا في هلاك غيرهم؛ لقوله:   .1806

 الإضافة. 
بدلالة  .1807 للمفسدين؛  يكن على هدى صار مدخلًا  لم  إذا  الجماعي  الفعل  أن  تفيد 

 اجتماعهم على القذف. 
ل قَىۡۡفكََذَ لكَِۡسمحتفيد أن المبتدع يستثمر نيات الناس الحسنة في تمرير باطله؛ بدلالة قوله:   .1808

َ
ۡأ

امِرِيُّۡ  . سجىٱلسَّ
تفيد أن المفسد يترصد الثغرات النفسية والفكرية؛ بدلالة مجيء فعل السامري عقب  .1809

 فعلهم مباشرة.
 فيها سرعة استغلال أهل الفتنة لأي فراغ قيادي أو علمي؛ بدلالة تعقيب الفاء. .1810
تسلسل  .1811 بدلالة  عظيم؛  شرك  إلى  تنتهي  ثم  يسيرة  بخطوة  تبدأ  قد  الفتنة  أن  تفيد 

 الأحداث.
ل قَىسمحتفيد أن المضل قد يكون فردًا واحدًا يؤثر في جماعة كاملة؛ لقوله:   .1812

َ
امِرِيُّۡۡۡأ ، سجىٱلسَّ

 بدلالة إفراد الفاعل. 
تفيد أن خطر الفرد المبتدع قد يفوق خطر الجماعة الجاهلة؛ بدلالة نسبة الإضلال  .1813
 إليه. 
تفيد أن أكثر الناس في الفتن لا يملكون أنفسهم عند وقوعها؛ بدلالة مسار الأحداث  .1814

 دون مقاومة.
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تفيد أن الفتنة إذا وقعت التبس فيها الحق على كثير من الناس؛ بدلالة قبولهم فعل  .1815
 السامري. 

بل في صورة عمل صالح؛ بدلالة كون    مجردًا،تفيد أن الشيطان لا يأتي الناس بالباطل   .1816
 الفعل أصله التخلص من الزينة. 

 تفيد أن من أعظم أسباب الانحراف غياب العلم الراسخ؛ بدلالة سرعة استجابتهم. .1817
 تفيد أن من لا يملك بصيرة شرعية لا يملك ثباتًا عند الفتن؛ بدلالة سقوطهم السريع. .1818
 تفيد أن الذنب قد يزُين لصاحبه باسم الطاعة؛ بدلالة تسويغهم لما فعلوا. .1819
 تفيد أن المبتدع لا يبدأ بصريح الشرك وإنما بخطوة تمهيدية؛ بدلالة فعل الإلقاء. .1820
تفيد أن سلامة الدين لا تحفظ إلا بالعلم والاتباع لا بمجرد النية؛ بدلالة ما آل إليه   .1821
 م. حاله

ۡفَنسَِىَسجىۡۡ:قالۡتعالى ۡوَإِلَ هُۡموسى  َّهُۥۡخُوَارٞۡفَقَالوُاْۡهَ ذَآۡإلَِ هُكُم  لاٗۡجَسَدٗاۡل ۡعِج  رَجَۡلهَُم  خ 
َ
ۡجمحجمحسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحفَأ

فيها بيان عجز المخلوق مهما بلغ ذكاؤه عن مقام الخالقية؛ بدلالة التعبير بالإخراج  .1822
 لا بالخلق.

قوله:   .1823 بدلالة  ترُى بالأعين؛  بصناعة محسوسة  يبدأ  الضلال  أعظم  أن  لٗۡسمحتفيد  ۡۡاۡعِج 

 . سجىاجَسَدٗۡ
تفيد أن عبادة المادة أصل من أصول الانحراف العقدي؛ بدلالة وصف العجل بأنه   .1824

 جسد.
تفيد أن القلوب الخاوية تميل إلى الماديات سريعًا؛ بدلالة اختيار الذهب وصياغته في  .1825

 صورة محسوسة. 
تفيد أن الفتنة إذا لبست ثوب المحسوس سهل انقياد الناس لها؛ بدلالة اجتماعهم  .1826

 حول العجل. 
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لقوله:   .1827 الفتنة؛  مداخل  من  مدخلًا  يكون  قد  الصوت  أن  ۡۥسمحتفيد  َّهُ  بدلالة  ،سجىخُوَارٞۡۡۡل
 .له معنى لا بصوت  تعلّقهم

تفيد أن أهل الأهواء يفتنون بما لا يعقل ولا ينطق؛ بدلالة أن الخوار صوت بهيمي لا  .1828
 خطاب فيه. 

بدلالة   .1829 يبصر،  ولا  يسمع  لا  ما  عبدوا  الهوى؛ لأنهم  غلبة  عند  العقل  سقوط  فيها 
 الاكتفاء بالخوار.

 تفيد أن الخوارق الشكلية لا تدل على الحق؛ بدلالة وقوعهم في الشرك بمجرد صوت. .1830
تفيد أن الفتنة الحقيقية هي الكفر بالله لا مجرد المعصية؛ بدلالة انتقالهم من الذنب  .1831

 إلى الشرك. 
تفيد أن الشيطان يزينّ الباطل في صورة الدليل الحسي؛ بدلالة اعتمادهم على ما رأوا  .1832

 وسمعوا.
 سجىإلَِ هُكُمۡ ۡۡهَ ذَآۡۡۡفَقَالوُاْۡسمحفيها ضعف حجة الكافر مهما لبس من زخرف القول؛ لقوله:   .1833

 دون برهان. 
تفيد أن القول المجرد بلا دليل من أعظم أسباب الضلال؛ بدلالة دعوى الألوهية بلا   .1834

 حجة.
  سجىفَقَالوُاْۡسمحتفيد أن الجماعة إذا ضلت نطقت بلسان واحد في الباطل؛ بدلالة قوله:   .1835

 بصيغة الجمع. 
فيها دهاء السامري في صناعة رأي عام مؤيد لباطله؛ بدلالة عدم نسب القول إليه   .1836

 وحده.
بل يصنع أتباعًا يرددون باطله؛ بدلالة نسبة القول   وحده، تفيد أن المفسد لا يعمل   .1837

 للجماعة.
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 . سجىفَقَالوُاۡسمحفيها سرعة انتشار الباطل إذا وافق هوى النفوس؛ بدلالة فاء التعقيب في  .1838
، سجىموسىۡ ۡوَإِلَ هُۡسمحتفيد أن من أعظم أبواب الضلال الاحتجاج بالقدوات الغائبة؛ لقوله:  .1839

 بدلالة ربط الباطل بالنبي الغائب.
بل بالغائبين؛ لأن هارون كان بينهم،   بالحاضرين،تفيد أن أهل الأهواء لا يحتجون   .1840

 بدلالة عدم ذكره.
الفتنة بعد غياب  .1841 الباطل لا يعيش إلا في غياب أهل الحق؛ بدلالة وقوع  تفيد أن 

 .موسى 
 .سجىموسىۡ ۡوَإِلَ هُۡسمحفيها كذبهم الصريح وافتراؤهم على نبي الله؛ لقوله:  .1842
تفيد أن من افترى على الله لا يتورع عن الافتراء على رسله؛ بدلالة نسبة النسيان   .1843

 . لموسى 
 . سجىفَنَسِىَۡسمحتفيد أن أهل الضلال يطعنون في الرسل لتبرير باطلهم؛ بدلالة قولهم:  .1844
 فيها قلب الحقائق عند أهل الفتنة؛ فجعلوا الذاهب للميقات ناسيا، والضال مهتديًا.  .1845
دلالة الطعن في موسى  بفيها إسقاط هيبة النبوة في نفوس الأتباع طريق لقبول الشرك؛   .1846
. 
تفيد أن أول خطوات الانحراف العقدي هي إسقاط المرجعية؛ بدلالة نفي علم موسى  .1847
. 
 تفيد أن الطعن في العلماء والرسل باب لترويج البدع؛ بدلالة اتهامه بالنسيان.  .1848
 تفيد أن الضلال قد يقع مع قرب العهد بالآيات والمعجزات؛ بدلالة سياق القصة.  .1849
 فيها ضعف الإيمان إذا لم يترسخ في القلوب؛ بدلالة سرعة انقلابهم.  .1850
 تفيد أن مشاهدة المعجزات لا تكفي دون تزكية القلوب؛ بدلالة ارتدادهم بعد النجاة.  .1851
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تفيد أن القلب إذا أشرب حب الباطل قبله ولو كان سخيفًا؛ بدلالة عبادة عجل لا  .1852
 يعقل. 
العقلية قادت إلى  .1853 الصنعة  له؛ بدلالة أن  الوحي لا قيمة  العقل المجرد عن  تفيد أن 

 الشرك.
 .سجىإلَِ هُكُمۡ سمحتفيد أن الشرك قد يُسوّق باسم الدين لا باسمه الصريح؛ بدلالة قولهم:  .1854
 تفيد أن الفتنة إذا عظمت لبست لباس الحق؛ بدلالة ادعاء الإلهية.  .1855
تفيد أن عبادة الأصنام أصل من أصول الانحراف البشري المتكرر؛ بدلالة تكررها في  .1856

 الأمم. 
فيها التحذير الشديد من دعاة الضلال وأهل البدع؛ لأنهم يفتنون الناس بالحيلة لا  .1857

 بالقوة، بدلالة قصة السامري. 
 تفيد أن الباطل إذا ترُك بلا مواجهة انتشر سريعًا؛ بدلالة غياب الرد في لحظته.  .1858
 .سجىإلَِ هُكُمۡ ۡهَ ذَآۡسمحتفيد أن أعظم الفتن ما زيُِّّن للناس باسم الإيمان؛ بدلالة قولهم:  .1859
تفيد أن سلامة العقيدة لا تُحفظ إلا بلزوم هدي الرسل؛ بدلالة أن انحرافهم وقع بعد  .1860

 .مفارقة موسى 
تفيد أن القلوب إذا لم ترُبَّ على التوحيد الصافي سرعان ما تنكسر أمام الفتنة؛ بدلالة   .1861

 خاتمة الآية. 
عٗاسجىۡۡ:قالۡتعالى اۡوَلاَۡنَف  ۡضَر ٗ لكُِۡلهَُم  لاٗۡوَلاَۡيَم  ۡقوَ  َّاۡيرَ جِعُۡإلِيَ هِم  ل

َ
نَۡأ فلَاَۡيرََو 

َ
ۡجمحجمحسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡسمحأ

بدلالة  .1862 عقولهم؛  فساد  على  وتقريعهم  العجل  عبدة  على  الشديد  الإنكار  فيها 
فَلاَسمحالاستفهام الإنكاري في قوله: 

َ
نَۡۡأ  .سجىيرََو 

الرؤية   .1863 العقلي؛ بدلالة توجيه الخطاب إلى  النظر  الشرك ناشئ عن تعطيل  تفيد أن 
 والفهم لا إلى الجهل.
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فَلاَسمحتفيد أن أعظم أسباب الضلال غياب البصيرة لا غياب البصر؛ بدلالة قوله:   .1864
َ
ۡأ

نَۡ  مع كون العجل مرئيًّا لهم.  سجىيرََو 
قوله:   .1865 بدلالة  يتكلم ويجيب؛  إلا لمن  العبادة لا تكون  أن  تقرير  َّاسمحفيها  ل

َ
ۡإلِيَ هِمۡ ۡۡيرَ جِعُۡۡۡأ

ۡٗ ل  .سجىاقَو 
تفيد أن من لوازم الإلهية الخطاب والتدبير لا الجمود والصمت؛ بدلالة نفي رجوع   .1866

 القول عنه.
 تفيد أن الجماد لا يصلح أن يكون معبودًا بحال؛ بدلالة نفي القول عنه مطلقًا. .1867
تفيد أن السكوت الدائم دليل العجز لا دليل الألوهية؛ بدلالة أنه لا يرجع إليهم قولًا  .1868

 في حال من الأحوال.
فيها بيان سفه من عبد ما لا يسمع ولا يجيب؛ بدلالة الجمع بين نفي القول ونفي  .1869

 الملك.
لكُِۡۡوَلاَسمحتفيد أن الإله الحق لا بد أن يكون فاعلًا مؤثراً؛ بدلالة قوله:  .1870  . سجىيَم 
النفع  .1871 بدلالة تخصيص  والضر؛  النفع  القدرة على  الإله  أعظم صفات  أن من  تفيد 

 والضر بالذكر.
تفيد أن من لا يملك ضرًّا ولا نفعًا لا يستحق أدنى مراتب العبادة؛ بدلالة نفي الملك  .1872

 عنهما. 
على  .1873 الحجة  بناء  بدلالة  الشرك؛  إبطال  في  الصريح  العقلي  الدليل  استعمال  فيها 

 المحسوس المشاهد.
تفيد أن القرآن يقيم الحجة على المشركين بما يدركه العقل السليم؛ بدلالة الاستدلال  .1874

 بالعجز الظاهر. 
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فيها الجمع بين الدليل السمعي والعقلي في تقرير التوحيد؛ بدلالة نظم الآية وسياقها   .1875
 بعد قصة العجل. 

أنهم  .1876 بدلالة  المعلومة؛  فقدان  التصور لا  فساد  انحراف عقدي سببه  أعظم  أن  تفيد 
 يعلمون أنه لا ينطق ولا ينفع.

 تفيد أن الشرك لا يقوم إلا على تناقض عقلي؛ بدلالة عبادة ما لا يملك شيئًا.  .1877
تفيد أن عبادة غير الله مبنية على قلب الحقائق؛ إذ جُعل العاجز إلهاً، بدلالة سياق   .1878

 الإنكار. 
 تفيد أن التوحيد يوافق الفطرة والعقل معًا؛ بدلالة وضوح البرهان. .1879
فَلاَسمحتفيد أن القرآن يخاطب العقول ولا يلغيها؛ بدلالة قوله:  .1880

َ
نَۡۡأ  . سجىيرََو 

 تفيد أن تعطيل العقل طريق إلى أعظم الانحرافات؛ بدلالة وقوعهم في الشرك.  .1881
تفيد أن فساد الاعتقاد يؤدي إلى تعطيل مقاييس الحق والباطل؛ بدلالة عدم إنكارهم  .1882

 لعجز العجل. 
تفيد أن من عبد غير الله فقد رضي بالذل والهوان؛ بدلالة عبادتهم لما لا يملك لهم  .1883

 شيئًا. 
النفع؛ بدلالة تقديم الضر على  .1884 تفيد أن الحاجة إلى دفع الضر مقدمة على جلب 

 النفع في الذكر.
 فيها فقه ترتيب المقاصد؛ فدفع المفاسد أولى من جلب المصالح؛ بدلالة نظم الآية.  .1885
 فيها تقرير ضعف الإنسان وعجزه عن الاستغناء عن ربه؛ بدلالة ذكر الضر والنفع. .1886
 تفيد أن حقيقة العبودية لا تصح إلا لمن يملك التدبير؛ بدلالة نفي الملك عن العجل. .1887
 تفيد أن كل معبود سوى الله باطل لذاته؛ بدلالة نفي القول والملك معًا.  .1888
 فيها بيان أن الأصنام لا تملك دفع البلاء وقت الحاجة؛ بدلالة نفي الضر.  .1889
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 تفيد أن من لا ينفع ولا يضر لا يصلح أن يرُجى ولا يُخاف؛ بدلالة جمع النفيين. .1890
به   .1891 والنفع  الضر  اختصاص  بدلالة  بالله؛  إلا  يكونان  لا  والرجاء  الخوف  أن  تفيد 

 سبحانه. 
 تفيد أن كل ما عبد من دون الله لا يملك لنفسه ولا لغيره شيئًا؛ بدلالة عموم النفي. .1892
تفيد أن من أبعد الناس عن الوحي أبعدهم عن كمال العقل؛ بدلالة سياق الآية في  .1893

 ذمهم.
تفيد أن العقل إذا انفصل عن الوحي صار حجة على صاحبه؛ بدلالة تقريعهم بما   .1894

 يرونه بأعينهم. 
العاجز   .1895 بين  المقابلة  بدلالة  الربوبية؛  عبادة غير الله طعن ضمني في كمال  أن  تفيد 

 والقادر.
 تفيد أن الشرك يناقض أبسط قواعد العقل السليم؛ بدلالة وضوح العجز.  .1896
 تفيد أن الحجة العقلية كافية لإبطال الشرك لمن أنصف؛ بدلالة تمام البيان.  .1897
 تفيد أن الله يقيم الحجة على العباد قبل المؤاخذة؛ بدلالة الاستفهام التوبيخي.  .1898
فَلاَسمحبل لفساد القلوب؛ بدلالة قوله:  الدليل،تفيد أن الضلال ليس لقصور  .1899

َ
نَۡۡأ  .سجىيرََو 

تفيد أن عبادة العجل بلغت من السفه مبلغًا لا يحتاج إلى إطالة جدل؛ بدلالة بساطة   .1900
 الحجة.

 تفيد أن التوحيد هو أعقل العقائد وأوضحها؛ بدلالة أن ضده يناقض العقل. .1901
تفيد أن القرآن في إبطال الشرك يسلك مسلك الإقناع لا الإكراه؛ بدلالة خطاب  .1902

 العقل. 
 تفيد أن من لم يهده هذا البيان فلا هادي له؛ بدلالة بلوغ الحجة غايتها.  .1903
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تفيد أن أعظم الهدايات: إفراد الله بالعبادة لأنه وحده النافع الضار المتكلم المدبر؛   .1904
 بدلالة مجموع الآية. 

مَ نُۡفَٱتَّبعُِونىِۡوَۡۡۡ:قالۡتعالى ۡرَبَّكُمُۡٱلرَّح  ۡوَإِنَّ ۡهَ رُونُۡمِنۡقَب لُۡيَ قَو مِۡإنَِّمَاۡفتُنِتُمۡبهَِِۦۖ ۡقَالَۡلهَُم  طِيعُوٓاْۡۡسمحوَلقََد 
َ
أ

رِيسجى م 
َ
ۡتجمجمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡأ

ۡقَالَۡۡۡوَلقََدۡ سمحفيها توكيد قيام الحجة على بني إسرائيل قبل وقوع المؤاخذة؛ بدلالة قوله:   .1905
 . أي قبل رجوع موسى  سجىقَب لُۡۡمِنۡهَ رُونُۡۡلهَُمۡ 

، وبيان براءته من فعلهم؛ بدلالة إخبار الله بأنه  فيها دفاع الله عن نبيه هارون   .1906
 قال لهم وبلغهم ونهاهم.

تفيد أن الرسل يؤدون البلاغ ولا يقصرون فيه وإن لم يطُاعوا؛ بدلالة إثبات القول  .1907
 والدعوة مع عدم الاستجابة.

تفيد أن مخالفة الرسل بعد البيان ضلال عن علم لا عن جهل؛ بدلالة أنهم عُوتبوا   .1908
 بعد أن قيل لهم. 

 . سجىيَ قَو مِۡسمحفيها شفقة الأنبياء على أقوامهم ولطف خطابهم؛ بدلالة النداء بقوله:  .1909
تفيد أن من أعظم أبواب الدعوة مخاطبة الناس برابطة القرب والرحمة؛ بدلالة إضافة  .1910

 القوم إليه.
فيها بيان حقيقة الفتنة وأنها قد تكون في صورة عبادة أو عمل يظُن خيراً؛ بدلالة  .1911

 .سجىبهِِۡۡفُتنِتُمۡإنَِّمَاۡسمحقوله: 
تفيد أن الشبهات أخطر من الشهوات؛ لأنها تلبس لباس الحق؛ بدلالة نسبة الفتنة   .1912

 إلى العجل نفسه.
تفيد أن الفتنة قد تصيب جماعة كاملة مع قرب عهدهم بالآيات؛ بدلالة وقوعها بعد  .1913

 النجاة والمعجزات.
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تفيد أن العبرة بثبات الإيمان لا بقرب الزمن من الطاعة؛ بدلالة سرعة انحرافهم بعد  .1914
 .موسى 

 . سجىرَبَّكُمُۡۡوَإِنَّۡسمحفيها تقرير أصل التوحيد بإثبات الربوبية لله وحده؛ بدلالة قوله:  .1915
فيها نفي الألوهية عن غير الله بطريق المقابلة؛ إذ أثبت الربوبية للرحمن لا للعجل،  .1916

 بدلالة السياق. 
 فيها إثبات اسم الله “الرحمن” وما يتضمنه من صفة الرحمة؛ بدلالة التصريح بالاسم. .1917
بدلالة تقديم  .1918 التعريف بالله وأسمائه؛  الفتنة  الناس عند  به  يدُعى  ما  أعظم  أن  تفيد 

 “الرحمن” في مقام الانحراف. 
بدلالة  .1919 الشرك؛  من  العصمة  أسباب  أعظم  من  وصفاته  معرفة الله بأسمائه  أن  تفيد 

 مقابلة الرحمن بالعجل. 
تفيد أن العبادة لا تصرف إلا لمن اتصف بالرحمة والخلق والتدبير؛ بدلالة وصف الرب  .1920

 بالرحمن دون غيره. 
  تفيد أن الاتباع يكون للرسول لا للهوى ولا للكثرة؛ بدلالة تعليق النجاة باتباع هارون  .1921
. 
تفيد أن الرسل يدعون إلى الله لا إلى أنفسهم؛ بدلالة أن أمر الاتباع مرتبط بطاعة  .1922

 الله لا بتعظيم الذات.
ْۡۡفٱَتَّبعُِونىِسمحفيها الجمع بين أصلَي الدين: الاتباع والطاعة؛ بدلالة قوله:  .1923 طِيعُوٓا

َ
رِيۡوَأ م 

َ
 .سجىأ

تفيد أن مخالفة أمر الرسول سبب مباشر للفتنة؛ بدلالة أنهم لم يطيعوا أمره فوقعوا في  .1924
 الشرك.

فيها الجمع بين توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية وتوحيد الاتباع؛ بدلالة اجتماع: الرب،  .1925
 والاتباع، والطاعة. 
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تفيد أن أصل أصول الشريعة هو حفظ العقيدة قبل كل شيء؛ بدلالة أن هارون بدأ  .1926
 بإنكار الشرك قبل غيره.

فيها منهج الأنبياء في الدعوة عند الانحراف: زجر عن الباطل ثم تعريف بالحق ثم أمر  .1927
 بالاتباع؛ بدلالة ترتيب ألفاظ الآية. 

الدعوة مع وقوع   .1928 قائمًا؛ بدلالة استمرار  البلاغ  التوبة مفتوح ما دام  تفيد أن باب 
 الفتنة. 

ۡإنَِّمَاۡسمحتفيد أن ترك أمر الرسول يفضي إلى أعظم الفتن ولو حسنت النية؛ بدلالة قوله:   .1929

 .سجىبهِِۡۡفُتنِتُم
 تفيد أن الفتنة قد تقع باسم الدين ؛ بدلالة أنهم عبدوا العجل بزعم القرب.  .1930
تفيد أن العصمة من الفتن إنما تكون بالوحي لا بالعقل المجرد؛ بدلالة ربط النجاة   .1931

 بالاتباع. 
البيان؛ بدلالة أنهم دعوا فلم  .1932 التوفيق وإنما هداية  تفيد أن الأنبياء لا يملكون هداية 

 يُستجاب لهم.
تفيد أن من لم يستجب للبيان قامت عليه الحجة؛ بدلالة إيراد قول هارون قبل ذكر  .1933

 ضلالهم. 
تفيد أن كل دعوة لا تقوم على الاتباع والطاعة فهي طريق فتنة؛ بدلالة حصر النجاة   .1934

 في الأمرين. 
تفيد أن من أعرض عن اتباع الرسل فقد أعرض عن الرحمن نفسه؛ بدلالة ربط الربوبية   .1935

 بالأمر بالطاعة.
 تفيد أن أعظم الخذلان أن تُسمع الموعظة ثم تُخالف؛ بدلالة سبق القول قبل الضلال. .1936
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تفيد أن الفتنة لا تُدفع بكثرة ولا بسلطان وإنما باتباع الوحي؛ بدلالة تعليق النجاة   .1937
 بالاتباع وحده. 

ۡفٱَتَّبعُِونىِسمحتفيد أن سبيل السلامة واحد وإن تعددت طرق الفتنة؛ بدلالة وحدة الأمر:   .1938

طِيعُواۡ
َ
مْرِيۡوَأ

َ
 .سجىأ

فيها تقرير القاعدة العظمى: لا نجاة إلا بالتوحيد والاتباع والطاعة؛ بدلالة مجموع نظم  .1939
 الآية.
سجىۡ:قالۡتعالى ۡيرَ جِعَۡإلِيَ نَاۡموسى  ۡتحججمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالوُاْۡلنَۡنَّب رَحَۡعَليَ هِۡعَ كِفِينَۡحَتَّى 
نبيّهم هارون   .1940 نصيحة  القوم عن  إعراض  بدلالة    فيها  عليهم؛  الحجة  قيام  مع 

 عقب أمره لهم بالاتباع والطاعة. سجىقَالوُاسمحافتتاح الجواب بقوله: 
فيها شدة عناد أهل الضلال إذا استحكم الهوى في القلوب؛ بدلالة الجزم في قولهم:  .1941

 الدال على الإصرار. سجىنَّب رَحَۡۡلنَسمح
تفيد أن العناد قد يبلغ بصاحبه درجة الإعلان بالمخالفة دون مواربة؛ بدلالة التصريح   .1942

 بالفعل لا التردد فيه.
تفيد أن أهل الأهواء يضربون لأنفسهم آجالًا للاستمرار في الباطل؛ بدلالة قولهم:   .1943

نَاۡۡيرَ جِعَۡۡحَتَّىۡ سمح  . سجىموسىۡ ۡۡإلِيَ 
تفيد أن تأجيل التوبة من أعظم أبواب الخذلان؛ بدلالة تعليق الترك برجوع موسى  .1944
  .لا بالرجوع إلى الحق 

يعلم في قرارة نفسه بطلان ما هو عليه؛ بدلالة اتخاذهم أجلًا   .1945 الكافر قد  تفيد أن 
 ينتهون عنده. 

  فيها تعلق أهل الأهواء بالأشخاص لا بالحق؛ بدلالة ربطهم الهداية برجوع موسى   .1946
 لا بما جاء به من الوحي.
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تفيد أن غياب القائد أو النبي قد يكون فتنة للنفوس الضعيفة؛ بدلالة وقوع الشرك  .1947
 بعد غيابه. 

فيها خطورة غياب الأنبياء والمصلحين عن أقوامهم؛ بدلالة حصول الانحراف في زمن  .1948
 يسير.
إلى  .1949 التوحيد  انتقالهم من  بدلالة  الفتنة؛  أمنها من  وعدم  القلوب  تقلب  فيها سرعة 

 الشرك في أيام معدودة. 
 تفيد أن العبادة حاجة فطرية في النفس لا تستقر إلا بها؛ بدلالة لزومهم العكوف.  .1950
بل بصرفها في غير موضعها؛ بدلالة أنهم   العبادة،تفيد أن الانحراف لا يكون بترك   .1951

 عبدوا ولم يتركوا العبادة. 
 .سجىعَ كِفِينَۡسمحتفيد أن العكوف والتذلل عبادة لا تكون إلا لله؛ بدلالة استعمال لفظ  .1952
 تفيد أن عكوف الجوارح تبع لتعلق القلوب؛ بدلالة دوامهم عليه. .1953
 سجىعَلَي هِۡسمحتفيد أن الشرك يبدأ من مرض قلبي قبل أن يظهر في السلوك؛ بدلالة قوله:   .1954
 . سجىعِندَهُۡسمحلا 

تفيد أن الشيطان يمد أهل الشرك بالصبر والمصابرة على باطلهم؛ بدلالة استمرارهم  .1955
 في العكوف.

تفيد أن أهل الباطل قد يكونون أشد تمسكًا بباطلهم من تمسك أهل الحق بحقهم؛   .1956
 بدلالة الإصرار واللزوم.

تفيد أن العبادة مبناها على التوقيف لا على الاجتهاد العقلي؛ بدلالة عكوفهم بغير  .1957
 أمر شرعي.

النص قد يفضي إلى الشرك؛ بدلالة وقوعهم في  .1958 تفيد أن الاجتهاد في غير موضع 
 عبادة العجل.
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 . سجىقَالوُاۡسمحتفيد أن الكثرة لا تدل على الصواب؛ بدلالة نسبة القول إلى الجمع:  .1959
فيها صحة نسبة القول إلى من رضي به وإن لم ينطق به؛ بدلالة إسناد القول إلى  .1960

 الجميع. 
 فيها تواصي أهل الباطل على الباطل؛ بدلالة اتفاقهم على القرار.  .1961
 تفيد أن رضا القلب بالمنكر ينُزّل منزلة فعله؛ بدلالة عموم النسبة.  .1962
تفيد أن الجهل لا يكون عذراً في الشرك مع قيام البيان؛ بدلالة مخالفتهم لهارون مع  .1963

 وضوح الحجة.
تفيد أن التفريق بين الرسل ضلال وكفر؛ بدلالة عصيانهم هارون بحجة انتظار موسى   .1964
. 
تفيد أن طاعة رسول دون رسول ليست إيمانًا صحيحًا؛ بدلالة تعليقهم الرجوع بموسى   .1965
 دون هارون  . 
ۡيرَ جِعَۡۡۡحَتَّىۡ سمحتفيد أن من علامات أهل البدع تعليق الحق بالأشخاص؛ بدلالة قولهم:   .1966

نَاۡ  . سجىموسىۡ ۡإلِيَ 
 تفيد أن الحق لا يغيب بغياب أهله؛ لكن القلوب المريضة تظنه كذلك، بدلالة فعلهم. .1967
بل عبدوا   الرب،تفيد أن الشرك قد يقع مع الإقرار بربوبية الله؛ بدلالة أنهم لم ينكروا   .1968
 غيره.
فيها رد على من يحصر الكفر في إنكار الربوبية فقط؛ بدلالة وقوعهم في التأله لغير  .1969
 الله. 
تفيد أن العبادة إذا لم تضبط بالوحي انقلبت فتنة؛ بدلالة تسميتها فتنة في السياق   .1970

 السابق.
 تفيد أن طول العكوف على الباطل يزيده رسوخًا في القلب؛ بدلالة دوامهم عليه. .1971



 

 
 176 

 .سجىحَتَّىۡ سمحتفيد أن التعلل بالمستقبل من مسالك إبليس في الإضلال؛ بدلالة لفظ  .1972
 تفيد أن المعصية المؤقتة قد تصير دائمة بسبب الإصرار؛ بدلالة الجزم في القرار. .1973
 . سجىنَّب رَحَۡۡلنَسمحتفيد أن الفتنة إذا استحكمت أغلقت أبواب القبول؛ بدلالة قولهم:  .1974
به؛ بدلالة وقوعهم  .1975 العهد  تفيد أن الإيمان يحتاج إلى متابعة ورعاية خاصة لحديثي 

 سريعًا.
الفتن؛ بدلالة حال بني  .1976 أمام  القلوب  والمتابعة سبب لانكسار  التربية  ترك  أن  تفيد 

 إسرائيل.
تفيد أن القلوب إذا خلت من تعظيم الأمر والنهي عظمت عندها الرموز والأصنام؛  .1977

 بدلالة العكوف على العجل.
شربواۡسمحتفيد أن الشرك محبوب لأهله محبة قلبية؛ بدلالة ملازمتهم له، وتصديقه:   .1978

ُ
ۡفىۡۡۡوأ

 .سجىالعجلۡقلوبهم
رأوا  .1979 قوم  حال  بدلالة  الإيمان؛  من  بلغ  مهما  نفسه  على  يأمن  لا  العبد  أن  تفيد 

 المعجزات. 
 فيها التربية على الخوف من سوء الخاتمة؛ بدلالة انقلابهم بعد النجاة.  .1980
عند  .1981 بدلالة ضلالهم  وأهله؛  بالوحي  الاتصال  دوام  الثبات  أسباب  أعظم  أن  تفيد 

 الانقطاع.
 تفيد أن الفتنة تبدأ قولًا ثم تصير اعتقادًا ثم عبادة؛ بدلالة ترتيب السياق.  .1982
 تفيد أن الباطل إذا لبُس بثوب العبادة كان أشد خطراً؛ بدلالة عكوفهم التعبدي.  .1983
تفيد أن انتظار البشر لا يغني عن اتباع الحق المنزل؛ بدلالة تعليقهم برجوع موسى  .1984
. 



 

 
 177 

تفيد أن من لم يتبع الحق حاضراً ضلّ وإن حضره صاحبه لاحقًا؛ بدلالة فواتهم زمن  .1985
 الطاعة.

فيها تقرير القاعدة العظمى: أن النجاة ليست في الأشخاص، وإنما في الاتباع الصادق   .1986
 للوحي؛ بدلالة مجموع نظم الآية.

ْۡۡ:قالۡتعالى ۡضَلُّوٓا تَهُم  ي 
َ
رِيسجى٩٢ۡۡسمحقَالَۡيَ هَ رُونُۡمَاۡمَنَعَكَۡإذِ ۡرَأ م 

َ
فَعَصَي تَۡأ

َ
أ اۡتتََّبعَِنِٖۖۡ

َّ ل
َ
ۡ.تحمجمحسحجۡ-تحججمحۡۡۡ:ۡسجحطهۡأ

إذ سأل عن السبب   سجىمَنَعَكَۡۡۡمَاۡسمحۡلا يعلم الغيب؛ بدلالة قوله:    تفيد أن موسى   .1987
 لجهله به. 

احتياجه   .1988 بدلالة  والإدراك؛  العلم  البشر في  بشر يجرون على سنن  الأنبياء  أن  تفيد 
 للسؤال والاستفسار.

 فيها مشروعية السؤال قبل الحكم والإنكار؛ بدلالة تقديم الاستفهام على المؤاخذة. .1989
لا: لمَ    سجىمَنَعَكَۡۡۡمَاۡسمحتفيد أن العدل يقتضي معرفة العذر قبل توجيه اللوم؛ بدلالة قوله:   .1990

 عصيت. 
الخطاب  .1991 افتتاح  بدلالة  الاتهام؛  قبل  التحقيق  الرشيدة  القيادة  منهج  من  أن  تفيد 

 بالسؤال.
تفيد أن العتاب قد يوجَّه إلى ذوي الألباب لا إلى عامة الناس؛ بدلالة توجيه الخطاب  .1992

 لهارون دون القوم.
موسى   .1993 ثقة  الجزم   فيها  لا  الاستفهام  صيغة  بدلالة  به؛  ظنه  وحسن  بأخيه 

 بالمخالفة. 
 . سجىمَنَعَكَۡۡمَاۡسمحتفيد أن القائد قد يحمِّّل نائبه مسؤولية المتابعة والرعاية؛ بدلالة قوله:  .1994
بدلالة مساءلة   .1995 الراعي؛  أولًا عن  السؤال  الرعية كان  إذا وقع في  الانحراف  أن  تفيد 

 عن ضلالهم.   هارون
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تَهُمۡ ۡإذِۡ سمحتفيد أن الضلال أعظم ما ينُكَر؛ بدلالة قوله:  .1996 ي 
َ
 .سجىضَلُّواۡۡرَأ

تفيد أن رؤية المنكر توجب موقفًا ولا يجوز السكوت المطلق؛ بدلالة تعليق السؤال  .1997
 على الرؤية.

تَهُمۡ ۡإذِۡ سمحتفيد أن العلم بالمنكر يوجب مسؤولية شرعية؛ بدلالة:  .1998 ي 
َ
 . سجىرَأ

 تفيد أن ترك الإنكار مع القدرة محل مساءلة؛ بدلالة أصل السؤال. .1999
 تفيد أن أعظم الضلال هو الشرك؛ بدلالة سياق عبادة العجل.  .2000
ترك   تفيد أن الهداية في كل أمة منحصرة في اتباع نبيها؛ بدلالة إنكار موسى   .2001

 الاتباع. 
 تفيد أن مخالفة النبي في المنهج سبب للضلال؛ بدلالة ربط الضلال بعدم الاتباع.  .2002
َّاسمحتفيد أن الاتباع أصل النجاة؛ بدلالة قوله:  .2003 ل

َ
 .سجىتتََّبعَِنِۡۡأ

 تفيد أن الاتباع ليس أمراً شكليًا بل التزامًا عمليًا؛ بدلالة توجيه اللوم على الترك. .2004
تفيد أن من أعظم أسباب الفتنة التخلّف عن القائد الشرعي؛ بدلالة تعقيب السؤال  .2005

 بالاتباع. 
فَعَصَي تَۡسمحتفيد أن طاعة الأنبياء واجبة؛ بدلالة قوله:  .2006

َ
رِيۡأ م 

َ
 .سجىأ

 تفيد أن أمر النبي ملزم شرعًا؛ بدلالة تسميته أمراً. .2007
تفيد أن ترك الأولى قد يعُبرَّ عنه بصيغة العصيان تعظيمًا للأمر؛ بدلالة الاستفهام   .2008

 الإنكاري. 
فَعَصَي تَۡسمحفيها استعمال الاستفهام للإنكار والتوبيخ؛ بدلالة قوله:  .2009

َ
 .سجىأ

الأسلوب  .2010 بدلالة  التصريح؛  بصيغة  لا  السؤال  بصيغة  يكون  قد  التوبيخ  أن  تفيد 
 البلاغي.

 تفيد أن الأنبياء يتفاضلون في المنازل والمهام؛ بدلالة إنكاره على أخيه.  .2011
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  لهارون  فيها جواز التفويض والتوكيل في شؤون الدعوة؛ بدلالة استخلاف موسى   .2012
. 
 تفيد أن التفويض لا يسقط المحاسبة؛ بدلالة وقوع السؤال بعد التفويض. .2013
 تفيد أن المسؤولية الدعوية أمانة عظيمة؛ بدلالة شدة العتاب. .2014
رغم علمه بصلاح   تفيد أن حسن النية لا يمنع من المساءلة؛ بدلالة سؤال موسى   .2015

 أخيه. 
 تفيد أن القائد الرباني يغار على التوحيد أشد الغيرة؛ بدلالة سرعة الإنكار.  .2016
 تفيد أن الغضب لله لا يمنع من العدل في السؤال؛ بدلالة ترتيب الخطاب. .2017
 فيها الجمع بين الحزم والإنصاف في القيادة؛ بدلالة سؤال ثم إنكار.  .2018
تفيد أن الضلال إذا عمَّ وجب البحث عن أسبابه لا الاكتفاء بإدانته؛ بدلالة قوله:   .2019

 . سجىمَنَعَكَۡۡۡمَاۡسمح
 تفيد أن ترك الاتباع يفضي إلى تفرق الجماعة؛ بدلالة سياق الانقسام. .2020
 تفيد أن الاتباع هو صمام الأمان من الفتن؛ بدلالة تعليق الضلال به.  .2021
 تفيد أن الفتنة تبدأ حين تقُدَّم الاجتهادات على النصوص؛ بدلالة ترك الاتباع.  .2022
تفيد أن الرابطة بين القائد وأتباعه رابطة منهج لا مجرد أخوّة؛ بدلالة العتاب في مقام  .2023

 الدعوة.
 تفيد أن الأخوّة لا تمنع المحاسبة في الحق؛ بدلالة عتابه لأخيه.  .2024
 تفيد أن القرب النسبي لا يسقط الواجب الشرعي؛ بدلالة عتاب الأخ لأخيه.  .2025
 تفيد أن أعظم ما يُخشى على الدعاة التقصير زمن الفتن؛ بدلالة سياق الآيات.  .2026
 تفيد أن الفتنة تحتاج إلى حسم لا إلى انتظار؛ بدلالة إنكار التأخر.  .2027
 تفيد أن التراخي في مواجهة الباطل يوسّع دائرته؛ بدلالة أصل العتاب.  .2028
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 تفيد أن التربية القيادية في القرآن قائمة على المسؤولية والمساءلة؛ بدلالة نظم الآيتين. .2029
 تفيد أن أعظم أسباب الانحراف غياب الاتباع والانضباط؛ بدلالة جمع الآيتين.  .2030
 . سجىاتبعنىسمحتفيد أن مقام الأمر والنهي في الدعوة لا يقوم إلا على الاتباع؛ بدلالة قوله:   .2031
فيها تقرير أصلٍ عظيم: أن النجاة عند الفتن في لزوم الاتباع، وأن كل خروج عنه   .2032

 مدخل للضلال. 
ٰٓءِيلَۡۡ:قالۡتعالى رَ ق تَۡبَي نَۡبنَىِٓۡإسِ  نۡتَقُولَۡفَرَّ

َ
إنِ ىِۡخَشِيتُۡأ سِىٖٓۖۡ

 
يَتىِۡوَلاَۡبرَِأ ۡبلِحِ  خُذ 

 
ۡلاَۡتأَ ۡۡسمحقَالَۡيبَ نَؤُمَّ ۡوَلمَ 

لىِسجى ۡقوَ  قبُ  ۡ.تخمجمحسحجۡ:ۡسجحطهۡترَ 
فيها حسن الخطاب والملاطفة عند اشتداد الموقف؛ بدلالة افتتاحه بنداء الاستعطاف:   .2033

 . سجىيبَنَْؤُمَّۡسمح
 سجىيبَنَْؤُمَّۡسمحتفيد أن ذكر الأم أدعى إلى ترقيق القلب وإطفاء الغضب؛ بدلالة عدوله إلى:   .2034

 مع أنه أخوه. 
للِّّين  .2035 جامعة  عبارة  اختيار  بدلالة  الخطاب؛  في  الفصاحة  إلى  الحكمة  ضمُّ  فيها 

 .سجىيبَنَْؤُمَّۡسمحوالاعتذار: 
مع أخيه مع شدة البطش؛ بدلالة أنه لم يقابل العنف    فيها كمال أدب هارون   .2036

خُذْۡۡلاَسمحبل قال:  بعنف،
ْ
 .سجىتأَ

به أولًا قبل تفصيل الجواب؛ بدلالة تقديم   .2037 تفيد أن معالجة الغضب تكون بدفع موجِّ
خُذْۡۡلاَسمحدفع الأذى: 

ْ
سِىۡۡوَلاَۡبلِحِْيَتىِۡۡتأَ

ْ
 ثم جاء التعليل بعده. سجىبرَِأ

تفيد أن إزالة الضرر تقُدَّم على سماع المبررات في مقام الخصومة؛ بدلالة أنه استفتح   .2038
خُذْۡۡلاَسمحبقوله: 

ْ
 . سجىخَشِيتُۡۡإنِ ىِسمحقبل قوله:  سجىتأَ

تفيد أن الإنكار بالقوة له ضوابط تطبيقية؛ بدلالة استنقاذه نفسه من صورة العقاب  .2039
خُذْۡۡلاَسمحالبدني: 

ْ
 بما يدل على أن القوة ليست مطلقة.  سجىتأَ
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فيها احتمال وقوع الشدة بين الأشقاء في نصرة الحق دون أن تفضي إلى قطيعة؛   .2040
 .سجىيبَنَْؤُمَّۡسمحبدلالة وقوع الأخذ ثم استدراكه بنداء الاستعطاف: 

فيها الصبر على الإخوة والصفح وإن عاملوك بشدة لسبب؛ بدلالة أنه قابل الشدة   .2041
 .سجىيبَنَْؤُمَّۡسمحبالتماس العذر واللين: 

فيها مراعاة المشاعر واتقاء الظنون في مقام التبرير؛ بدلالة تلطيفه الخطاب قبل ذكر  .2042
 حجته. 

بها:   .2043 الأخذ  تعلّق  بدلالة  الأنبياء؛  سنن  من  وكونها  اللِّّحية  شرف  على  دلالة  فيها 
 . سجىبلِحِْيَتىِسمح

كان ذا لحية ظاهرة يؤُخذ    فيها الاستدلال على إعفاء اللحية؛ بدلالة أن هارون   .2044
 . سجىبلِحِْيَتىِسمحبها: 
كان شديد الغيرة والغضب لله ولشريعته؛ بدلالة ما ترتب من   تفيد أن موسى   .2045

خُذْۡۡلاَسمحأخذه بلحية أخيه ورأسه حتى احتاج إلى النهي: 
ْ
 . سجىتأَ

البدنية والروحية؛ بدلالة إمكان الأخذ باللحية والرأس في مقام   فيها قوة موسى   .2046
 الغضب. 

فيها تقديم الأهم فالأهم في دفع التبعة؛ بدلالة أنه منع الأذى أولًا ثم شرع في بيان   .2047
 .سجىخَشِيتُۡۡإنِ ىِسمحالعلة: 

تفيد أن القائد أو النائب ينظر في العواقب والمآلات قبل الإقدام على قرارات مصيرية؛   .2048
 .سجىخَشِيتُۡۡإنِ ىِسمحبدلالة قوله: 

تفيد أن مراعاة المصالح والمفاسد أصل معتبر؛ بدلالة تعليله الترك بخشية مفسدة أعظم:  .2049
نسمح
َ
قتَْۡۡتَقُولَۡۡأ  .سجىفرََّ
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ما خشيه:   .2050 أعظم  بدلالة جعله  الناس؛  بين  والتفريق  التفرق  ذم  قتَْۡسمحفيها  ۡۡبنَىِۡۡبَينَْۡۡۡفرََّ

 . سجىإسِْرَائيِلَۡ
 .سجىخَشِيتُۡۡإنِ ىِسمحتفيد أن الفرقة شر  يُخشى منه خوفاً شديدًا؛ بدلالة التصريح بالخوف:  .2051
تفيد أن من الفقه ترك بعض ما يراه المرء أصلح إذا خشي أن يفضي إلى فرقة أعظم؛  .2052

 بدلالة تعليق موقفه على خشية التفريق.
تفيد أن بقاء القائد أو الوالي وثباته سببٌ لحفظ وحدة الجماعة؛ بدلالة أنه خشي  .2053

قتَْۡسمحالتفريق لو فارقهم:   .سجىإسِْرَائيِلَۡۡبنَىِۡبَينَْۡۡفرََّ
تفيد أن الوكيل والنائب قد يؤخر الحسم في القضايا العظمى انتظاراً لتوجيه الرئيس؛  .2054

نسمحبدلالة قوله: 
َ
 ويصدر الحكم. أي حتى يرُاجع موسى  سجىتَقُولَۡۡأ

فيها ضرورة الالتزام بتوجيهات ولّي الأمر في الولاية وعدم الاستقالة باجتهادٍ منفرد؛   .2055
 .تفريقًا وتوجيهه ولم ينفرد بفعلٍ يراه موسى  بدلالة أنه راعى قول موسى 

بحسب  .2056 الباطل  إنكار  مع  الصف  وحدة  مراعاة  الشرعية  السياسة  حسن  أن  تفيد 
 . سجىخَشِيتُۡۡإنِ ىِۡسمحالطاقة؛ بدلالة جمعه بين إنكارهم قبلًا وبين ترك ما يفضي للفرقة هنا تعليلًا: 

للدفع:   .2057 بدلالة صياغته  والسبب؛  المانع  ببيان  التهمة  يدفع  قد  المتهم  أن  ۡإنِ ىِۡسمحتفيد 

 . سجىخَشِيتُۡ
بدلالة:   .2058 إليه؛  الداعي  قيام  مع  فعلٍ  ترك  لتبرير  تُستعمل  “الخشية”  أن  ۡۡإنِ ىِۡسمحتفيد 

 . سجىخَشِيتُۡ
ب نائبه على حفظ الجماعة قبل تفاصيل المعالجة؛ بدلالة  .2059 تفيد أن القائد قد يُحاسِّ

نسمحتوقّع هارون للمعاتبة على التفريق لا على أصل الإنكار: 
َ
قتَْۡۡتَقُولَۡۡأ  .سجىفرََّ

تفيد أن حفظ وحدة الجماعة مقصد معتبر ما لم يستلزم ترك أصل الدين؛ بدلالة   .2060
قتَْۡسمحتعليله بقوله:   في سياق فتنة العجل. سجىفرََّ
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تفيد أن طاعة الأمير في الولاية والالتزام بتوجيهه من معالم الانضباط؛ بدلالة جعلُه  .2061
 .سجىۡقَوْلىِۡترَْقُبْۡۡوَلمَْۡسمحمناط اللوم: 

المفسدتين بارتكاب أخفهما؛   .2062 أعظم  أن من الحكمة دفع  هارون  خشي  فقد  تفيد 
  :سجىخَشِيتُۡۡإنِ ىِسمحمفسدة التفريق فاختار ما يراه أخف. 
استعمل “ترقب” المتضمن   ولذاتفيد أن الرعاية الحقّة هي رعاية التوجيه والالتزام به؛   .2063

 .سجىقَوْلىِۡترَْقُبْۡۡوَلمَْۡسمحللملاحظة والحفظ: 
قصد     ن هارون لأتفيد أن النزاعات داخل البيت لا تعُالج بالمزيد من الجفوة؛   .2064

 .سجىيبَنَْؤُمَّۡسمحلا تأجيج النزاع:  ترقيق قلب موسى 
ن الأخذ باللحية والرأس جاء في لأتفيد أن بعض التصرفات لا تفُهم إلا في سياقها؛   .2065

 مقام الغيرة على التوحيد.
عله  لجتفيد أن أعظم ما يهدد المجتمعات عند الفتن “فقد المرجعية” المؤدية للتفرق؛   .2066

قتَْۡسمحمدار الخشية:   . سجىإسِْرَائيِلَۡۡبنَىِۡۡبَينَْۡۡفرََّ
 تفيد أن وحدة الأمة تُصان بحضور الراعي وثباته ومراقبته للتوجيه.  .2067
مع  .2068 الاجتماع،  الأصل، ثم حفظ  الموازنات: حفظ  فقه  إلى  الدعوة تحتاج  أن  تفيد 

 الالتزام بالتوجيه الأعلى.
سجىۡ:قالۡتعالى بُكَۡيَ سَ مِرِيُّ ۡتمججمحسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحقَالَۡفَمَاۡخَط 
دلالة الاستفهام بالسامري وتعظيم صنعه المضل؛    لفعل  فيها الإنكار من موسى   .2069

 .سجىخَطْبُكَۡۡفَمَاۡسمحالإنكاري المتضمن للإنتهار في قوله: 
تفيد أن “الَخطْب” يدل على الشأن الخطير، وفيه استعظام الرسل للشرك؛ بدلالة  .2070

  ]التسهيللأنه يُستعمل في المكاره كما نقُل: “ولفظ الخطب يقتضي الانتهار”  سجىالخطَْبسمحلفظ  

 . [(13/ 2) جزي  لابن التنزيل لعلوم
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تقديم   .2071 بدلالة  العقوبة؛  إنزال  قبل  الخصم  جواب  وسماع  الحكم،  قبل  السؤال  فيها 
 قبل صدور الحكم عليه.  سجىخَطْبُكَۡۡفَمَاۡسمحالاستفهام: 

ۡفَمَاۡسمحفيها قاعدة )ما حملك على ما صنعت( في المحاسبة والتقويم؛ بدلالة أن معنى   .2072

 : ما شأنك؟ ما أمرك؟ ما الذي حملك؟سجىخَطْبُكَۡ
فيها عدم إصدار أي حكم قبل التأكد من وقوع ما يُحكم عليه وظهور حجته؛ بدلالة  .2073

 .سجىخَطْبُكَۡۡفَمَاۡسمحفتح باب البيان بالسؤال:  أن موسى 
من عتابٍ   فيها التفريق في الخطاب باختلاف المخاطب؛ بدلالة انتقال موسى   .2074

 بحسب حال السامري ومقام إقامة الحجة عليه.  سجىخَطْبُكَۡۡفَمَاۡسمحسابق إلى استفهامٍ هنا: 
تفيد أن بيان الحق ودمغ الباطل يكون بإلزام الخصم حتى تنتهي حججه؛ بدلالة أن   .2075

لتَْۡۡوَكَذَ لكَِۡسمحهذا السؤال ابتداء مسار الإلزام الذي ينتهي باعترافه كما سيصرحّ لاحقًا:   ۡۡلىِۡۡسَوَّ

 .سجىنَفْسِى
ۡۡۡۡ:قالۡتعالى لتَ  تُهَاۡوَكَذَ لكَِۡسَوَّ ثرَِۡٱلرَّسُولِۡفَنَبَذ 

َ
ۡأ ِن  تُۡقَب ضَةٗۡم  ۡيَب صُرُواْۡبهِۦِۡفَقَبَض  تُۡبمَِاۡلمَ  لىِۡۡسمحقَالَۡبصَُر 

سِىسجىۡ ۡتمحجمحسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡنَف 
فيها بيان غرور أهل الضلال وتفاخرهم بما يظنون أنه علمٌ انفردوا به؛ بدلالة قوله:   .2076

 . سجىبهِِۡۡيَبصُْرُواۡۡلمَْۡۡبمَِاۡۡۡبصَُرْتُۡسمح
تفيد أن أهل الباطل يزكون أنفسهم ويحسبونها على شيء وليسوا كذلك؛ بدلالة صيغة  .2077

 . سجىبهِِۡۡيَبصُْرُواۡۡلمَْۡۡمَاۡسمحمع نفي البصر عن غيره:  سجىبصَُرْتُۡسمحالترفع في قوله: 
فيها التحذير من الاغترار بالذكاء والفطنة عند أهل البدع والضلال؛ بدلالة أنه قدّم  .2078

 . سجىبهِِۡۡيَبصُْرُواۡۡلمَْۡۡبمَِاۡسمحدعوى “بصرت” مقرونة بما يوهم الخصوصية: 
فيها التنبيه إلى أن من ضل سعيه وهو يحسب أنه يحسن صنعًا فهو من الأخسرين؛  .2079

 .سجىبصَُرْتُۡسمحبدلالة مضمون دعوى الإحسان والتميّز في قوله: 
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ثرَِۡۡۡمِنْۡسمحوأنه رسول الله إلى رسله؛ بدلالة قوله:    فيها بيان مكانة جبريل   .2080
َ
 سجىٱلرَّسُولِۡۡۡأ

 مع تفسيره بأنه رسول الله إلى أنبيائه. 
تفيد أن الملائكة رسلٌ من عند الله، ومنهم “الرسول” المذكور؛ بدلالة إضافة “الأثر”   .2081
 وإفراده بالمعهود. سجىٱلرَّسُولِۡسمحإلى 
تفيد أن آثار الرسل والأنبياء لها شأن، وأن سوء استعمالها قد يفضي إلى فتنة؛ بدلالة  .2082

ثرَِۡسمحب  تعلّقه 
َ
 وجعله مادة لفعله. سجىٱلرَّسُولِۡۡأ

لتَْۡۡوَكَذَ لكَِۡسمحتفيد أن اتباع النفس دون الوحي مهلكة؛ بدلالة ختم اعترافه بقوله:   .2083 ۡلىِۡۡسَوَّ

 .سجىنَفْسِى
اتباع هواه ولم يكن أحد دعاه إلى ما صنع؛   .2084 السامري من  بيان أن ما صنعه  فيها 

لتَْۡسمحبدلالة قوله الصريح:   . سجىنَفْسِىۡلىِۡسَوَّ
إليه:   .2085 المسندة  الأفعال  تتابع  بدلالة  للفعل؛  ومباشرة  واختياراً  إرادة  للعبد  أن  تفيد 

لتَْۡسمح، ثم نسب الداعي إلى نفسه: سجىفَنَبَذْتُهَاۡسمح، سجىفَقَبَضْتُۡسمح، سجىبصَُرْتُۡسمح  . سجىنَفْسِىۡلىِۡسَوَّ
فيها التعوذ بالله من شر النفس والتنبه لتسويلها؛ بدلالة الإقرار بأن منشأ الانحراف   .2086

لتَْۡسمحتسويل النفس:   .سجىنَفْسِىۡلىِۡسَوَّ
تفيد أن النفس الأمارة بالسوء تزينّ لصاحبها الاعتداء والغرور، ثم يُساق ذلك في  .2087

أولًا:   الدعوى  بين  جمعه  بدلالة  “تبرير”؛  آخراً:    سجىبصَُرْتُۡسمحصورة  التعليل  لتَْۡسمحوبين  ۡۡلىِۡۡسَوَّ

 .سجىنَفْسِى
تفيد أن إقرار الخصم آخر الطريق في دمغ الباطل وإلزامه؛ بدلالة اعترافه الذي أنهى  .2088

لتَْۡۡوَكَذَ لكَِۡسمححجته:   .سجىنَفْسِىۡلىِۡسَوَّ
فيها التحذير من تعليل الباطل بدعاوى خاصة لا يشاركهم فيها الناس؛ بدلالة قوله:   .2089

 إذ هذا من مسالك الإضلال.  سجىبهِِۡۡيَبصُْرُواۡۡلمَْۡۡبمَِاۡسمح
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تفيد أن صاحب الفتنة قد يبدأ بتزكية نفسه ثم ينتهي إلى الاعتراف بأن الدافع نفسٌ  .2090
لتَْۡسمحمسوِّلة؛ بدلالة ترتيب الجملة: دعوى “بصرت” ثم الخاتمة:   .سجىنَفْسِىۡلىِۡسَوَّ

َۡۡۡ:قالۡتعالى ۡإلِ ۡوَٱنظُر  َۥۖ ۡلكََۡمَو عِدٗاۡلَّنۡتُخ لَفَهُ نۡتَقُولَۡلاَۡمِسَاسََۖۡوَإِنَّ
َ
ةِۡأ ۡلكََۡفىِۡٱل حيََو  ۡفَإنَِّ ىٰٓۡۡسمحقَالَۡفَٱذ هَب 

فًاسجى ۡنسَ  ۡلنََنسِفَنَّهُۥۡفىِۡٱل يَم ِ َّنُحَر قَِنَّهُۥۡثُمَّ ل َۡۖ َّذِيۡظَل تَۡعَليَ هِۡعاَكفِٗا ۡتمخجمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡإلَِ هِكَۡٱل
 فيها صدور الحكم بعد تمام سماع الخصوم وقيام الحجة؛ بدلالة انتقال موسى   .2091

 . سجىفٱَذهَْبْۡۡقَالَۡسمحمن الاستفهام إلى الحكم بقوله: 
فيها بيان أن الشريعة لا تعاقب قبل البيان ولا قبل الإقرار؛ بدلالة أن هذا الأمر جاء   .2092

لتَْۡۡوَكَذَ لكَِۡسمحبعد اعتراف السامري بقوله:   . سجىنَفْسِىۡلىِۡسَوَّ
فيها بيان العقوبة الدنيوية التي لحقت بالسامري لفعله الشنيع؛ بدلالة الأمر بالإبعاد:   .2093

 .سجىفٱَذهَْبْۡسمح
قوله:   .2094 بدلالة  للفتنة؛  سببًا  بقاؤه  إذا كان  المجتمع  عن  المفسد  نفي  مشروعية  فيها 

 وهو أمر بالطرد والإبعاد. سجىفٱَذهَْبْۡسمح
نسمحفيها أصل هجر المبتدع وترك مخالطته؛ بدلالة أن عقوبته كانت اجتماعية ظاهرة:   .2095

َ
ۡأ

 . سجىمِسَاسَۡۡلاَۡتَقُولَۡ
تفيد أن من أعظم العقوبات حرمان الأنس بالناس؛ بدلالة جعله منبوذًا لا يُخالَط:   .2096

 . سجىمِسَاسَۡۡۡلاَسمح
تفيد أن المعصية قد يعُجَّل لصاحبها بعض العقوبة في الدنيا قبل الآخرة؛ بدلالة قوله:   .2097

ةِۡۡفىِۡلكََۡۡفَإنَِّۡسمح  .سجىٱلحَْيَو 
ةِۡۡفىِسمحتفيد أن للدنيا عاقبة قبل عاقبة الآخرة؛ بدلالة تخصيص العقوبة بالحياة:  .2098  .سجىٱلحْيََو 
تفيد أن الجزاء من جنس العمل؛ بدلالة أنه مسَّ ما لا يجوز مسّه فجازي بأن لا يُمس  .2099

 .سجىۡمِسَاسَۡۡلاَسمحولا يمس أحدًا: 
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 .سجىمَوعِْدًاۡلكََۡۡوَإِنَّۡسمحفيها إثبات الجزاء والحساب الأخروي؛ بدلالة قوله:  .2100
 .سجىتُخلْفََهُۡۡلَّنسمحتفيد أن وعد الله حق لا خلف فيه؛ بدلالة النفي المؤكد:  .2101
ۡفىِسمحفيها الجمع بين العقوبة الدنيوية والأخروية لمن عظم فساده؛ بدلالة اجتماع قوله:   .2102

ةِۡ  . سجىمَوعِْدًاۡلكََۡۡوَإِنَّۡسمحمع قوله:  سجىٱلحْيََو 
 .سجىإلَِ هِكَۡۡإلِىَۡ سمحفيها التحقير البالغ للمعبود الباطل؛ بدلالة الإضافة التوبيخية:  .2103
أي    سجىوَٱنظُرْۡسمحفيها إظهار بطلان الإله المزعوم بالفعل لا بمجرد القول؛ بدلالة قوله:   .2104

 شاهد بعينك.
تفيد أن من وسائل إزالة الشبهات مشاهدة زوال الباطل أمام الأعين؛ بدلالة الأمر  .2105

 . سجىإلَِ هِكَۡۡإلِىَۡ ۡوَٱنظُرْۡسمحبالنظر قبل الإتلاف: 
َّذِيسمحفيها بيان ضلال من لازم الباطل وتعلّق قلبه به؛ بدلالة قوله:   .2106  . سجىعاَكفًِاۡۡعَلَيهِْۡۡۡظَلتَْۡۡۡٱل
تفيد أن العكوف عبادة، وصرفها لغير الله شرك؛ بدلالة وصف العكوف مع الإضافة   .2107

 للإله المزعوم. 
الإزالة:   .2108 أفعال  توالي  بدلالة  الزهوق؛  فمآله  النفوس  الباطل مهما عظم في  أن  تفيد 

 . سجىلنََنسِفَنَّهُۡسمحثم  سجىلنَُحَر قَِنَّهُۡسمح
فيها المبالغة في إبطال الشرك واستئصال جذوره؛ بدلالة الجمع بين الإحراق ثم النسف   .2109

 ثم الإلقاء في اليم. 
تفيد أن إزالة المنكر قد تحتاج إلى التدرج بالقوة إذا لم تنفع الموعظة؛ بدلالة انتقال  .2110

 الإنكار من البيان إلى الإتلاف الحسي. 
 . سجىلنَُحَر قَِنَّهُۡسمحفيها مشروعية تكسير الأصنام وإزالة آثار الجاهلية؛ بدلالة قوله:  .2111
اليم:   .2112 الأعيان؛ بدلالة نسفه في  يزُال من  القلوب  بقاؤه في  أن ما يُخشى  ۡثُمَّۡسمحتفيد 

 حتى لا يمكن إعادته. سجىنسَْفًاۡۡٱليَْم ِۡۡفىِۡلنََنسِفَنَّهُۡ
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أنها لم تدفع عن نفسها  .2113 التام؛ بدلالة  الباطلة وعجزها  المعبودات  بيان ضعف  فيها 
 إحراقاً ولا نسفًا.

تفيد أن الإله الحق هو الباقي، وما سواه فانٍ ممحوق؛ بدلالة فناء العجل وبقاء الله   .2114
 جل جلاله. 

فيها كراهية الأنبياء للشرك وأهله وشدة غيرتهم على التوحيد؛ بدلالة التوكيد المتكرر:   .2115
 . سجىلنََنسِفَنَّهُۡسمح سجىلنَُحَر قَِنَّهُۡسمح

لم يكتفِّ    تفيد أن إقامة التوحيد لا تكتمل مع بقاء رموز الشرك؛ بدلالة أن موسى   .2116
 بل أزال الرمز نفسه.  بالوعظ،

تفيد أن الباطل إذا أبُقيت آثاره عاد إلى القلوب من جديد؛ بدلالة المبالغة في الإزالة:   .2117
 إحراق ثم نسف ثم طرح في اليم. 

الأفعال  .2118 البلاء؛ بدلالة شدة  استحكم  إذا  اللين  أعظم من  الفتن  أن الحزم في  تفيد 
 الواقعة على العجل. 

تفيد أن الله هو الحق القوي المتين، وما سواه هشّ زائل؛ بدلالة المقابلة بين ثبات  .2119
 الوعد الإلهي وزوال الإله المزعوم.

ءٍۡعِل مٗاسجىۡ:قالۡتعالى ۡشَى  َّاۡهُوَۚۡوسَِعَۡكُلَّ َّذِيۡلآَۡإلَِ هَۡإلِ ۡٱل ُ ۡجمحجمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحإنَِّمَآۡإلَِ هُكُمُۡٱللََّّ
تدل الآية على قصر الألوهية على الله وحده قصراً حقيقيًا، بدلالة أداة الحصر في  .2120

ُۡۡإلَِ هُكُمُۡۡإنَِّمَاۡسمحقوله:   . سجىٱللََّّ
تشير الآية إلى إبطال جميع المعبودات من أصلها، بدلالة حصر الإله في واحد دون   .2121

ُۡۡإلَِ هُكُمُۡسمحسواه في قوله:   .سجىٱللََّّ
تفيد تقرير أصل الدين الأعظم وهو توحيد الألوهية، بدلالة التصريح باسم الإله دون   .2122
 غيره.
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الصريح،   .2123 التوحيد  إلى  الناس  يكون بإرجاع  العقدي  الانحراف  أن علاج  تدل على 
 بدلالة مجيء تقرير الألوهية عقب ذكر فتنة العجل.

تشير إلى أن منهج الأنبياء قائم على إعادة الناس إلى التوحيد عند وقوع الفتن، بدلالة   .2124
 بعد أعظم انحراف وقع في قومه. أن هذا البيان صدر من موسى 

تفيد أن التوحيد هو الميزان الذي تُوزن به جميع المواقف والأحداث، بدلالة افتتاح  .2125
ُۡۡإلَِ هُكُمُۡۡإنَِّمَاۡسمحالكلام بقوله:   .سجىٱللََّّ

َّاۡإلَِ هَۡۡلآَۡسمحتدل على تقرير كلمة التوحيد نصًّا ومعنًى، بدلالة قوله:  .2126  .سجىهُوَۡۡۡإلِ
تشير إلى أن التوحيد لا يصح إلا بالنفي والإثبات معًا، بدلالة الجمع بين نفي الألوهية  .2127

 عن غيره وإثباتها له وحده. 
ۡۡلآَۡسمحتفيد أن البراءة من الشرك شرط في صحة الإيمان، بدلالة تقديم النفي في قوله:   .2128

 قبل الإثبات. سجىإلَِ هَۡ
َّاسمحتدل على انفراد الله بالألوهية انفرادًا مطلقًا، بدلالة توكيد الضمير في قوله:   .2129  . سجىۡهُوَۡۡإلِ
تشير إلى الارتباط الوثيق بين توحيد الألوهية وتوحيد الأسماء والصفات، بدلالة عطف   .2130

ءٍۡۡكُلَّۡۡوَسِعَۡسمحقوله:   . الألوهية تقرير بعد سجىاۡعِل مٗۡۡشَى 
العبادة مبني على كمال الصفات لا على الصورة ولا الخوارق،   .2131 تفيد أن استحقاق 

 بدلالة ذكر صفة العلم عقب نفي الألوهية عما سواه.
 .سجىاۡعِل مٗۡسمحتدل على إثبات صفة العلم لله تعالى إثباتًا حقيقيًا يليق بجلاله، بدلالة قوله:   .2132
ءٍۡۡكُلَّۡسمحتشير إلى إحاطة علم الله بكل الموجودات، بدلالة عموم اللفظ في قوله:  .2133  .سجىشَى 
 تفيد أن علم الله أوسع الصفات تعلقًا، بدلالة شمول متعلَّقه دون تخصيص. .2134
تدل على أن علم الله شامل للماضي والحاضر والمستقبل، بدلالة إطلاق السعة دون   .2135

 تقييد بزمن.
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تشير إلى أن علم الله قد أحاط بالممكن والممتنع والواجب، بدلالة عموم لفظ )كل  .2136
 شيء(. 

تفيد الرد على من زعم أن علم الله لا يتعلق بالجزئيات، بدلالة دخول الجزئيات قطعًا  .2137
 في عموم )كل شيء(. 

تدل على وجوب مراقبة الله في السر والعلن، بدلالة أن من وسع علمه كل شيء لا  .2138
 تخفى عليه خافية. 

تشير إلى أن استحضار علم الله من أعظم ما يزجر النفس عن المعصية، بدلالة ختم   .2139
 الآية بالعلم لا بالعقوبة. 

تفيد أن الانحراف العقدي سببه الجهل بالله وصفاته، بدلالة مقابلة علم الله المحيط   .2140
 بجهل عبدة العجل. 

تدل على الفرق الجوهري بين الإله الحق والمعبود الباطل، فذاك لا يعلم ولا ينطق،  .2141
ءٍۡۡكُلَّۡۡوَسِعَۡسمحوهذا   . سجىاۡعِل مٗۡۡشَى 
تشير إلى أن الجهل بعلم الله يولِّد الجرأة على الشرك، بدلالة أن ذكر العلم جاء عقب  .2142

 أعظم ذنب وهو اتخاذ العجل.
تفيد أن صفة العلم صفة كمال مطلق لا نقص فيها بوجه، بدلالة التعبير بالسعة لا   .2143

 بالمقدار. 
تدل على أن معرفة الله بأسمائه وصفاته أصل في تزكية النفوس، بدلالة اقتران التوحيد  .2144

 بالعلم في سياق واحد. 
البيان العقدي أعظم من مجرد إزالة مظاهر الشرك، بدلالة أن نسف  .2145 تشير إلى أن 

 العجل أعقبه تقرير التوحيد.
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على   .2146 يبُنى  لا  الإيمان  أن  دعوى    الخوارق،تفيد  مقابلة  بدلالة  بالله،  العلم  على  بل 
 السامري بعلم الله المحيط.

تدل على بطلان تزكية أهل البدع لأنفسهم بدعوى الفهم الخاص، بدلالة أن العلم   .2147
 المطلق لله وحده.

تشير إلى أن الطمأنينة الإيمانية تنشأ من معرفة علم الله الشامل، بدلالة ختم الآية   .2148
 بالعلم لا بالقدرة.

تفيد أن الله هو الإله الحق علمًا وعبادةً وكمالًا وانفرادًا، بدلالة اجتماع الحصر والنفي  .2149
 والإثبات وسعة العلم في آية واحدة. 

رٗاسجىۡ:قالۡتعالى َّدُنَّاۡذكِ  ۡءَاتَي نَ كَۡمِنۡل ۡسَبَقَۚۡوَقَد  نۢبَاءِٓۡمَاۡقدَ 
َ
ۡأ ۡعَليَ كَۡمِن  ۡجمحجمحسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحكَذَ لكَِۡنَقُصُّ

وقومه حق  ثابت لا خيال فيه،    تدل الآية على أن ما ورد من قصة موسى   .2150
ۡۡكَذَ لكَِۡسمحبدلالة قوله:   أي على هذا الوجه الحق الذي سبق بيانه.  سجىعَليَكَْۡۡنَقُصُّ

تشير إلى صدق القصص القرآني ومطابقته للواقع التاريخي، بدلالة إسناد القصص إلى  .2151
ۡسمحالله بقوله:   .سجىنَقُصُّ

تفيد أن القصص القرآني مقصود به البيان لا مجرد السرد، بدلالة اختيار لفظ )نقص(  .2152
 الدال على التتبع المقصود للمعاني.

تُبرز أن النبي صلى الله عليه وسلم لا يتلقى هذه الأخبار من البشر ولا من كتب السابقين، بدلالة  .2153
ۡسمحنسبة القصص إلى الله مباشرة في قوله:   .سجىعَلَيكَْۡۡنَقُصُّ

تدل على أن النبي صلى الله عليه وسلم لا يعلم الغيب من تلقاء نفسه، بدلالة أن هذه الأنباء جاءت  .2154
 بطريق القصّ الإلهي لا بالعلم الذاتي. 

تشير إلى أن القرآن اشتمل على أخبار من مضى من الأمم السابقة، بدلالة قوله:   .2155
نْبَاءِۡۡمِنْۡسمح

َ
 .سجىسَبَقَۡۡقَدْۡۡمَاۡۡأ
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بدلالة  .2156 لا كلها،  منها  بعضٌ  هو  السابقين  أخبار  من  القرآن  في  ذكُر  ما  أن  تفيد 
نْبَاءِۡۡمِنْۡسمحالتبعيض في قوله: 

َ
 .سجىأ

العبرة والهداية، بدلالة عدم  .2157 تُومئ إلى أن الله اختار من أخبار الأمم ما تتحقق به 
 بل انتقاء ما فيه موعظة. القصص،استيعاب جميع 

تدل على أن العبرة ليست بكثرة القصص وإنما بما ينُتقى منها، بدلالة الاقتصار على  .2158
 بعض الأنباء دون جميعها. 

تشير إلى أن القصص القرآني وسيلة من وسائل التعليم والتربية والدعوة، بدلالة تعقيب  .2159
 القصة الطويلة بهذا البيان الإلهي.

ۡوَقَدْۡسمحتفيد أن القصص القرآني مقصوده الاعتبار لا التسلية، بدلالة أنه أعقب بقوله:   .2160

 إيذانًا بالانتقال إلى المقصود الأعظم. سجىآتيَنَْاكَۡ
تُبرز حسن التخلّص والانتقال البياني في القرآن، بدلالة الانتقال من سرد القصة إلى  .2161

 الحديث عن القرآن نفسه. 
تدل على أن القصص ممهد لما بعده من تقرير العقائد الكبرى، بدلالة مجيء الآية   .2162

 تمهيدًا لآيات البعث والجزاء بعدها.
ۡوَقَدْۡسمحتشير إلى امتنان الله على نبيه صلى الله عليه وسلم بما قص عليه من أخبار الماضين، بدلالة قوله:   .2163

 الدالة على الامتنان. سجىآتيَنَْاكَۡ
تفيد أن ما أعُطيه النبي صلى الله عليه وسلم نعمة عظيمة فوق نعمة القصص نفسها، بدلالة العطف   .2164

 بالواو الدالة على الجمع بين النعمتين.
 . سجىذكِْرًاۡسمحتدل على شرف القرآن وعلو منزلته، بدلالة تسميته باسم  .2165
تشير إلى أن القرآن سبب للشرف والرفعة لمن تمسك به، بدلالة إطلاق اسم الذكر  .2166

 الذي يدل على الذِّكر الحسن والشرف.
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تفيد أن القرآن يذكّر القلوب بما فُطرت عليه من الحق، بدلالة تسميته ذكراً لا كتابًا   .2167
 فقط.
تُبرز أن القرآن مشتمل على التذكير بالله وأسمائه وأيامه ووعده ووعيده، بدلالة مدلول  .2168

 لفظ )الذكر( في لسان العرب والشرع. 
تدل على أن القرآن جامع لما يحتاجه الناس في دينهم ودنياهم، بدلالة عموم لفظ   .2169

 الذكر دون تقييد. 
َّدُنَّاۡۡمِنسمحتشير إلى أن هذا الذكر منزل من عند الله لا من عند غيره، بدلالة قوله:  .2170  .سجىل
)لدن( الدالة على القرب  تفيد شدة القرب والعناية في إنزال القرآن، بدلالة التعبير ب .2171

 الخاص. 
تدل على أن القرآن وحي خالص لا مدخل للبشر فيه، بدلالة إضافة الذكر إلى الله   .2172

َّدُنَّاۡۡمِنسمحبقوله:   .سجىل
تشير إلى أن هذا الذكر محفوظ بعناية الله لأنه صادر من لدنه، بدلالة نسبة المصدر   .2173

 إليه سبحانه. 
تفيد تشريف النبي صلى الله عليه وسلم بتلقي هذا الذكر مباشرة من ربه، بدلالة الخطاب المباشر في  .2174

 .سجىآتيَنَْاكَۡسمحقوله: 
تدل على تسلية النبي صلى الله عليه وسلم بما أوحي إليه من القصص والذكر، بدلالة سياق الآية بعد  .2175

 ما لقيه من عناد قومه. 
تشير إلى أن أعظم ما يوُاسى به الداعية هو الوحي والقرآن، بدلالة الجمع بين القصص  .2176

 والذكر في مقام التثبيت.
تفيد أن الهداية لا تكون بكثرة الأحداث وإنما بالرجوع إلى الذكر، بدلالة ختم الآية   .2177

 بالقرآن لا بالقصة. 
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تُبرز أن القرآن هو المرجع الأعلى بعد كل قصة وكل تجربة بشرية، بدلالة تقديم الذكر  .2178
 كخاتمة للمشهد كله.

تدل على أن من أعرض عن هذا الذكر فقد أعرض عن أعظم نعمة، بدلالة التمهيد   .2179
عْرَضَۡۡمَنْۡسمحلما بعده من قوله تعالى: 

َ
 .سجىوزِْرًاۡۡالقِْيَامَةِۡيوَمَْۡۡيَحمِْلُۡۡفَإنَِّهُۡۡعَنهُْۡۡأ

رًاسجىۡ:قالۡتعالى رضََۡعَن هُۡفَإنَِّهُۥۡيَح مِلُۡيوَ مَۡٱل قيَِ مَةِۡوزِ  ع 
َ
ۡأ ن  ۡتجمتجمتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحمَّ

ۡمَنْۡسمحتدل الآية على خطورة الإعراض عن القرآن الكريم، بدلالة تصدير الحكم بقوله:   .2180

عْرَضَۡ
َ
 فجعل الإعراض هو سبب الهلاك.  سجىعَنهُْۡۡأ

تشير إلى أن الإعراض عن الذكر يشمل ترك التلاوة والتدبر والعمل جميعًا، بدلالة   .2181
 إطلاق لفظ الإعراض دون تقييد بنوع مخصوص. 

تفيد أن أعظم أسباب الشقاء هو الإعراض عن الوحي لا مجرد الجهل به، بدلالة   .2182
 تعليق الوعيد على الإعراض لا على عدم العلم.

تدل على أن القرآن هو المرجع الأعلى للهداية، بدلالة أن العقوبة ترتبت على تركه  .2183
 دون غيره. 

تشير إلى أن من طلب الهدى في غير كتاب الله ضل وشقي، بدلالة مفهوم المخالفة  .2184
عْرَضَۡۡمَنْۡسمحلقوله: 

َ
 .سجىعَنهُْۡۡأ

 .سجىالقِْيَامَةِۡيوَمَْۡسمحتفيد إثبات يوم القيامة والجزاء فيه، بدلالة قوله:  .2185
التعبير بالفعل:  .2186 القيامة، بدلالة  الدنيا تتحول إلى حقائق يوم  تدل على أن أعمال 

 . سجىيَحمِْلُۡسمح
تشير إلى أن الذنوب تُجسَّم يوم القيامة فتُحمل حملاً حقيقيًا، بدلالة وصفها بالحمل  .2187

 لا بمجرد الحساب. 
 تفيد أن الوزر ثِّقَلٌ يرهق صاحبه ويلازمه، بدلالة المعنى اللغوي للوزر وهو الثقل. .2188
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تدل على أن العبد هو الذي يتحمل نتيجة اختياره بنفسه، بدلالة إسناد الحمل إليه   .2189
 . سجىيَحمِْلُۡۡفَإنَِّهُۡسمحصراحة: 

تشير إلى عدل الله تعالى في الجزاء، بدلالة أن كل نفس تحمل وزرها دون أن يُحمَّل  .2190
 عنها غيرها. 

 للتعظيم.   سجىوزِْرًاۡسمحتفيد أن الذنوب تتراكم حتى تصير أوزاراً عظيمة، بدلالة تنكير قوله:   .2191
تدل على أن الإعراض عن القرآن أعظم الذنوب أثراً، بدلالة ترتب هذا الوعيد العظيم  .2192

 عليه.
تشير إلى أن القرآن سيكون حجة على من أعرض عنه، بدلالة أن الذكر نفسه صار   .2193

 سبب العقوبة.
تفيد أن النجاة يوم القيامة تبدأ من تعظيم القرآن في الدنيا، بدلالة بالمفهوم المخالف   .2194

 للآية. 
ۡيوَ مَۡٱل قيَِ مَةِۡحِم لاٗسجىۡ:قالۡتعالى وسََاءَٓۡلهَُم  ۡتحجتجمتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡۡسمحخَ لدِِينَۡفيِهِٖۖۡ
 .سجىفيِهِۡۡخَالدِِينَۡسمحتدل الآية على شدة عذاب من أعرض عن كتاب الله، بدلالة قوله:  .2195
تشير إلى أن الخلود عذاب فوق العذاب لانقطاع الأمل في النجاة، بدلالة دوام المكث  .2196

 بلا نهاية. 
تفيد أن الإعراض عن القرآن قد يبلغ بصاحبه حد الكفر الموجب للخلود، بدلالة   .2197

 إطلاق الخلود دون تقييد. 
 تدل على أن عذاب الآخرة دائم لا يزول، بدلالة صيغة الخلود الدالة على الاستمرار.  .2198
تشير إلى أن سوء العذاب لا يقتصر على الألم بل يشمل الفضيحة، بدلالة قوله:   .2199

 .سجىلهَُمْۡۡوَسَاءَۡسمح
 تفيد أن الأحمال الأخروية تختلف في أثرها، بدلالة تخصيص السوء بهم دون غيرهم. .2200
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 . سجىحِملْاًسمحتدل على أن الذنوب يوم القيامة تكون حملاً ثقيلاً مرهقًا، بدلالة قوله:  .2201
تشير إلى أن الحمل المذكور محسوس معنًى وصورة، بدلالة التعبير بالحمل لا بالعذاب  .2202

 المجرد.
 تفيد أن المعصية لها شؤم ظاهر يوم القيامة، بدلالة وصف الحمل بالسوء.  .2203
 تدل على أن ما قد يهَون في الدنيا يعظم في الآخرة، بدلالة تقييد السوء بيوم القيامة.  .2204
 .سجىالقِْيَامَةِۡۡيوَمَْۡسمحتشير إلى أن الميزان الحقيقي للأثقال هو الآخرة لا الدنيا، بدلالة قوله:  .2205
بل تصاحبهم إلى المحشر، بدلالة اقتران الخلود   أصحابها،تفيد أن الذنوب لا تفارق   .2206

 بالحمل.
تدل على عِّظم هول الموقف يوم القيامة، بدلالة اجتماع الخلود والسوء والحمل في  .2207

 آية واحدة. 
تشير إلى أن العاقل من خفف عن نفسه قبل ذلك اليوم، بدلالة مقابل هذا الحمل  .2208

 الثقيل.
 تفيد أن الإقبال على القرآن نجاة من هذا المصير، بدلالة بالمفهوم المخالف.  .2209

قٗاسجىۡ:قالۡتعالى رمِِينَۡيوَ مَئذِٖۡزُر  وَنَح شُرُۡٱل مُج  ِۡۚ ورِ ۡتحجتجمتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحيوَ مَۡينُفَخُۡفىِۡٱلصُّ
ۡيوَمَْۡسمحۡتقُرِّر الآية حقيقة من حقائق اليوم الآخر، وهي النفخ في الصور، بدلالة قوله:   .2210

ورِۡۡفىِۡيُنفَْخُۡ  .سجىالصُّ
تدل على وجوب الإيمان بالنفخ في الصور، لأنه من مشاهد القيامة الثابتة المتكررة   .2211

 في القرآن.
تشير إلى أن النفخ في الصور بداية الانتقال من الدنيا إلى الآخرة، بدلالة تصدير الآية   .2212

 بذكر هذا الحدث العظيم. 
 .سجىيوَمَْۡسمحتُبرز هول ذلك اليوم وشدته، بدلالة تعليق الأحداث كلها بلفظ:  .2213
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 تنُبّه إلى سرعة وقوع البعث والحشر، بدلالة أن النفخة الواحدة يعقبها الحشر مباشرة. .2214
 تدل على عظيم قدرة الله سبحانه، إذ يجمع الخلائق بنفخة واحدة.  .2215
الفعل إلى الله    سجىوَنَحشُْرُۡسمحۡتشير إلى أن الحشر فعل إلهي محض، بدلالة قوله:   .2216 بإسناد 

 تعالى.
 تُظهر أن الحشر قهري لا اختيار فيه، إذ يُساق الناس سوقاً لا يملكون دفعه.  .2217
تدل على أن المجرمين يُخصّون بالذل قبل دخول النار، بدلالة تخصيصهم بالذكر دون   .2218

 غيرهم. 
تبُيّن أن لفظ “المجرمين” في القرآن يطُلق على الكافرين، بدلالة سياق الآخرة والخلود  .2219

 والعذاب. 
 تشير إلى أن الإجرام الحقيقي هو الكفر والشرك، لا مجرد المعاصي الظاهرة.  .2220
من  .2221 قبلها  ما  إلى  بضمّها  الإجرام،  أعظم صور  من  القرآن  عن  الإعراض  أن  تُجلي 

 السياق.
 تشير إلى سوء حال المجرمين يوم القيامة ظاهراً وباطنًا.  .2222
 .سجىزُرْقًاۡسمحتُبرز الحالة الجسدية والنفسية للمجرمين عند الحشر، بدلالة قوله:  .2223
 تدل على شدة الفزع والخوف الذي يعتريهم، إذ الزرقة من علامات الرعب.  .2224
تشير إلى ذهاب نور البصيرة والبصر معًا، جزاءً لما كانوا عليه من عمى القلوب في  .2225

 الدنيا. 
 تُجلي أن آثار الذنوب تظهر على الوجوه يوم القيامة.  .2226
 تدل على أن الأعمال تترك بصمتها على أصحابها في الآخرة. .2227
 تشير إلى أن يوم القيامة يوم انكشاف الحقائق لا موضع فيه للتزييف.  .2228
 تُبرز الخطاب التصويري القرآني الذي يجعل السامع كأنه يشاهد المشهد.  .2229
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تدل على أن القرآن يخبر عن الغيب المستقبلي كما أخبر عن الغيب الماضي، فيكون   .2230
 ذلك آية على صدقه. 

 تشير إلى أن من صدّق بأخبار الأولين لزمه تصديق أخبار الآخرين.  .2231
َّذِينَۡۡۡتنُبّه إلى أن الأمن الحقيقي لا يكون إلا بالإيمان، لقوله تعالى في موضع آخر: .2232 سمحٱل

تَدُونَسجى ه  نُۡوهَُمۡمُّ م 
َ
وْلَٰٓئكَِۡلهَُمُۡٱل أ

ُ
ۡيلَ بسُِوٓاْۡإيِمَ نَهُمۡبظُِل مٍۡأ ن عَامۡءَامَنُواْۡوَلمَ 

َ
 . تحججمحسحجۡ:ۡسجحالأ

 تدل على أن الشرك أعظم أسباب الفزع يوم القيامة. .2233
 تشير إلى أن المجرمين يُحشرون في أسوأ هيئة وصورة.  .2234
 تُبرز الفرق العظيم بين حال المؤمنين وحال المجرمين يوم الحشر. .2235
تدل على أن الجزاء من جنس العمل؛ فكما عميت قلوبهم في الدنيا، زُرقت أبصارهم  .2236

 في الآخرة.
 تشير إلى أن القرآن لا يذكر مشاهد القيامة لمجرد الإخبار، بل للإنذار والاتعاظ.  .2237
 تقُرر أن النجاة من أهوال ذلك اليوم إنما تكون بالتمسك بالوحي قبل وقوعه. .2238

رٗاسجىۡ:قالۡتعالى َّاۡعَش  ۡإلِ بِث تُم 
َّ ۡإنِۡل ۡتحمتجمتحجسحجۡ:ۡۡسجحطهۡسمحيَتَخَ فَتُونَۡبيَ نَهُم 

ۡيَتَخَافَتُونَۡسمحفيها دلالة على شدة أهوال يوم القيامة؛ إذ عبّر القرآن عن حالهم بقوله:   .2239

 ، والتخافت لا يكون إلا عند الخوف الشديد والاضطراب العظيم.سجىبيَنَْهُمْۡ
فيها بيان لما يعتري المجرمين من الذلة والانكسار يوم الحشر؛ حيث لم يقدروا على  .2240

 الجهر بالكلام، وإنما صار حديثهم همسًا خافتًا فيما بينهم. 
فيها تصوير دقيق للحالة النفسية التي يعيشها أهل الإجرام يوم القيامة؛ إذ إن التخافت  .2241

 يدل على فزع القلوب وارتعاد النفوس عند الوقوف بين يدي الله. 
الإنسان ورباطة   .2242 ثبات  معه  يذهب  مبلغًا  يبلغ  القيامة  يوم  الخوف  إشعار بأن  فيها 

 جأشه، حتى لا يتكلم إلا سرًّا، مع اجتماع الخلق وكثرة الجمع. 
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فيها دلالة على إحاطة علم الله بالسر والنجوى؛ إذ أخبر سبحانه عن تخافتهم مع  .2243
 كونه خفيًّا لا يُسمع عادة. 

فيها بيان لسعة علم الله تعالى، حيث أحاط بأقوالهم الدقيقة وأحاديثهم الخفية التي  .2244
 يتناجون بها فيما بينهم. 

بِثتُْمْۡۡإنِسمحفيها إشارة إلى أن المجرمين يتذاكرون أمر الدنيا بعد البعث، بدليل قولهم:  .2245
َّ َّاۡل ۡۡإلِ

 . سجىعَشْرًاۡ
فيها بيان لهول الموقف حتى يذهلهم عن حقيقة أعمارهم في الدنيا، فيقدّرون ما لبثوه   .2246

 بعشر فقط، مع أنه كان سنين طويلة. 
فيها دلالة على قِّصَر الحياة الدنيا في نظر أهل الآخرة، مهما طالت أيامها وتعاقبت  .2247

 لياليها. 
فيها تنبيه على أن الدنيا تزول آثارها من الذاكرة عند أول مواجهة لأهوال القيامة،   .2248

 فلا يبقى منها إلا تقدير يسير.
فيها إظهار لعظيم ندمهم على ما فرّطوا فيه من أعمارهم، إذ لم يروا فيها إلا زمنا يسيرا   .2249

 لا قيمة له. 
فيها إشعار بأن الزمن الحقيقي هو ما بعد الموت، وأن ما قبله يعدّ عند أهله شيئًا   .2250

 قليلًا.
 على أن كثرة السنين لا تنفع صاحبها إذا خلت من الطاعة والعمل الصالح. تدل .2251
فيها تحذير بالغ من الغفلة في الدنيا، فإن الغافل يرى عمره طويلًا، فإذا قامت الساعة  .2252

 رآه قصيراً.
أن الإعراض عن الهدى يجعل الإنسان يجهل قيمة أيامه وساعاته حتى لا يشعر   تفيد .2253

 بخطر ضياعها إلا بعد فواتها.
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 إلى أن أعظم الحسرة تكون على الزمن المهدور، لا على المال ولا على الجاه. تشير .2254
 على أن الأعمال هي التي تعطي الزمن قيمته لا عدد الأيام. تدل .2255
فيها تذكير للعبد بأن كل يوم يمرّ يقربّه من هذا الموقف العظيم الذي يتخافت فيه   .2256

 الناس من شدة الهول.
بل   كالعشر،فيها تنبيه على سرعة انقضاء العمر، فإن من نظر إليه بعين الآخرة رآه   .2257
 أقل. 
 فيها حث  على اغتنام الأوقات قبل أن تتحول إلى ندم لا ينفع.  .2258
فيها بيان أن يوم القيامة يكشف حقائق كانت مستورة في الدنيا، ومنها حقيقة قصر  .2259

 العمر.
 على انقلاب الموازين يوم القيامة، فالكثير في الدنيا قليل في الآخرة. تدل .2260
 فيها إشعار بأن من لم يستعد لهذا اليوم بالعمل الصالح فسيقف مدهوشًا نادمًا.  .2261
 فيها توبيخ ضمني لأهل الغفلة، إذ جعل الله خبرهم عبرة لمن بعدهم. .2262
 فيها بيان أن القرآن يربي النفوس على محاسبة الزمن قبل فواته. .2263
 فيها دعوة صريحة إلى اليقظة من الغفلة قبل أن يقال للعبد: ما لبثت إلا قليلا.  .2264
فيها تحذير من طول الأمل، فإن طول الأمل هو الذي يجعل العشر سنين طويلة في  .2265

 نظر أهل الدنيا.
 على أن من عرف حقيقة الآخرة هان عليه ما فاته من الدنيا.  تدل .2266
 فيها تنبيه إلى أن يوم القيامة ليس يوم عمل وإنما يوم حساب وندم. .2267
 فيها تربية إيمانية عظيمة على وزن الحياة بميزان الآخرة لا بميزان الدنيا.  .2268

ۡ
ۡ
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َّاۡيوَ مٗاسجىۡ:قالۡتعالى ۡإلِ بِث تُم 
َّ ۡطَرِيقَةًۡإنِۡل ثَلهُُم  م 

َ
لَمُۡبمَِاۡيَقُولوُنَۡإذِ ۡيَقُولُۡأ ع 

َ
ح نُۡأ ۡتخمتجمتحجسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحنَّ

ۡنَحنُْۡسمحفيها دلالة على كمال علم الله سبحانه وتعالى وإحاطته بأقوال الخلق؛ لأن قوله   .2269

عْلَمُۡ
َ
 نص  صريح في علمه بجميع ما يصدر عنهم ظاهراً وباطنًا.  سجىيَقُولوُنَۡۡبمَِاۡۡأ

تفيد أن نجواهم وتخافتهم لا يخفى على الله شيء منه؛ إذ جاء الإخبار بعلمه في سياق   .2270
 ذكر أقوالهم السرية، فكان ذلك إبطالًا لوهم الخفاء. 

ۡنَحنُْۡسمحۡتدل على ثبوت صفة العلم لله على وجه الكمال؛ لأن الجملة الاسمية في قوله   .2271

عْلَمُۡ
َ
 تدل على الدوام والاستمرار لا على الحدوث والانقطاع. سجىأ

التعظيم في قوله   .2272 الرب سبحانه وجلاله من خلال أسلوب   سجىنَحنُْۡسمحتشير إلى عظمة 
 الدال على الكبرياء والكمال.

مْثَلُهُمْۡۡۡيَقُولُۡۡۡإذِْۡسمحتبين أن الله مطلع على اختلاف أقوالهم وتباين تقديراتهم؛ لقوله   .2273
َ
،  سجىطَريِقَةًۡۡۡأ

 فدل على تعدد الأقوال مع إحاطة علمه بها جميعًا. 
مْثَلُهُمْۡسمح تفيد تفاوت الناس في العقول والفهم؛ لأن التعبير ب .2274

َ
يدل على أن منهم   سجىطَريِقَةًۡۡۡأ

 من هو أرجح رأيًا من غيره. 
تدل على أن رجاحة العقل لا تستلزم الهداية؛ لأن أمثلهم طريقة مع كونه أرجحهم  .2275

 رأيًا بقي على الكفر والضلال.
تشير إلى أن الذكاء المجرد إذا انفصل عن الإيمان لا ينفع صاحبه؛ إذ لم يمنع صاحبه   .2276

 من الهلاك.
بِثتُْمْۡۡۡإنِسمحتبين أن أهل الموقف يعاينون قصر الدنيا بعد انقضائها؛ لقوله   .2277

َّ َّاۡۡل وهو   سجىيوَمًْاۡۡۡإلِ
 تعبير عن استصغار العمر بعد الحساب. 

بعد  .2278 لعمرهم جاء  تقديرهم  القيامة؛ لأن  يوم  الذي يستولي عليهم  الندم  تفيد شدة 
 فوات زمن العمل. 
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تدل على أن أعقلهم كان أشدهم إدراكًا لحقيقة ضياع العمر؛ إذ قال القول الأبلغ  .2279
 في تقليل مدة الدنيا. 

تشير إلى أن الدنيا مهما طالت فهي عند الآخرة كيوم واحد؛ لأن هذا التقدير جاء   .2280
 في مقام الحقيقة لا المجاز.

تبين أن انكشاف الحقائق يقع بعد البعث لا قبله؛ إذ لم يدركوا قصر الدنيا إلا بعد  .2281
 الوقوف للحساب. 

 تفيد أن طول الأمل في الدنيا وهم يزول عند أول مشهد من مشاهد الآخرة.  .2282
تدل على أن الحسرة أعظم ما يملأ قلوب المجرمين يوم القيامة؛ لأن حديثهم انصرف   .2283

 إلى الزمن الضائع لا إلى النجاة.
تشير إلى أن الحوار يوم القيامة حوار ندم لا حوار مراجعة؛ إذ لا ذكر فيه لعمل ولا  .2284
 توبة. 
تبين أن اختلاف الأقوال بينهم لا يغير من مصيرهم شيئًا؛ لأن الجميع مشتركون في  .2285

 العذاب. 
 تفيد أن العقل إذا لم يهتدِّ بالوحي صار شاهدًا على صاحبه لا منقذًا له.  .2286
تدل على أن القرآن يعرض مشاهد القيامة بأسلوب حي مؤثر من خلال نقل أقوالهم  .2287

 كما تصدر منهم. 
تشير إلى أن الإيمان وحده هو الميزان الصحيح لتقدير الحياة؛ لأن غير المؤمن لا يعرف   .2288

 قدر عمره إلا بعد فواته. 
 تبين أن العمر رأس مال الإنسان الحقيقي؛ إذ كان أعظم ما ندموا عليه ضياعه.  .2289
 تفيد التحذير من التسويف؛ لأن المسوّف يقول يوم القيامة: ما لبثت إلا يومًا.  .2290

ۡ
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فٗاسجىۡ:قالۡتعالى ۡينَسِفُهَاۡرَب ىِۡنسَ  ـ َلوُنكََۡعَنِۡٱل جِبَالِۡفَقُل  ۡتمجتجمتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحوَيَس 
فيها دلالة على جهل المشركين وضعف إدراكهم؛ إذ انصرف سؤالهم إلى أمر حسيٍّ  .2291

 جزئي مع غفلتهم عن أعظم قضايا المصير والبعث.
تفيد أن أسئلة الخصوم قد تُستثمر في تقرير العقائد الكبرى؛ لأن الله وجَّه الجواب إلى  .2292

 بيان أهوال القيامة لا إلى مجرد بيان حال الجبال. 
بهم عن بقاء   .2293 تدل على أن الداعية يجيب بما يصلح السائل لا بما يشتهيه؛ إذ لم يجِّ

 الجبال أو عدمه، بل عن مآلها يوم القيامة. 
تشير إلى عظيم قدرة الله سبحانه وتعالى؛ لأن النسف إزالة تامة من الأصول، لا مجرد  .2294

 تفتيت، فدل ذلك على كمال القهر والقدرة.
إذ عبّر عن الجبال  .2295 البشر أهون شيء عند الله؛  المخلوقات في نظر  تبين أن أعظم 

 . سجىينَسِفُهَاۡسمحالراسيات بقوله 
تفيد تهوين الدنيا في القلوب؛ لأن ما كانت تعُد رموز الثبات والرسوخ تزول في لحظة  .2296

 بأمر الله. 
تدل على أن من قدر على نسف الجبال نسفًا قادر على بعث العباد وحسابهم؛ لأن   .2297

 القدرة واحدة لا تتجزأ. 
تشير إلى استحقاق الله وحده للعبادة؛ إذ الذي ينسف الجبال نسفًا لا يشاركه أحد  .2298

 في صفات الألوهية.
تنُسف  .2299 التي  الذي نُسف سابقًا والجبال  العجل  الباطلة؛ لأن  المعبودات  تبين عجز 

 لاحقًا كلّها لا تملك لنفسها دفعًا ولا امتناعًا. 
تفيد إثبات البعث بطريق القدرة؛ لأن من أزال الجبال قادر على إعادة الأجساد بعد  .2300

 فنائها. 
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؛ وفيه إظهار فخر المؤمن سجىرَب ىِسمحتدل على أن الجواب جاء مقرونًا بالتعظيم في قوله   .2301
 بربه أمام أهل الكفر.

 تشير إلى سرعة وقوع الأمر يوم القيامة؛ لأن النسف جاء مطلقًا غير مقيد بزمن. .2302
تبين أن أمر الآخرة لا يقاس بأحوال الدنيا؛ فالجبال التي تحتاج في الدنيا إلى قرون  .2303

 لتغييرها تزول يومئذ بنفخة واحدة. 
للدنيا، فجاء هذا  .2304 يطمئن  الجبال ثابتة  يرى  الغافلة؛ لأن من  القلوب  تفيد تخويف 

 البيان لزعزعة ذلك الاطمئنان. 
صَفٗاسجىۡ:قالۡتعالى ۡتمحتجمتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمحفَيَذَرهَُاۡقَاعٗاۡصَف 
فيها دلالة على تمام التغير الذي يصيب الأرض يوم القيامة؛ إذ لم يكتف بذكر زوال  .2305

 بل بينَّ ما تصير إليه الأرض بعدها. الجبال،
يدل على الانبساط   سجىقَاعاًسمحتفيد أن الأرض تُترك بعد النسف خالية مستوية؛ لأن لفظ   .2306

 الذي لا بناء فيه. 
 تدل على شمول التحول لكل معالم الدنيا؛ إذ لم يبق موضع مرتفع ولا منخفض.  .2307
 تشير إلى أن الاستواء الكامل للأرض آية من آيات القيامة العظمى. .2308
 تبين أن الأرض التي كانت مليئة بالآثار والمعالم تُمحى آثارها كلها.  .2309
 تفيد أن الله يهيئ أرض المحشر إعدادًا خاصًا؛ لتكون صالحة لوقوف الخلق جميعًا.  .2310
تدل على أن يوم القيامة يوم عدل لا تمايز فيه بالمكان؛ فلا جبل يعلو، ولا منخفض  .2311

 يختفي فيه أحد. 
 تشير إلى سقوط كل أسباب التفاضل الدنيوية.  .2312
 تبين أن القوة والارتفاع في الدنيا لا قيمة لهما في الآخرة.  .2313
 . ، أما هذه ستنسفتفيد أن الاستقرار الحقيقي ليس في الأرض وإنما في الآخرة .2314
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 تدل على أن الله يغيّر نظام الكون كله لأجل الحساب. .2315
 تشير إلى أن ما يراه الناس ثابتًا إنما هو مؤقت بأجل مسمى. .2316
 تبين أن ما يُخيف الإنسان في الدنيا يزول، وما يغُفله في الآخرة هو الباقي.  .2317
 تفيد تخويف القلوب من ذلك اليوم الذي تزول فيه الأرض بما عليها.  .2318

تٗاسجىۡ:قالۡتعالى م 
َ
ۡفيِهَاۡعِوجَٗاۡوَلآَۡأ َّاۡترََى  ۡتمختجمتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحل

بصيغة  .2319 جاء  والأمت  العوج  نفي  المحشر؛ لأن  أرض  استواء  على كمال  دلالة  فيها 
 العموم.

 تفيد المبالغة في نفي كل خلل؛ إذ نفُي العوج الدقيق ونفُي الأمت الظاهر.  .2320
 تدل على إحكام خلق الله يوم القيامة إحكامًا تامًا.  .2321
 تشير إلى تمام العدل في ذلك اليوم؛ إذ لا موضع يختص به أحد دون أحد.  .2322
 تبين أن الأرض التي يُحشر عليها الناس تختلف عن أرض الدنيا.  .2323
 تفيد أن النظام الجديد يوم القيامة قائم على الانضباط التام. .2324
تدل على أن تفاوت الأرض في الدنيا من حكمة الله، وزواله يوم القيامة من حكمته   .2325

 أيضًا.
 تشير إلى أن ذلك الاستواء أدعى للخشوع والرهبة. .2326
 تبين أن القلوب تُجبر على النظر إلى الحقيقة بلا عوائق. .2327
 تفيد أن يوم القيامة لا موضع فيه للاختباء ولا للهرب. .2328
 تدل على أن الله يزيل كل ما كان سببًا للغفلة في الدنيا.  .2329
 تشير إلى أن الإنسان يقف أمام ربه في أرض مكشوفة بلا حواجز.  .2330
 تبين أن كمال الخلق في ذلك اليوم شاهد على كمال الخالق. .2331
 تفيد تخويف النفوس من يوم لا يسترها فيه شيء.  .2332



 

 
 206 

 تدل على أن هذا الوصف من أعظم ما يبعث الهيبة في القلوب.  .2333
سٗاسجىۡۡ:قالۡتعالى َّاۡهَم  مَعُۡإلِ تۡسَ  لۡلِرَّحۡمَٰنِۡفلَاَ وَاتُ ص 

َ
ۡوخََشَعَتِۡٱل أ َۥۖ لۡاَۡعِوَجَۡلهَُ اعِىَ ۡۡ:سجحطهۡۡسمحيوَ مَئذِٖۡيتََّبعُِونَۡٱلدَّ

ۡجمحتجمتحجسحج
 ذلك   عظم  على  تنبيهًا   سجىيوَ مَئذِٖۡسمحفيها تصوير مهيب ليوم القيامة؛ إذ افتتحت بقوله   .2334
 . القلوب  منها تقشعر أهوال  من فيه يقع وما اليوم
تفيد الإيمان بالبعث والحشر؛ لأن اتباع الداعي لا يكون إلا بعد الخروج من القبور   .2335

 واستجابة الخلق للنداء.
بصيغة الجمع    سجىيتََّبعُِونَۡسمحتدل على عموم النداء وشموله لجميع الخلائق؛ إذ عبّر بقوله   .2336

 دون استثناء أحد. 
تشير إلى عجز الخلق الكامل يومئذ؛ لأنهم يتبعون الداعي اضطراراً لا اختياراً، فلا  .2337

 يملكون الامتناع ولا التخلف. 
يدل على   سجىلهَُۡۡۡعِوَجَۡۡۡلاَسمحترشد إلى أن ذلك الاتباع يكون بلا ميل ولا انحراف؛ لأن قوله   .2338

 انتفاء القدرة على الانصراف يمنة أو يسرة. 
أمر  .2339 أن يخالف  أحد  اليوم؛ حيث لا يملك  ذلك  المطلق في  تدل على سلطان الله 

 الداعي ولا أن يتخلف عنه.
تشير إلى شدة الهول الذي يملأ القلوب؛ لأن الخلق يسيرون خلف الداعي في صمت  .2340

 مهيب لا اضطراب فيه. 
العوج منفي، فدل على  .2341 وترتيب دقيق؛ لأن  نظام  الاتباع يكون في  أن ذلك  تفيد 

 انتظام المسير مع كثرة الخلق.
تدل على أن الأصوات التي كانت تعلو في الدنيا بالجدال والخصومة تخضع وتذل؛  .2342

وَاتُۡۡوخََشَعَتِۡسمحلقوله  ص 
َ
 . سجىٱل أ
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بل ذل قهري؛ لأن المقام مقام رهبة    اختيارية،تشير إلى أن الخشوع هنا ليس عبادة   .2343
 لا مقام تكليف.

تسمع   .2344 فلا  الحناجر؛  فيه  وتخضع  اللسان  فيه  يسكت  الذي  الموقف  عظمة  تفيد 
 الأصوات المعتادة. 

 تدل على كمال الهيبة الإلهية يوم القيامة؛ إذ لم تنُسب خشوع الأصوات إلا لله وحده.  .2345
حۡۡمَٰنِسمحتشير إلى لطف التعبير باسم   .2346 مع شدة الموقف؛ لفتح باب الرجاء في رحمته    سجىٱلرَّ

 مع قيام الخوف من عدله.
الرحمن في هذا  .2347 تغيب حتى في أشد مواطن الحساب؛ لأن ذكر  الرحمة لا  أن  تفيد 

 السياق إشعار بأن رحمته حاضرة لعباده المؤمنين. 
 تدل على أن القلوب بين الخوف والرجاء؛ خوف من الموقف، ورجاء في رحمة الرحمن.  .2348
مَعُۡۡۡفَلاَسمحتشير إلى أن الهيبة بلغت مبلغًا لا تُسمع معه الأصوات الجهرية؛ لقوله   .2349 َّاۡۡتسَ  ۡإلِ

سٗۡ  . سجىاۡهَم 
 تفيد أن الكلام يومئذ لا يخرج إلا خفيًا ضعيفًا؛ لأن الهمس أدنى مراتب الصوت. .2350
تدل على سقوط مظاهر الجرأة التي كانت في الدنيا؛ فلا صراخ، ولا خصومة، ولا  .2351

 احتجاج.
 تشير إلى أن الألسنة تقُيَّد قبل أن تُحاسَب؛ فلا ينطق أحد إلا بما أذن الله به.  .2352
تفيد أن الجوارح كلها في حال انكسار؛ فالأصوات خاشعة، والقلوب وجلة، والأقدام  .2353

 منقادة.
تدل على تمام الانقياد لله تعالى في ذلك اليوم؛ إذ اجتمع خضوع الظاهر وخوف   .2354

 الباطن. 
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تشير إلى الفرق العظيم بين حال الدنيا والآخرة؛ ففي الدنيا ضجيج وخصام، وفي  .2355
 الآخرة صمت وهيبة. 

النفس رهبة  .2356 يزرع في  الوصف  اليوم؛ لأن هذا  تعظيم ذلك  القلب على  تربية  تفيد 
 الاستعداد له.

 تدل على أن من لم يخشع لله اختياراً في الدنيا خضع له اضطراراً في الآخرة.  .2357
تشير إلى أن هذا المشهد من أعظم مشاهد التخويف القرآني؛ لأنه يجمع بين الحركة  .2358

 العامة والصمت التام.
بل رهبة؛ لأن الهمس لا يكون إلا مع   طمأنينة،تفيد أن السكون في ذلك اليوم ليس   .2359

 خوف شديد. 
 تدل على أن يوم القيامة يوم انكشاف الحقائق وزوال كل مظاهر القوة الزائفة. .2360

لاٗسجىۡۡ:قالۡتعالى مَ نُۡوَرَضِىَۡلهَُۥۡقوَ  ذنَِۡلهَُۡٱلرَّح 
َ
ۡأ َّاۡمَن  فَ عَةُۡإلِ َّاۡتنَفَعُۡٱلشَّ ۡجمحتجمتحجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡسمحيوَ مَئذِٖۡل

 سجىيوَ مَئذِٖۡسمحفيها إثبات يوم القيامة وما يقع فيه من أهوال الحساب؛ لأن افتتاح الآية بقوله   .2361
 .التكليف بزمن لا الجزاء بزمن الحكم ربط
َّاسمحتفيد إثبات الشفاعة في الجملة؛ لأن نفي النفع جاء مقيدًا بقوله   .2362 ، والاستثناء  سجىإلِ

 دليل على أصل ثبوتها. 
تدل على بطلان اعتقاد المشركين في الشفاعة المطلقة؛ إذ نفى الله نفعها إلا بشرطه،   .2363

 فأسقط أوهام من اتكل عليها بغير إذن. 
تشير إلى أن الشفاعة ليست حقًّا مكتسبًا لأحد من الخلق؛ لأن النفع معلق بإذن   .2364

 الرحمن لا بمقام الشافع ولا بمنزلته. 
تفيد كمال ملك الله وسلطانه يوم القيامة؛ إذ لا يشفع أحد بين يديه إلا بإذنه، كما   .2365

 لا يتكلم أحد إلا بأمره. 
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تدل على عظمة الله جل جلاله؛ لأن تعليق الشفاعة بإذنه وحده دليل الانفراد بالحكم  .2366
 والتصرف.

تشير إلى أن الشفاعة يوم القيامة خاضعة للعدل الإلهي لا للأهواء؛ لأن الله لا يأذن   .2367
 إلا لمن رضي قوله. 

ٗۡۡلهَُۡۡوَرَضِىَۡسمحتفيد أن رضا الله شرط أساس في نفع الشفاعة؛ إذ قُ يِّّدت بقوله  .2368 ل  . سجىاقَو 
تدل على أن القول المرضي هو قول التوحيد والإيمان؛ لأن الرضا الإلهي لا يكون إلا  .2369

 عن العقيدة الصحيحة والعمل المقبول.
تشير إلى أن الشفاعة لا تكون للكافرين؛ لأنهم لا قول لهم يرضاه الله، فانتفى عنهم   .2370

 شرط القبول.
تفيد أن أهل الإيمان وإن عصوا فهم تحت المشيئة؛ إذ دل الاستثناء على بقاء باب  .2371

 الرجاء لمن رضي الله عنه أصلًا. 
تدل على سعة رحمة الله يوم القيامة؛ لأن ذكر الشفاعة في مقام الحساب فتحٌ لباب  .2372

 الإحسان بعد العدل.
تشير إلى حكمة تقديم نفي الشفاعة قبل إثباتها؛ لقطع التعلّق بها ابتداء، ثم ردّ القلوب  .2373

 إلى الرجاء المنضبط. 
تفيد أن النجاة لا تقوم على الشفاعة وحدها؛ لأن الإذن والرضا شرطان سابقان لا  .2374

 لاحقان.
تدل على أن العمل الصالح سبب في نيل الشفاعة؛ لأن الرضا لا يكون إلا عن قول  .2375

 وعمل مستقيمين. 
تفيد أن الإخلاص أصل في نيل الشفاعة؛ لأن القول المرضي لا يكون إلا صادراً عن  .2376

د.   قلب موحِّّ
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 تشير إلى عدل الله الكامل يوم القيامة؛ فلا ينُقذ أحد إلا من استحق الرحمة بضوابطها.  .2377
تفيد أن مقام الشفاعة مقام تشريف للشافع لا تصرف مستقل؛ لأنه لا يتقدم إلا   .2378

 بعد الإذن.
تدل على رفعة منزلة من أذن الله له بالشفاعة؛ إذ خصّه بالإذن والقبول دون سائر   .2379

 الخلق. 
تفيد الجمع بين الخوف والرجاء في العقيدة؛ خوفاً بنفي الشفاعة ابتداء، ورجاءً بإثباتها   .2380

 بشروطها. 
تدل على أن يوم القيامة يوم انقطاع الأسباب الدنيوية؛ فلا نسب، ولا جاه، ولا  .2381

 وساطة إلا بإذن الرحمن. 
 تشير إلى أن أعظم ما يطُلب يوم القيامة هو رضا الله؛ لأن كل نفع عُلِّّق به وحده.  .2382
 تفيد أن الشفاعة لا تنقض أصل الحساب؛ بل تأتي بعده وفي ضوء ميزانه العادل. .2383
تدل على تربية النفوس على العمل لا على التمني؛ لأن الشفاعة لا تنال بالأماني  .2384

 وإنما بالقول المرضي. 
 تشير إلى أن رحمة الله لا تعارض عدله؛ بل تجري منضبطة بحكمته وإذنه ورضاه.  .2385

ۡوَلاَۡيُحيِطُونَۡبهِۦِۡعِل مٗاسجىۡ:قالۡتعالى ۡوَمَاۡخَل فَهُم  ي دِيهِم 
َ
لَمُۡمَاۡبَي نَۡأ ۡتجمتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحيَع 

فيها إثبات صفة العلم لله تعالى على وجه الكمال؛ لأن الله أسند العلم إلى نفسه  .2386
لَمُۡسمحبقوله   وهو فعل مضارع يدل على الثبوت والاستمرار.  سجىيَع 
تفيد أن علم الله علمٌ محيط لا يحدّه زمان ولا مكان؛ إذ جمع بين الماضي والمستقبل  .2387

ي دِيهِمۡ ۡبَي نَۡۡمَاۡسمحبقوله 
َ
 .سجىخَل فَهُمۡ ۡوَمَاۡۡأ

تدل على شمول علم الله لجميع أحوال الخلق الظاهرة والباطنة؛ لأن التعبير بما بين  .2388
 أيديهم وما خلفهم يتناول الأعمال والأقوال والمآلات.



 

 
 211 

تشير إلى أن علم الله سابق ولاحق ومحكم لا يعتريه نقص؛ إذ لم يخص زمنًا دون زمن  .2389
 ولا حالًا دون حال. 

تفيد الرد على من زعم أن الله لا يعلم الجزئيات؛ لأن النص دل على الإحاطة بكل  .2390
 ما يتقلب فيه العباد. 

تدل على بطلان مذهب القدرية؛ إذ إثبات علم الله بما يكون قبل وقوعه يناقض  .2391
 دعواهم أن الأفعال لا تعُلم إلا بعد حدوثها. 

المطلق  .2392 العلم  له  أثبتت  الآية  المخلوقين؛ لأن  بعلم  مقارنة  إلى عظمة علم الله  تشير 
 ونفت عنهم الإحاطة. 

 .سجىۡاۡعِل مٗۡۡۡبهِۦِۡۡيُحِيطُونَۡۡۡوَلاَسمحتفيد قصور علم البشر مهما بلغوا؛ لأن النفي جاء عامًا في قوله   .2393
تدل على أن العقول لا يمكنها الإحاطة بذات الله ولا بصفاته؛ لأن الإحاطة منفية   .2394

 مطلقًا لا في الدنيا ولا في الآخرة.
تفيد وجوب التسليم للنصوص الشرعية؛ لأن ما لا يحيط به العقل لا يجوز رده أو   .2395

 تأويله بغير دليل. 
تدل على أن العلم الحقيقي هو ما أورث خشية؛ إذ من علم أن الله يعلم ما بين يديه   .2396

 وما خلفه راقب ربه في السر والعلن. 
تشير إلى الحث على مراقبة الله عز وجل؛ لأن علمه شامل لكل حركة وسكنة لا  .2397

 يغيب عنها شيء. 
تفيد أن الإخلاص ثمرة من ثمرات الإيمان بعلم الله؛ لأن من أيقن بإحاطته لم يلتفت  .2398

 إلى نظر الخلق. 
تدل على أن الخلق مهما أوتوا من علم فإن علمهم محدود؛ لأن الآية نفت الإحاطة   .2399

 نفيًا مؤبدًا. 
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الخالق ذاتي كامل،  .2400 فعلم  المخلوق؛  الخالق وعلم  الجوهري بين علم  الفرق  إلى  تشير 
 وعلم المخلوق كسبي ناقص.

تشير إلى أن مصدر الطمأنينة للمؤمن هو علم الله لا علم الناس؛ لأن علم الناس   .2401
 ناقص وعلم الله كامل.

تفيد أن الله مطلّع على ما كان وما يكون وما لم يكن لو كان كيف يكون؛ لدلالة   .2402
 .سجىخلفهمۡوماۡۡأيديهمۡبينۡماۡسمحالعموم في 

 تدل على حكمة الله في قضائه وقدره؛ إذ لا يصدر عنه إلا ما أحاط به علمًا.  .2403
تشير إلى أن الاعتراض على أقدار الله ناشئ عن الجهل لا عن العلم؛ لأن من أحاط  .2404

 علمًا هو الله وحده. 
الربوبية؛ إذ بينت حدّه الذي لا  .2405 التعدي على مقام  العقل ومنعه من  تفيد تهذيب 

 يتجاوزه. 
تدل على أن التوحيد الحق يقوم على التعظيم لا على الإحاطة؛ فالله يعُبد ويعُظَّم لا  .2406

 يُحاط به علمًا. 
تشير إلى أن أعلم الخلق بالله أعظمهم تسليمًا له؛ لأنهم أدركوا عجزهم عن الإحاطة   .2407
 به. 

 تفيد أن العلم سبب للخشية لا للغرور؛ إذ نفي الإحاطة يقطع دابر الكبر العلمي. .2408
تدل على أن القرآن يوازن بين إثبات صفات الكمال ونفي النقائص؛ فأثبت العلم  .2409

 ونفى أن يحيط به أحد. 
تشير إلى أن هذه الآية أصل عظيم في باب الأسماء والصفات؛ إذ جمعت بين الإثبات  .2410

 والتنزيه في جملة واحدة. 
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تفيد أن سلامة الاعتقاد تقوم على هذا الميزان الدقيق؛ إثبات بلا تمثيل وتنزيه بلا   .2411
 تعطيل.

تدل على أن الله سبحانه هو العليم المطلق، وما سواه فمفتقر إليه علمًا وهدايةً وفهمًا؛   .2412
 لأن الإحاطة نفُيت عن الجميع وأثُبتت له وحده. 

ۡحَملََۡظُل مٗاسجىۡ:قالۡتعالى ۡخَابَۡمَن  وَقَد  ۡٱل قَيُّومِٖۖۡ حَى ِ
ۡتحجتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡۡۡسمح۞ۡوعََنَتِۡٱل وجُُوهُۡللِ 

فيها بيان الذلّ الكامل والخضوع التام لجميع الخلائق يوم القيامة؛ لأن التعبير بقوله   .2413
 دلّ على الانقياد مع القهر والاستسلام. سجىٱل وجُُوهُۡۡوعََنَتِۡسمح

تفيد أن أشرف ما في الإنسان وهو الوجه يكون خاضعًا ذليلًا لله؛ إذ خُصّ الوجه   .2414
 بالذكر تنبيهًا على أن سائر الأعضاء من باب أولى. 

الوجوه جاءت معرفة  .2415 السواء؛ لأن  للمؤمن والكافر على  تدل على عموم الخضوع 
 بالألف واللام الدالة على الاستغراق.

تشير إلى أن العبودية القهرية تظهر يوم القيامة جليّة؛ فمن أبَّ العبودية اختياراً خضع  .2416
 اضطراراً.

تدل على كمال سلطان الله وهيمنته؛ لأن جميع الوجوه عنَت له لا يملك أحد منها   .2417
 امتناعًا ولا فراراً.

تشير إلى أن من خضع لله في الدنيا طوعًا أمن خضوع القهر في الآخرة؛ إذ الجزاء  .2418
 من جنس العمل.

الدنيا؛ لأن خضوعهم كان   .2419 وجوههم لله في  الذين خضعت  للمؤمنين  طمأنة  تفيد 
 عبادة، وخضوع غيرهم يومئذٍ ذلاًّ وخزيًا. 

القيوم(؛ لأن الخضوع عُلِّّق بهما دون غيرهما من  .2420 تدل على عظمة اسمي الله )الحي 
 الأسماء.
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تشير إلى أن الحياة الكاملة لله وحده؛ لأن وصفه بالحي يدل على حياة لا يسبقها   .2421
 عدم ولا يلحقها فناء. 

تفيد أن قيام كل موجود إنما هو بقيوميته سبحانه؛ إذ القيوم هو القائم بنفسه والمقيم  .2422
 لغيره.
 تدل على أن كل حي سواه مفتقر إليه في وجوده وبقائه؛ فلهذا عنَت له الوجوه.  .2423
تشير إلى مناسبة السياق لما قبله؛ فبعد نفي إحاطة الخلق به علمًا جاء ذكر خضوعهم  .2424

 له إجلالًا. 
تفيد أن عجز العقول عن الإحاطة بعظمة الله يزيد الخضوع والانكسار؛ إذ الجهل  .2425

 بكُنه الجلال يولد الهيبة. 
 بل الذل بين يدي الله.  الرفعة،تدل على أن أعظم مقامات الخلق يوم القيامة ليس  .2426
اختياراً  .2427 القيامة؛ لأن من لم يخضع  يوم  العنت  الدنيا يورث  التكبر في  أن  إلى  تشير 

 خضع قهراً.
تفيد أن الوجوه التي كانت تتعالى في الدنيا تُذل يوم القيامة؛ لأن العنت شامل لا  .2428

 يستثني أحدًا.
 تدل على أن سلطان الله لا يقف عند حدود الدنيا؛ بل يظهر كماله التام يوم الفصل.  .2429
تقوم  .2430 به  إذ  الربوبية؛  به  تعُرف  مقام  أعظم  هو  القيوم(  )الحي  مقام  أن  إلى  تشير 

 السماوات والأرض. 
 .سجىخَابَۡۡۡوَقَدۡ سمحتفيد أن أعظم الخيبة ليست خيبة الدنيا وإنما خيبة الآخرة؛ لقوله بعدها   .2431
تدل على تحقق الخيبة وثبوتها؛ لأن دخول )قد( على الفعل الماضي يفيد التحقيق لا   .2432

 الاحتمال. 
 .سجىاۡظُل مٗۡۡحَملََۡۡمَنۡ سمحتشير إلى أن الخيبة مرتبطة بما يحمله العبد لا بما يفُعل به؛ إذ قال  .2433
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تفيد أن الإنسان مسؤول عمّا يحمل من أعماله؛ لأن الحمل فعل اختياري يدل على  .2434
 الكسب. 

تدل على بطلان مذهب الجبرية؛ لأن نسبة الحمل إلى العبد دليل اختياره تحت مشيئة   .2435
 الله. 
 تشير إلى أن الظلم أثقال تُحمل يوم القيامة؛ فيكون جزاءها الخيبة والخسران.  .2436
 .سجىاۡظُل مٗۡسمحتفيد أن أعظم الظلم هو الشرك بالله؛ لأنه أول ما يدخل في عموم قوله  .2437
 تدل على أن الظلم درجات، والخيبة تكون بقدر ما حمِّل منه. .2438
 تشير إلى أن أول من يظلمه الظالم هو نفسه؛ إذ حملها ما لا تطيق من الوزر.  .2439
 تفيد التحذير الشديد من كل صور الظلم؛ لأن عاقبته خيبة محققة لا مهرب منها.  .2440
 تدل على أن عدل الله يقتضي أن يُجازى كل إنسان بما حمل لا بما ادّعى.  .2441
 تشير إلى أن موازين الفوز والخيبة بيد القيوم وحده؛ لا باعتبارات الناس ولا أحكامهم. .2442
 تفيد أن من نجا من الظلم نجا من أعظم أسباب الخيبة؛ ولو ابتلي بالأذى في الدنيا.  .2443
تدل على أن اجتماع العنت والخضوع لا ينافي الرحمة؛ لأن من خضع لله في الدنيا   .2444

 خضوع محبة لا يصيبه خزي الآخرة. 
تشير إلى أن يوم القيامة تظهر فيه الحقائق بلا أقنعة؛ فتُعرف الوجوه الخاضعة والوجوه   .2445

 الخائبة. 
تفيد أن هذه الآية تجمع بين مقام العبودية ومقام الجزاء؛ عبودية الوجوه، وجزاء من  .2446

 حمل الظلم. 
 ا من الظلم. ً تدل على أن أعظم النجاة أن يأتي العبد خفيف الحمل يوم القيامة؛ سالم .2447
 تشير إلى أن السعادة الحقيقية ليست في النجاة من الذل، بل في الذل لله وحده.  .2448
 تفيد أن الخيبة الحقيقية خيبة الآخرة لا خيبة الدنيا؛ لأن الله علّقها بالحمل لا بالفقد. .2449
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تدل على أن طريق السلامة هو إقامة الوجه لله في الدنيا؛ ليكون خضوعه يوم القيامة  .2450
 كرامة لا مهانة. 

مٗاسجىۡ:قالۡتعالى مِنٞۡفلَاَۡيَخَافُۡظُل مٗاۡوَلاَۡهَض  ۡمِنَۡٱلصَّ لحَِ تِۡوهَُوَۡمُؤ  مَل  ۡتحجتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحوَمَنۡيَع 
تفيد عدالة الكريم المنّان في موقف الجزاء والحساب؛ لأن الله علّق الأمن من الظلم   .2451

 والهضم على العمل الصالح الصادر عن إيمان، فدلّ ذلك على أن ربك لا يظلم أحدًا.
الثواب مع  .2452 إذ وعدهم سبحانه بجزيل  الصادقين؛  للمؤمنين  تشير إلى بشارة عظيمة 

 الطمأنينة الكاملة من وقوع أدنى ظلم أو نقص في الجزاء.
مِنٞۡۡۡوهَُوَۡسمحتدل على أن الإيمان هو الأساس الذي تبُنى عليه الأعمال؛ لأن قوله   .2453  سجىمُؤ 
 . وثمرته العمل لقبول شرطاً  جاء
تفيد أن العمل الصالح لا يقُبل إلا إذا كان مبنيًّا على الإيمان؛ إذ علّق الله الأمن من  .2454

 الظلم والهضم على اجتماع الأمرين معًا. 
تشير إلى حكمة الترتيب في الآية؛ حيث قُدِّم الإيمان على العمل تنبيهًا إلى أن علم   .2455

 الإيمان أصل، وعلم الأحكام فرع عليه.
تدل على أن النظام التربوي الإلهي يبدأ بتأسيس الإيمان قبل التكليف بالأعمال؛ لأن   .2456

 العمل بلا إيمان لا يثمر أمانًا ولا قبولًا.
؛ إذ دلّ التبعيض على أن الله لا سجىٱلصَّ لحَِ تِۡۡۡمِنَۡسمحتفيد التخفيف عن العباد في قوله   .2457

 يكلّف العبد إلا بحسب استطاعته. 
بل بصدقها بحسب القدرة؛ لأن   الأعمال،تشير إلى أن الله لا يطالب عباده بكمال  .2458

 الإنسان محل العجز وإن اجتهد. 
الجمع   .2459 بصيغة  التعبير  جاء  إذ  وسعتها؛  الصالح  العمل  أبواب  تنوعّ  على  تدل 

 .سجىالصَّ لحَِ تِۡسمح
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تفيد أن كل مؤمن له باب يفُتح له من أبواب الخير؛ فلا ينحصر العمل الصالح في  .2460
 صورة واحدة. 

تشير إلى المسؤولية الفردية لكل مؤمن ومؤمنة؛ لأن الخطاب عُلّق على عمل الشخص  .2461
 نفسه لا على عمل غيره.

 تدل على أن التكرار القرآني للندب إلى العمل الصالح تقريرٌ للحجة وقطعٌ للعذر.  .2462
جاء مترتبًا بالفاء على العمل   سجىۡيَخَافُۡۡۡفَلاَسمحتفيد أن الجزاء من جنس العمل؛ لأن قوله   .2463

 والإيمان.
أفادت  .2464 فالفاء  الصالح؛  والعمل  للإيمان  مباشرة  ثمرة  القلبية  الطمأنينة  أن  إلى  تشير 

 التعقيب والسببية.
تدل على أن المؤمن الحق يعيش آمنًا من الخوف يوم القيامة؛ لأن الله نفى عنه الخوف   .2465

 نفيًا صريًحا. 
 تفيد نفي الظلم عن المؤمن يوم الحساب؛ فلا يزُاد في سيئاته ما لم يعمله.  .2466
 تشير إلى نفي الهضم عنه أيضًا؛ فلا ينُقص من حسناته ولا يبُخس أجره.  .2467
تدل على كمال عدل الله تعالى؛ إذ جمع بين نفي الزيادة في السيئات ونفي النقص  .2468

 في الحسنات. 
تفيد دقة التعبير القرآني؛ لأن الظلم يكون بالزيادة في العقوبة، والهضم يكون بالنقص  .2469

 من الثواب. 
 تشير إلى أن العدل الإلهي كامل من الجانبين؛ فلا ظلم ولا هضم.  .2470
 تدل على أن المؤمن لا يخاف يوم القيامة إلا من تقصيره هو؛ لا من ظلم ربه.  .2471
تفيد أن حسن الظن بالله من لوازم الإيمان الصحيح؛ لأن الله نهى المؤمن عن الخوف   .2472

 من ظلمه.
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 تشير إلى أن سوء الظن بالله ينافي كمال الإيمان؛ إذ المؤمن مأمور أن يوقن بعدل ربه. .2473
 تدل على أن الله سبحانه يحفظ أعمال عباده مهما دقّت أو صغرت. .2474
 تفيد أن الله يربي الأعمال الصالحة ولا يضيع منها شيئًا؛ بل يضاعفها بفضله.  .2475
تشير إلى الطمأنينة التربوية التي يبثها القرآن في نفوس العاملين؛ حتى لا ييأسوا ولا  .2476

 يحزنوا.
 تفيد أن الأمن الحقيقي يوم القيامة لا يتحقق إلا بالإيمان والعمل الصالح.  .2477
تشير إلى مناسبة الآية لما قبلها؛ فبعد ذكر خيبة من حمل ظلمًا جاء بيان نجاة من  .2478

 عمل صالحاً وهو مؤمن.
 تدل على أن طريق النجاة واضح المعالم؛ إيمان صحيح وعمل صالح.  .2479
 تشير إلى أن المؤمن يدخل الموقف وهو مطمئن القلب؛ لأنه يعلم أن ربه لا يظلمه. .2480
 تدل على أن عدل الله أعظم ما يؤُنس العبد عند الحساب. .2481
 تفيد أن أعظم ما يطلبه العبد يوم القيامة هو السلامة من الظلم والهضم.  .2482
 تشير إلى أن هذه الآية من أعظم آيات الرجاء؛ لما فيها من طمأنة شاملة للمؤمنين. .2483
 تدل على أن الله جمع لعباده بين العدل والفضل؛ عدل في الحساب، وفضل في الجزاء. .2484
 تفيد أن الإيمان ليس مجرد دعوى؛ بل حقيقة تظهر آثارها أمنًا وطمأنينة يوم القيامة.  .2485
 تشير إلى أن من عاش بالإيمان في الدنيا عاش بالأمان في الآخرة. .2486
تدل على أن الله سبحانه أراد بهذه الآية تثبيت قلوب العاملين؛ حتى لا يضعفوا ولا  .2487

 يترددوا.
 تفيد أن من صدق مع الله في دنياه صدقه الله في أخراه؛ فلا يخاف ظلمًا ولا هضمًا. .2488
تفيد أن هذا الأمن خاص بالمؤمنين، أما غيرهم فإن الله لا يظلمهم، ولكن خوفهم  .2489

 لعلمهم أنهم أتو بسواد الوجه ووزر الظهر وقبح الصحائف. 
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ۡيُح دِثُۡلهَُمۡ ۡ:قالۡتعالى و 
َ
ۡيَتَّقُونَۡأ نَاۡفيِهِۡمِنَۡٱل وعَِيدِۡلعََلَّهُم  ف  اۡوَصَرَّ نزَل نَ هُۡقرُ ءَاناًۡعَرَبيِ ٗ

َ
رٗاسجىسمحوَكَذَ لكَِۡأ ۡۡۡذكِ 

ۡتحمتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطه
نزَل نَ هُۡسمح تفيد علوَّ الله تعالى؛ لأن التعبير ب .2490

َ
 . وتعالىمُنزِّل سبحانه  يقتضي علوَّ ال سجىأ

تعالى؛ لأن إسناد الإنزال إلى نفسه في قوله   .2491 نزَل نَ هُۡسمحتدل على عظمة الله 
َ
إشعار   سجىأ

 بكمال القدرة والجلال. 
تشير إلى عظمة القرآن الكريم وفضله؛ لأن الله أسند إنزاله إلى ذاته العليّة في قوله   .2492

نزَل نَ هُۡسمح
َ
 فزاد ذلك القرآن شرفاً ورفعة.  سجىأ

نزَل نَ هُۡسمحتدل على أن القرآن كلام الله عز وجل منزل غير مخلوق؛ لأن قوله   .2493
َ
صريح    سجىأ

 في كونه وحيًا مُنزَّلًا من عند الله. 
ۡقرُ ءَاناًۡسمحتفيد شرف اللغة العربية وأهمية تعلمها وتعليمها؛ لأن الله وصف كتابه بقوله   .2494

 .الوحي لوعاء اللغة هذه اصطفاء على ذلك  فدلّ  سجىاعَرَبيِ ٗۡ
القرآن وإيثار غيرها عليها؛ لأن الله خالق  .2495 تشير إلى أن من الخذلان الزهد في لغة 

 .سجىاعَرَبيِ ٗۡسمحالألسن اختار العربية لكتابه في قوله 
تدل على أن فهم القرآن على وجهه الأكمل متوقف على فهم لسان العرب؛ لأن   .2496

 .والدلالة الخطاب  في العرب  طرائق على بل فحسب، اللغة على يدل لا سجىاۡعَرَبيِ ٗۡسمح وصفه ب
للتعظيم؛ لأن التنكير في مقام الامتنان والتشريف يدل على   سجىقرُ ءَاناًۡسمحتفيد أن تنكير   .2497

 التعظيم والرفعة. 
نَاۡسمحتشير إلى حكمة التكرار والتصريف في القرآن؛ لأن قوله   .2498 ف  يدل على التنويع   سجىوَصَرَّ

 وتكرار المعاني بأساليب مختلفة لمصلحة الهداية. 
تدل على أن من خصائص كتاب الله اشتماله على الوعيد؛ لأن الله نصّ على ذلك  .2499

نَاۡسمحبقوله  ف   .سجىۡٱل وعَِيدِۡۡمِنَۡۡفيِهِۡۡوَصَرَّ
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نَاۡسمحتفيد أن عذاب الله أشكال وألوان؛ لأن قوله   .2500 ف  يقتضي تعدد الأنواع وتنوع    سجىوَصَرَّ
 صور الوعيد. 

تشير إلى أهمية التذكير بعذاب الله؛ لأن الله جعل تصريف الوعيد وسيلة للتقوى بقوله   .2501
 .سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ ۡٱل وعَِيدِۡۡمِنَۡسمح

تدل على أن من علامات انحراف المنهج الإعراض عن التذكير بعذاب الله؛ لأن الله   .2502
 أثبت الوعيد في كتابه وجعله من أدوات التربية والهداية.

تفيد الرد على من يتذمر من التخويف بعذاب الله ويطلب الاقتصار على الترغيب؛  .2503
نَاۡسمحلأن القرآن نفسه صرّف الوعيد صراحة في قوله  ف   . سجىٱل وعَِيدِۡۡمِنَۡۡفيِهِۡۡوَصَرَّ

تشير إلى أن التربية التي نزُع منها الترهيب ولم تُبن إلا على الترغيب لا توصل إلى  .2504
 .سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمحالتقوى؛ لأن الله علق حصول التقوى على تصريف الوعيد بقوله 

تدل على أن الهدف الأسمى من إنزال القرآن هو إحداث التقوى؛ لأن الغاية صُرّحت  .2505
 . سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمح ب

تفيد مكانة التقوى وعظم شأنها؛ لأن الله جعلها المقصد الأول من تصريف الوعيد  .2506
 . سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمحفي قوله 

تشير إلى أن التقوى أصلها اتقاء عذاب الله بفعل الأمر وترك النهي؛ لأن الله ربطها   .2507
 . سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ ۡٱل وعَِيدِۡۡمِنَۡسمحبالوعيد لا بمجرد المعرفة بقوله 

الوعيد  .2508 وعاء  بغيره؛ لأن الله جعله  التذكرة  من  أولى  بالقرآن  التذكرة  أن  على  تدل 
 والذكر.

تفيد أهمية التذكير بالقرآن وأنه يصلح القلوب والجوارح؛ لأن الله جعل أثره إحداث  .2509
وۡ سمحالذكر في النفوس بقوله 

َ
رٗۡۡلهَُمۡ ۡيُح دِثُۡۡۡأ  .سجىاذكِ 
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تشير إلى أن الوعيد ينبغي أن يصل إلى القلب فيُحدث أثره لا أن يبقى معلومات؛  .2510
 . سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمحلأن الله علّق غايته على التقوى لا على مجرد السماع بقوله 

تدل على أن القصص الخالي من العبرة والتذكير بالتقوى لا ينبغي الاشتغال به؛ لأن  .2511
 الله جمع بين القصص والوعيد والذكر ولم يكتف بمجرد الخبر.

تفيد أن في القرآن حجج الله على عباده؛ لأن تصريف الوعيد وتكراره وتنوعه من  .2512
 أعظم وجوه إقامة الحجة. 

نص  في التخويف    سجىٱل وعَِيدِۡۡۡمِنَۡسمحتشير إلى التحذير الصريح من عذاب الله؛ لأن قوله   .2513
 والزجر.

تدل على أن الاهتمام بكتاب الله يورث التقوى؛ لأن الله جعل التقوى ثمرةً لتصريف   .2514
 .سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمحالوعيد فيه بقوله 

تفيد أن للعبد إرادة واختياراً ومشيئة في الانتفاع بالقرآن؛ لأن الله علّق الأثر على  .2515
 فدل على أنهم قد ينتفعون وقد يعرضون.  سجىلهَُمۡ ۡيُح دِثُۡۡأَوۡ سمحو سجىيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمحالمخاطبين بقوله 

ۡلهَُمۡ ۡۡيُح دِثُۡسمحو  سجىيَتَّقُونَۡسمحتشير إلى أن الانتفاع بالقرآن على قدر الإقبال عليه؛ لأن الغاية   .2516

رٗۡ  . والقبول بالتدبر تلقاه لمن إلا تتحقق لا سجىاذكِ 
قوله   .2517 لأن  القرآني؛  التكرار  لحكمة  بيان  على  نَاۡسمحۡتدل  ف  تنويع   سجىوَصَرَّ أن  في  صريح 

 الأساليب مقصود لبلوغ الغاية. 
ۡۡيُح دِثُۡسمح تفيد أن من شأن القرآن أنه يجدد للعبد الذكر كلما تلاه بتدبر؛ لأن التعبير ب .2518
رٗۡۡلهَُمۡ   .متجدد جديد ذكر حصول  على يدل سجىاذكِ 

تشير إلى أن تجدد الذكر ثمرة للتقوى السابقة؛ لأن الآية رتبت الغايات على الوعيد:   .2519
وۡ ۡۡيَتَّقُونَۡۡۡلعََلَّهُمۡ سمح

َ
رٗۡۡۡلهَُمۡ ۡۡيُح دِثُۡۡۡأ  التذكر  مقام  إلى  الاتقاء  مقام  من  العبد  انتقال  على  فدلّ   سجىاذكِ 

 .المتجدد
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تدل على أن المربي والواعظ ينبغي أن ينوع في أساليب الوعظ؛ لأن الله قدوة المربين  .2520
نَاۡسمحصرّف الوعيد في كتابه بقوله  ف   . سجىٱل وعَِيدِۡۡمِنَۡۡفيِهِۡۡوَصَرَّ

والتنوع في  .2521 التصريف  والتأثر؛ ولذلك جاء  الفهم  ليسوا سواسية في  الناس  أن  تفيد 
نَاۡسمحالوعيد في قوله  ف   ليبلغ كلَّ نفس بما يناسبها.  سجىوَصَرَّ

تشير إلى أن التذكير بالوعيد من رحمة الله بالعباد لا من القسوة عليهم؛ لأن الله جعل  .2522
وۡ ۡيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمحغايته التقوى والذكر بقوله  

َ
رٗۡۡلهَُمۡ ۡيُح دِثُۡۡأ  .سجىاذكِ 

 سجىٱل وعَِيدِۡسمحتدل على أن القرآن يجمع بين التخويف والتذكير؛ لأن الله جمع في الآية بين   .2523
رٗۡسمحو  . سجىاذكِ 

تفيد أن طريقة القرآن في التربية شاملة لطبائع الناس المتفاوتة؛ لأن التصريف في الوعيد  .2524
نَاۡسمحأتى بصيغة العموم في قوله   ف   . سجىٱل وعَِيدِۡۡمِنَۡۡفيِهِۡۡوَصَرَّ

تشير إلى أن إنزال القرآن بالعربية مقصود لتمام أثره في التقوى والتذكر؛ لأن الآية   .2525
 .الوعيد تصريف على ثم سجىاۡعَرَبيِ ٗۡۡقرُ ءَاناًۡسمحرتبت الأثر على كونه 

تدل على أن من أعظم ما يوقظ النفوس من الغفلة الوعيد القرآني؛ لأن الله جعله  .2526
وۡ ۡيَتَّقُونَۡۡلعََلَّهُمۡ سمحوسيلة لإحداث التقوى والذكر بقوله 

َ
رٗۡۡلهَُمۡ ۡيُح دِثُۡۡأ  . سجىاذكِ 

تفيد أن المقصود من العلم بالوعيد العمل لا التباهي بالمعلومات؛ لأن الغاية صريحة:   .2527
 لا “يعلمون”. سجىيَتَّقُونَۡسمح

تشير إلى أن الله أتّم الحجّة على عباده بإرسال هذا القرآن العربي وبتصريف الوعيد   .2528
 فيه؛ لأن الجمع بين الإنزال والبيان والتذكير والتخويف أبلغ في قيام الحجة.

ۡيُح دِثُۡسمحتدل على أن القرآن إذا دخل القلب أحدث له ذكراً يغيّر السلوك؛ لأن قوله  .2529
رٗۡۡلهَُمۡ   . النفس في مُحدَث  متجدد أثر على يدل سجىاذكِ 

ۡ
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ِۡۡۡ:قالۡتعالى ۡوَقلُۡرَّب  َۥۖ يُهُ ۡإلِيَ كَۡوحَ  ضَىٰٓ نۡيُق 
َ
ۡبٱِل قُر ءَانِۡمِنۡقَب لِۡأ وَلاَۡتَع جَل  ُّۡۗ ۡٱل مَلكُِۡٱل حقَُّ ُ ۡسمحفَتَعَ لىَۡٱللََّّ

نىِۡعِل مٗاسجى ۡتخمتحجتحجسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡزدِ 
تفيد إثبات علوِّ الله عز وجل وعظيم مُلكه وقوة قهره لعباده؛ لأن افتتاح الآية بالتعظيم  .2530

ُۡۡفَتَعَ لىَسمحفي قوله   يدل على علوِّه وسلطانه وقهره.  سجىٱل مَلكُِۡسمح ثم وصفه ب سجىٱللََّّ
تدل على تنزيه الله سبحانه وتعالى عمّا لا يليق به من الشريك والولد والصاحبة؛ لأن   .2531
ُۡۡفَتَعَ لىَسمحقوله   صيغةُ تنزيهٍ وتعالٍ تُشعر ببراءته من النقائص وما لا يليق بجلاله.  سجىٱللََّّ
ۡٱل مَلكُِۡسمحتشير إلى أن الله سبحانه هو “الملك الحق”؛ لأن الجمع بين الوصفين في قوله   .2532
 يدل على كمال ملكه وثبوت حقِّّه وأنه لا ملك على الحقيقة سواه. سجىٱل حقَُّۡ

ترشد إلى أن سلطان الله على خلقه يقتضي طاعته والانقياد لأحكامه؛ لأن وصفه  .2533
يقتضي أن أمره حق    سجىٱل حقَُّۡسمح-يقتضي أنه المطاع الآمر الناهي، ووصفه ب    سجىٱل مَلكُِۡسمح-ب  

 وحكمه حق . 
ۡمِنسمحتدل على تعظيم أمر الوحي؛ لأن الآية علّقت التلقي على قضاء الوحي بقوله   .2534

نۡقَب لِۡ
َ
ضَىٰٓۡۡأ يُهُۡۡإلِيَ كَۡۡيُق   فدلّ ذلك على جلالة الوحي وأنه الأصل الذي يتُلقى عنه. سجىوحَ 
تفيد إثبات أن القرآن وحيٌ من عند الله؛ لأن النص صريح في وصفه بالوحي في قوله   .2535

يُهُۡسمح  ، ولأن النهي عن العجلة قبل قضائه يؤكد أنه يتلقاه تلقيًا لا إنشاءً. سجىوحَ 
تشير إلى ردٍّ على المشركين الزاعمين أن بشراً يعلّم النبي صلى الله عليه وسلم؛ لأن  .2536
نۡۡقَب لِۡۡۡمِنسمحقوله  

َ
ضَىٰٓۡۡۡأ يُهُۡۡۡإلِيَ كَۡۡۡيُق  يبين أن مصدر القرآن “وحي” يقُضى إليه من عند الله،    سجىوحَ 

 لا تعليمَ بشرٍ ولا اختلاقَ نفس.
تدل على أن النبي صلى الله عليه وسلم عبدٌ لله مربوبٌ مأمورٌ من ربه؛ لأن الخطاب  .2537

ۡۡۡوَلاَسمحجاء بصيغة النهي والأمر:   جَل  فدلّ على عبوديته وامتثاله، وفيه رد  على   سجىوَقلُ ۡسمحو  سجىتَع 
 الغلاة في الأنبياء. 
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تفيد توجيهًا وتعليمًا من الرب الكريم لنبيه صلى الله عليه وسلم في كيفية تلقي الوحي   .2538
جَل ۡۡۡوَلاَسمح؛ لأن النهي في قوله  من جبريل   قبل قضاء الوحي يضبط آداب   سجىبٱِل قُر ءَانِۡۡۡتَع 

 التلقي حتى يتمّ الوحي على وجهه. 
النهي عن  .2539 القرآن وحفظه؛ لأن  النبي صلى الله عليه وسلم على  تدل على حرص 

القرآن  تلقّي  العجلة إنما يكون عند وجود باعثٍ عليها، وهو شدة الحرص والتشوق إلى 
 وضبطه. 

ۡوَلاَسمحۡترشد إلى أن طالب العلم مأمور بالصبر في طلبه والتأني وعدم العجلة؛ لأن قوله   .2540

جَل ۡ أدبٌ في أصل التلقي، فيُقاس عليه أدب طالب العلم: التريث حتى يقُضى   سجىبٱِل قُر ءَانِۡۡۡتَع 
 إليه الكلام ويتمّ البيان. 

تشير إلى حسن الأدب مع المعلم وعدم مقاطعته والتريث حتى يفرغ من حديثه؛ لأن  .2541
الاسترسال  قبل  والتلقي  الاستماع  تمام  لزوم  يفيد  الوحي  قضاء  قبل  العجلة  عن  النهي 

 والاعتراض والاستعجال. 
تدل على أنه لا كبير على النصيحة والتعليم والتوجيه؛ لأن الخطاب موجَّهٌ إلى النبي  .2542

 صلى الله عليه وسلم، فإذا كان ينُبَّه ويعُلَّم، فغيره من باب أولى.
تفيد أنه لا حياء في التعليم والتوجيه والتصحيح؛ لأن الله وجّه نبيه بهذا النهي والأمر  .2543

 في سياقٍ تعليميٍّ مباشر، فدلّ على مشروعية التصحيح عند الحاجة. 
نۡۡۡقَب لِۡۡۡمِنسمحتشير إلى أن القرآن ينزل مسترسلًا مترابطاً يدل أوله على آخره؛ لأن قوله   .2544

َ
ۡۡأ

ضَىٰٓۡ يُهُۡۡۡإلِيَ كَۡۡۡيُق  يدل على تمام الوحي وتكامل أجزائه عند قضائه، فينبغي للمتدبر أن يأخذه    سجىوحَ 
 على وجهه لا على استعجالٍ يقطع ترابطه.
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تفيد أن القرآن الكريم أعظم مُذكِّرٍ؛ لأن السياق انتقل من تعظيم “الملك الحق” إلى  .2545
ثم الأمر بسؤال العلم، فدل على عِّظَم أثر القرآن في التذكير   سجىٱل قُر ءَانِۡسمح النهي عن العجلة ب

 والهداية. 
تدل على الحث والترغيب في طلب العلم والاستزادة منه وبيان الحاجة إليه؛ لأن الله   .2546

ِۡۡوَقلُسمحأمر نبيه بقوله  نىِۡرَّب   .ينقطع لا دائمة زيادةٍ  طلب وهو سجىاۡعِل مٗۡۡزدِ 
الأمر  .2547 لأن  مهما كان؛  طلبه  الزهد في  وعدم  العلم  في  الزيادة  استحباب  إلى  تشير 

 جاء مطلقًا غير مقيّد بحدٍّ أو نهاية، فدل على دوام الاستزادة.  سجىزدِ نىِسمح ب
تدل على أن شرف العلم عظيم؛ إذ لم يؤُمر النبي صلى الله عليه وسلم بطلب الازدياد   .2548

نىِۡرَّب ِۡسمحمن شيءٍ إلا العلم؛ لأن الآية خصّت العلم بالطلب:   . سجىاۡعِل مٗۡۡزدِ 
تفيد أن أعظم العلوم وأنفعها العلم بكتاب الله؛ لأن الأمر بسؤال الزيادة في العلم  .2549

جَل ۡۡۡوَلاَسمحجاء عقب النهي المتعلق بالقرآن:   ِۡۡۡوَقلُۡۡ…بٱِل قُر ءَانِۡۡۡتَع  نىِۡۡرَّب   العلم  أن   على   فدل  سجىاعِل مٗۡۡۡزدِ 
 . وفهمه القرآن علم أولًا  المقصود

بل الفهم والفقه؛ لأن الأمر بالاستزادة    الحفظ، تشير إلى أن المراد بالزيادة ليس مجرد   .2550
 جاء بعد ذكر تلقي الوحي وقضائه، فالمناسبة تقتضي زيادة الفهم والعلم بما أنزل.

تدل على أن الله هو المعلّم والموفّق للعلم والهادي إليه؛ لأن الدعاء موجَّه إليه وحده:   .2551
نىِۡرَّب ِۡسمح  .وتوفيقه عطائه من الزيادة أن على فدل سجىاۡعِل مٗۡۡزدِ 

تفيد شكر الله والتواضع له وعدم الاغترار بما عند العبد من علم؛ لأن العبد مأمور   .2552
 أن يطلب المزيد من ربه، فيتضمن ذلك الاعتراف بالافتقار وأن ما عنده موهبة من الله. 

تشير إلى استحضار قدرة الله على نزع العلم؛ فمن وهب قادر أن يسلب؛ لأن سؤال  .2553
نىِۡۡرَّب ِۡسمحثم    سجىٱل حقَُّۡۡۡٱل مَلكُِۡسمحالزيادة من المالك الحق في قوله    يذكّر بأن العلم بيده يعطيه ويمنعه.  سجىزدِ 
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تدل على تعليم الخير للناس وحثهم على ما ينفعهم؛ لأن الله لقّن نبيه هذا الدعاء في  .2554
ِۡۡوَقلُسمحصيغة التعليم:  نىِۡرَّب   . الزيادة ودعاء العلم طريق سلوك في  للأمة قدوةً  ليكون سجىاۡعِل مٗۡۡۡزدِ 

تشير إلى أن ديننا دين عدلٍ في التلقي والتعليم؛ لأن النهي عن العجلة قبل قضاء  .2555
الوحي يضبط ميزان التلقي بالتمام والإنصاف، فلا يبُتر كلام المعلم ولا يُستعجل قبل اكتمال 

 البيان. 
تدل على أن حرص طالب العلم واجتهاده مطلوبٌ أسوةً بالنبي صلى الله عليه وسلم؛   .2556

لأن سبب النهي عن العجلة يدل على شدة الحرص على الخير والرسالة، وفيه توجيه أن  
 يكون الحرص مضبوطاً بالأدب والصبر. 

تفيد أن سعة العلم وعدم انتهاء حدوده يقتضي دوام الاستزادة؛ لأن الطلب جاء   .2557
 .تنفد لا واسعة العلم أبواب  أن على فدل مقدار، أو نوع  تحديد دون سجىاۡعِل مٗۡۡزدِ نىِسمحمطلقًا: 

تشير إلى اشتمال القرآن على تنزيه الله وتعظيمه؛ لأن الآية بدأت بالتعالي والوصفين:  .2558
ُۡۡۡفَتَعَ لىَسمح والتعظيم   سجىٱل حقَُّۡۡۡٱل مَلكُِۡۡۡٱللََّّ التنزيه  فيها  فاجتمع  الوحي،  تلقي  آداب  إلى  انتقلت  ثم 

 والتربية. 
تدل على أن من آداب المتعلم الإنصات التام أثناء التعليم؛ لأن النهي عن العجلة   .2559

 قبل قضاء الوحي يقتضي استكمال السماع قبل المبادرة، وهو أدبٌ جامعٌ في مجالس العلم.
ۡلهَُۥۡعَز مٗاسجىۡ:قالۡتعالى ۡنَجِد  ۡءَادَمَۡمِنۡقَب لُۡفَنسَِىَۡوَلمَ  نآَۡإلِىَٰٓ ۡعَهِد  ۡتمجتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحوَلقََد 
تشير إلى ثبوت “العهد” من الله لعباده وأنه لا يتركهم بلا أمرٍ ولا نهي؛ لأن قوله   .2560

نآَۡۡوَلقََدۡ سمح  جاء مؤكدًا باللام و)قد( دالاًّ على تحقق هذا العهد ووقوعه. سجىعَهِد 
نآَۡسمح تفيد أن الله يوصي بكل خير وينهى عن كل شر؛ لأن الإخبار ب .2561 يتضمن   سجىعَهِد 

 قيامه سبحانه بالتوجيه والتكليف، والعهد لا يكون إلا بأمرٍ يؤُمر به أو نهيٍ ينُهى عنه. 
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تدل على أن الله يوصي عباده بما فيه صلاحهم ونفعهم؛ لأن إسناد العهد إلى الله في  .2562
نآَۡسمحقوله   يدل على أن مصدر التوجيه رب  حكيم لا يأمر إلا بما فيه المصلحة. سجىعَهِد 
ترشد إلى استحضار وعد الله ووعيده قبل الشروع في المعصية؛ لأن العهد المذكور في   .2563

نآَۡسمح تنبيهًا أن الغفلة عن العهد تفُضي إلى    سجىفَنَسِىَۡسمحإنما يذُكر هنا مع وقوع النسيان في    سجىعَهِد 
 الزلل.
تشير إلى أن العهد كان “إلى آدم” على وجه التكليف المبلَّغ لا مجرد معنى فطري؛   .2564

يفيد الإيصال والإبلاغ، فيتضمن أن الله أوحى إليه أمراً   سجىءَادَمَۡۡإلِىَٰٓۡسمحلأن حرف الجر في قوله  
 ونهيًا. 
تفيد علم الله بحال آدم وما فُطر عليه من النسيان مع رحمته به؛ لأن الآية ذكرت  .2565

على جهة البيان، لا على وجه التشنيع المجرد، فدلّ على معرفة الرب بضعف    سجىفَنَسِىَۡسمحوصفه  
 العبد وحاجته إلى تذكيٍر وعون. 

 سجىفَنَسِىَۡسمحفي قوله    يلحقه النسيان؛ لأن وقوع ذلك من آدم  الإنسان  تدل على أن   .2566
 مع كونه صفوة يدل على أن النسيان من طبائع البشر.

تشير إلى أن فيما حصل لآدم عبرة لذريته؛ لأن الآية ساقَت قصة العهد والنسيان في  .2567
 معرض القصص للعظة، فدلّ ذلك على أنها “سُنّة تعليمية” لبني آدم ليستفيدوا من زلته. 

تفيد أن طبائع الذرية تشبه أصلها في النسيان وضعف العزم إلا من ثبّته الله؛ لأن  .2568
ۡۥۡۡنَجِدۡ ۡۡوَلمَۡ سمحثم    سجىفَنَسِىَۡسمحقوله    .آدم  ذرية  في  يتكرر  معنى  وهو  ومظهرها،  العلة  أصل  جمع  سجىاۡعَز مٗۡۡلهَُ
تدل على أن ترك التذكّر بالعهد سبب مباشر لذهاب العزم؛ لأن ترتيب المعنى في  .2569

ۡۥۡۡنَجِدۡ ۡۡوَلمَۡ سمحبعد ذكر العهد، ثم أعقبه بقوله    سجىفَنَسِىَۡسمحالآية جاء بالفاء في قوله    أن  فدلّ   سجىاۡعَز مٗۡۡۡلهَُ
 . العزم أضعف النسيان
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ترشد إلى أن العزم على ترك المعصية يحفّز على تركها والعكس بالعكس؛ لأن نفي  .2570
ۡۥۡۡنَجِدۡ ۡۡوَلمَۡ سمحالعزم في قوله    في  بالوقوع  اقترن  العزم  ضعف  فكأن  النسيان،  عقب  جاء  سجىاۡعَز مٗۡۡۡلهَُ

 .المخالفة
تشير إلى أن المؤمن إذا نسي ذكر الله أفضى ذلك إلى ضعف العزم في ترك المعصية؛   .2571

ليس مجرد نسيان عارض، بل نسيانٌ للعهد المؤكد، فدلّ على أثر الغفلة   سجىفَنَسِىَۡسمحلأن قوله  
 في تخلخل الإرادة.

تفيد التحذير من الغفلة عن الأوامر والنواهي، والدعوة إلى الجلد على فعل الأوامر  .2572
وترك النواهي؛ لأن الآية جعلت النتيجة المؤلمة مترتبة على النسيان وضعف العزم، فكانت  

 زاجراً عن التفريط. 
تدل على أن من أخذ بالعزيمة وتعاهد نفسه واستذكر حاله قلَّ وقوعه في النسيان   .2573

ۡۥۡۡنَجِدۡ ۡۡوَلمَۡ سمحوالخطأ؛ لأن الآية نصّت على نفي العزم:     المقابل   العزم  وجود   أن   منها  ففهم  سجىاۡعَز مٗۡۡۡلهَُ
 . النسيان  آثار يدفع
تشير إلى أن من لم يصبر على مُرّ الطاعة تجرعّ مرارة المعصية؛ لأن الآية أبرزت ترك  .2574

العهد بالنسيان ثم ضعف العزم، وهو طريق يفضي إلى مخالفةٍ تعقبها تبعات، كما يظهر من 
 سياق قصة آدم وما ترتب عليها.

تفيد تربية عملية: أن العاقل يذكّر نفسه قبل المعصية بعاقبتها وبوعد الله ووعيده حتى  .2575
لا يضعف عزمه؛ لأن اجتماع “العهد” مع “النسيان” في آية واحدة يرسم منهج الوقاية:  

 حفظ العهد بالذكر يورث العزم. 
تدل على أن الله وهب خلقه إرادةً واختياراً ومشيئة؛ لأن نسبة الفعل إلى آدم في قوله   .2576

ۡۥۡۡنَجِدۡ ۡۡوَلمَۡ سمحثم وصف حاله    سجىفَنَسِىَۡسمح   التكليف   ومناط  بهم  العباد  أفعال  قيام  على  يدل  سجىاۡعَز مٗۡۡۡلهَُ
 .اختيارهم على



 

 
 229 

تفيد مناسبة الانتقال من مشاهد القيامة والوحي إلى قصة آدم للتذكير بأصل العداوة   .2577
يعيد الذهن إلى البداية الأولى، فكأنه يقول: هذا ابتلاء    سجىقَب لُۡۡۡمِنسمحوأصل الابتلاء؛ لأن قوله  

 قديم، فاحذروا علّته: النسيان وضعف العزم. 
ۡۡوَلقََدۡ سمحتدل على أن القرآن يربي الأمة بذكر القصص للعبرة لا لمجرد الحكاية؛ لأن قوله   .2578

نآَۡ جاء في سياق “القص” والاعتبار، فدل على أن ذكر قصة آدم هنا مقصود به    سجىعَهِد 
 العظة والتزكية وتقويم السلوك.

تشير إلى تحذير بني آدم من فتنة الشيطان ولزوم معاداته باتباع الأمر واجتناب النهي؛   .2579
لأن ذكر عهد آدم ثم نسيانه في هذا الموضع يذكّر بسبب الإخراج الأول، فيستلزم التنبيه  

 إلى عداوة الشيطان ووجوب الحذر من مسالكه.
الآية   .2580 لأن  العابرة؛  المعرفة  بمجرد  لا  والمداومة  بالتذكر  يُحفظ  الإلهي  العهد  أن  تفيد 

جعلت الخلل في “النسيان” لا في “الجهل”، فدل أن المشكلة قد تكون ترك التعاهد لا  
 فقدان المعلومة. 

تدل على أن أعظم ما يفتك بالعزم هو الغفلة؛ لأن الآية لم تقل: “فعصى” ابتداءً،   .2581
 ثم نفى العزم، فدلّ أن الغفلة تسبق كثيراً من المعاصي وتمهّد لها. سجىفَنَسِىَۡسمح بل بدأت ب

تشير إلى ضرورة بناء برامج التربية على “التذكير المستمر” لا على المواعظ الموسمية؛   .2582
 لأن علّة الزلل هنا “نسيان العهد”، فكان الدواء من جنس الداء: دوام التذكر والتعاهد.

تفيد أن العبد محتاج إلى تربية نفسه على قوة العزم قبل مواجهة دواعي المعصية؛ لأن   .2583
ۡۥۡنَجِدۡ ۡوَلمَۡ سمحقوله   . الفتنة وقوع قبل تُسدّ   أن فالحكمة ثغرة، العزم ضعف أن أبرز سجىاۡعَز مٗۡۡلهَُ
تدل على أن في التعبير القرآني دقةً؛ إذ جمع بين بيان السبب والنتيجة في ألفاظ قليلة؛  .2584

لأن الآية لخصت المشهد كله: “عهد” ثم “نسي” ثم “لم نجد له عزما”، فكان أبلغ في 
 التعليم والزجر.
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العهد   .2585 حفظ  الإيمانية:  الذاكرة  استقامة  من  تبدأ  السلوك  استقامة  أن  إلى  تشير 
عليه  دلّ  العزم كما  تزعزع  نُسي  وإذا  العزم،  ثبت  استُحضر  إذا  العهد  واستحضاره؛ لأن 

 ترتيب الآية. 
تفيد أن العاقل يتعاهد نفسه ويكرر مراجعة العهد الإلهي في كل شأنه؛ لأن الآية   .2586

 جعلت النسيان مفتاح الانحراف، فكانت دعوة ضمنية لتعاهد النفس وتذكيرها دائمًا. 
تدل على أن ذكر آدم هنا تسليةٌ وتحذيرٌ معًا: تسلية لأهل الطاعة إذا زلّوا، وتحذير   .2587

للغافلين؛ لأن الله ذكر وقوع النسيان من أبي البشر ليُعلم أن الزلل قد يقع، لكن العبرة في  
 المآل والاستدراك، وأن الغفلة سبب البلاء. 

تشير إلى أن طريق النجاة من تكرار زلة آدم هو مخالفة سببها: ألا وهو النسيان المؤدي   .2588
ۡۥۡۡنَجِدۡ ۡۡوَلمَۡ سمح لضعف العزم؛ لأن ختم الآية ب   تذكّر :  تربوياً   مقصدًا  المقابل  العزم  يجعل  سجىاۡعَز مٗۡۡۡلهَُ

 . المعصية العبد فيترك العزم ليقوى العهد
بىَ سجىۡ:قالۡتعالى

َ
َّآۡإبِ ليِسَۡأ جُدُواْۡلِأٓدَمَۡفسََجَدُوٓاْۡإلِ ۡتمحتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَإِذ ۡقلُ نَاۡللِ مَلَٰٓئكَِةِۡٱس 

جُدُواْۡسمحتشير إلى شرف مقام آدم عند الله عزوجل وإظهار فضله؛ لأن قوله تعالى   .2589 ۡٱس 

أمرٌ للملائكة بالسجود له إكرامًا له وإعلاءً لشأنه، فدلّ ذلك على رفعة منزلته عند    سجىلِأٓدَمَۡ
 ربه. 
تفيد سرعة مبادرة الملائكة بالسجود طاعة لله عزوجل وامتثالًا لأمره؛ لأن الفاء في  .2590
جُدُواْۡسمحجاءت عقب الأمر  سجىفسََجَدُواْۡسمحقوله   دالةّ على تعقيب الامتثال بلا تراخٍ. سجىٱس 
تدل على طاعة الملائكة لربها وكمال انقيادها وأنهم لا يعصون الله ما أمرهم؛ لأن  .2591

فكان ذلك شاهدًا على سجيتهم في   سجىفسََجَدُواْۡسمحالآية أثبتت امتثالهم الصريح للأمر بقوله  
 الطاعة والانقياد.
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ثناء   .2592 والانقياد؛ لأن  الطاعة  وكمال  الامتثال  بالملائكة في سرعة  الاقتداء  إلى  ترشد 
يفتح باب التأسي بهم    سجىفسََجَدُواْۡسمحالقرآن على فعلهم بإثبات السجود عقب الأمر في قوله  

 في المبادرة لأوامر الله. 
إبليس لإبائه واستكباره؛ لأن الاستثناء في قوله   .2593 َّآۡسمحتشير إلى ذم  بىَۡ ۡۡإبِ ليِسَۡۡۡإلِ

َ
صوّر    سجىأ

بىَۡ سمحموقفه بالمخالفة الصريحة، وصرحّ بوصف فعله 
َ
 وهو أبلغ ألفاظ الامتناع.  سجىأ

تفيد عصيان إبليس لأمر ربه من السجود لآدم لما داخله من الكبر والحسد والغرور؛   .2594
بىَۡ سمحلأن قوله  

َ
جاء عقب أمرٍ إلهيٍّ عامٍّ للملائكة، فكان امتناعه دالاًّ على انحراف قلبه   سجىأ

 عن الانقياد بسبب ما يصدّه من كبٍر وحسد.
جُدُواْۡسمحتدل على أن الأصل في الأمر الوجوب؛ لأن الله تعالى قال   .2595 فجاء امتثال   سجىٱس 

َّآۡسمحالملائكة له مباشرة، وذُمَّ الممتنع عنه في قوله   بىَۡ ۡۡإبِ ليِسَۡۡۡإلِ
َ
، فدلّ ذلك على أن الأمر هنا  سجىأ

 على جهة الإلزام لا التخيير.
إسنادٌ للقول إلى الله تعالى، وهو دالّ   سجىقُل نَاۡسمحتشير إلى إثبات الكلام لله؛ لأن قوله   .2596

 على ثبوت صفة الكلام له على الوجه اللائق به سبحانه. 
ْۡۡللِ مَلَٰٓئكَِةِۡقُل نَاۡسمحتفيد أن الله يحكم ما يريد ويأمر بما شاء؛ لأن قوله   .2597 جُدُوا يظهر نفوذ   سجىٱس 

 أمره في أعلى الخلق، فكان ذلك شاهدًا على تمام سلطانه وحكمه في خلقه. 
تشير إلى إثبات الملائكة وأنهم مأمورون من ربهم؛ لأن الآية خاطبتهم صراحة بقوله   .2598

 ، فدلّ على حقيقة وجودهم ووظيفتهم في الطاعة.سجىفسََجَدُواْۡسمحثم ذكرت امتثالهم  سجىللِ مَلَٰٓئكَِةِۡسمح
تدل على محبة الملائكة واتخاذهم أولياء وعدم معاداتهم؛ لأن القرآن أثنى عليهم بإظهار   .2599

 ، فكان ذلك باعثاً على محبتهم وتوقيرهم لا معاداتهم.سجىفسََجَدُواْۡسمحامتثالهم لأمر الله في قوله 
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ترشد إلى الحذر الشديد من العدو اللدود إبليس اللعين والابتعاد عن خطواته وما  .2600
بىَۡ سمحيسول به ويغري به؛ لأن الآية أبرزت أصل عداوته من أول موقفٍ عظيم حين  

َ
أمر   سجىأ

 ربه، فكان هذا الامتناع أول بابٍ لفتنته وإضلاله. 
تشير إلى فائدة تربوية في باب التفاضل: أن المخلوق الفاضل قد يقع فيما لا يقع فيه   .2601

آدم   عن  ذكر  قبلها  السورة  سياق  لأن  الملائكة  سجىفَنَسِىَۡسمحالمفضول؛  امتثال  ذكر  وهنا   ،
 ، فدلّ ذلك على أن الفضل لا يمنع وقوع الخطأ من البشر. سجىفسََجَدُواْۡسمح

تفيد أن مخالفة الأمر تبدأ بإباء القلب قبل حركة الجوارح؛ لأن الآية لم تذكر لإبليس  .2602
بىَۡ سمحفعلًا ظاهراً سوى لفظ  

َ
وهو امتناعٌ قلبي  إرادي ، فكان فيه تنبيه إلى أن أصل المعصية   سجىأ

 يُستقرّ في القلب أولًا ثم يظهر أثره. 
تفيد أن الكِّبر من أعظم أسباب الحرمان من الطاعة؛ لأن إبليس لم يذُكر له مانع   .2603

 سوى الإباء، فكان امتناعه ثمرة كِّبٍر صرفه عن الامتثال.
تشير إلى أن مخالفة أمرٍ واحدٍ قد تكون أصل الهلاك كله؛ لأن إبليس لم يعُرف عنه   .2604

 قبلها عصيان، فلما أبَّ هذا الأمر استحق اللعنة والطرد.
تدل على أن الطاعة تقُاس بالامتثال لا بالمقام؛ إذ إن إبليس مع كثرة عبادته لم تنفعه  .2605

 حين خالف أمراً واحدًا، بينما رفعت طاعة الملائكة شأنهم بالامتثال. 
تشير إلى خطر الاعتراض على أوامر الله بعقلٍ أو رأي؛ لأن إبليس لم يذُكر له شبهة   .2606

بىَۡ سمحلفظية هنا، بل عبّر القرآن عن حاله بالفعل القلبي 
َ
 ، وهو أصل كل اعتراض.سجىأ

تفيد أن العبودية الحقة تظهر عند الأمر لا عند الاختيار؛ لأن السجود لم يكن نافلةً  .2607
 ولا تفضّلًا، بل أمراً ملزمًا، فبانت حقيقة العبودية في الامتثال.

تدل على أن مخالفة الحق لا تُكسب صاحبها شرفاً ولو كان بين أشرف الخلق؛ لأن  .2608
 إبليس كان في مقامٍ عالٍ بين الملأ، فلما خالف سقط قدره كله.
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تفيد أن الامتثال السريع علامة صفاء القلب وسلامة القصد؛ لأن الملائكة بادروا  .2609
 بالسجود دون سؤال ولا تردد.

تشير إلى أن التردد في الطاعة باب إلى الإباء؛ لأن الإباء لم يأتِّ فجأة، بل سبقه  .2610
 امتناع قلبي لم يُصرحّ به إلا بالفعل.

تدل على أن أول معصية في التاريخ كانت سببها الكبر لا الشهوة؛ لأن إبليس لم  .2611
 تُذكر له شهوة محركّة، وإنما إباء واستعلاء. 

تفيد أن إبليس اتخذ موقف العداوة من بني آدم منذ لحظة تكريم أبيهم؛ لأن امتناعه   .2612
 وقع عند السجود لآدم، فكان أصل العداوة متجذراً من تلك اللحظة.

تشير إلى أن من أبَّ أمر الله مرة هان عليه أن يعادي أولياءه بعد ذلك؛ لأن إبليس  .2613
 بدأ بالإباء ثم انتهى إلى الإضلال والعداوة الصريحة.

تدل على أن طاعة الله تُورث الرفعة، ومعصيته تُورث السقوط ولو بلا معصية ظاهرة  .2614
 أخرى؛ لأن السجود رفع شأن الملائكة، والإباء أسقط إبليس وحده. 

تفيد أن القصص القرآني لا يذُكر لمجرد الحكاية وإنما للتحذير والاعتبار؛ لأن إيراد  .2615
 موقف إبليس في هذا السياق تنبيه لبني آدم أن لا يسلكوا مسلكه في الإباء والتكبر.

سجىۡۡ:قالۡتعالى قَىٰٓ َّكَۡوَلزَِو جِكَۡفلَاَۡيُخ رجَِنَّكُمَاۡمِنَۡٱل جنََّةِۡفَتشَ  ٞۡل ۡهَ ذَاۡعَدُو  ـ َادَمُۡإنَِّ ۡتمختحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡۡسمحفَقُل نَاۡيَٰٓ
آدم   .2616 تشريف  بندائه باسمه:    تفيد  جاء  الخطاب  مباشرة؛ لأن  له  بمخاطبة الله 

ـ َادَمُۡسمح  ، وفي ذلك تكريم عظيم وتعظيم لشأنه.سجىيَٰٓ
 سجىفَقُلنَْاۡسمحتشير إلى إثبات صفة الكلام لله تعالى على الوجه اللائق بجلاله؛ لأن قوله:   .2617

 نص  في الخطاب الإلهي المباشر.
آدم؛ لأن الله صرحّ بالعداوة   .2618 لبني  إبليس  تقرير عداوة  الواضح في  البيان  تدل على 

 . سجىوَلزَِوجِْكَۡۡلَّكَۡۡعَدُو ٞۡۡهَ ذَاۡإنَِّۡسمحتصريًحا جازمًا بقوله: 
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تفيد أن عداوة الشيطان عداوة أصلية قديمة غير طارئة؛ لأن التحذير جاء منذ أول  .2619
 وجود الإنسان، فدلّ على رسوخها واستمرارها. 

تشير إلى شدة خطر إبليس على الحياة الزوجية خاصة؛ إذ جمع الله بين آدم وزوجه   .2620
 ، فدلّ على أن من أعظم مداخله التفريق بين الزوجين.سجىوَلزَِوجِْكَۡۡلكََۡسمحفي التحذير: 

تدل على أن الشيطان لا يريد للإنسان إلا الإخراج من مواطن النعمة والطمأنينة؛   .2621
 لأن أعظم مقصده كان إخراج آدم من الجنة.

تفيد أن الشيطان لا يرضى للعبد راحة ولا عيشًا رغيدًا؛ لأن ثمرة اتباعه هي الانتقال  .2622
 من النعيم إلى الشقاء.

تشير إلى أن طاعة أوامر الله صيانة للعبد من الشقاء؛ لأن النهي عن اتباع الشيطان  .2623
 .سجىفَتشَْقَىۡ سمحجاء معلَّلًا بعاقبته: 

بل في مفارقة الطاعة؛ لأن   فقط،تدل على أن الشقاء الحقيقي ليس في ضيق الرزق   .2624
 الشقاء رتبّه الله على الخروج من الجنة لا على مجرد التعب البدني.

تفيد أن الجنة دار الراحة التامة، وأن الدنيا دار الكبد والنصب؛ لأن الشقاء عُلِّّق  .2625
 بالخروج منها، فدلّ على أن ما بعدها تعب وكدّ.

تشير إلى تسلية المؤمنين في مشقة الدنيا؛ إذ بيّن الله أن التعب سنة دنيوية، وأن الراحة   .2626
 المطلقة لا تكون إلا في الجنة. 

تدل على أن الشقاء في الدنيا قدرٌ مكتوب لا يدُفع إلا بطاعة الله؛ لأن سببه الأول  .2627
 كان مخالفة الأمر.

تفيد عظيم رحمة الله بعباده في تحذيرهم قبل الوقوع في الذنب؛ لأن الله نبّه آدم قبل  .2628
 المعصية ولم يتركه دون إنذار.



 

 
 235 

تشير إلى أن من تمام النصح بيان العدو باسمه وصفته؛ إذ لم يكتفِّ بالتحذير المجمل،   .2629
 . سجىعَدُو ٞۡۡهَ ذَاۡإنَِّۡسمحبل قال: 

تدل على أن أعظم أسباب الانحراف هو الغفلة عن حقيقة العداوة؛ لأن إبليس لما   .2630
 نُسي عداؤه سهل اتباع وسوسته. 

تفيد أن الشيطان يستهدف نظام الأسرة من أول لحظة؛ لأن أول تحذير منه جاء   .2631
 . سجىفَتشَْقَىۡ سمحبخطاب للزوج  مرتبطاً بالزوج والزوجة معًا

تشير إلى وجوب غيرة الرجل على أهله وصيانتهم من الشيطان؛ لأن التحذير الإلهي   .2632
 تضمّن حماية الزوجة من عدوهما المشترك. 

تدل على أن التربية الإيمانية تقوم على التحذير قبل الزجر؛ لأن الله بدأ بالبيان ثم   .2633
 بالنهي ثم بذكر العاقبة. 

تفيد أن معرفة العدو شرط في سلامة الطريق؛ إذ لا يمكن مجاهدته إلا بعد كشف   .2634
 حقيقته. 

تشير إلى أن الشيطان لا يدخل على الإنسان إلا من باب إغفاله عن العاقبة؛ لأن  .2635
 . سجىفَتشَْقَىۡ سمحالله ربط فعله بنتيجته مباشرة: 

تدل على أن المعصية تبدأ صغيرة وتنتهي كبيرة؛ إذ كانت بدايتها وسوسة، ونهايتها   .2636
 خروج من الجنة.

تفيد أن أعظم الشقاء هو شقاء القلب قبل شقاء الجسد؛ لأن مفارقة القرب الإلهي   .2637
 أصل كل تعب.

تشير إلى أن تحذير الله لعباده من أعظم مظاهر رحمته؛ لأنه نبّههم إلى موضع الهلاك   .2638
 قبل الوقوع فيه. 



 

 
 236 

تدل على أن عداوة الشيطان خالصة لا يرُجى منها نفع بوجه من الوجوه؛ لأنه عدو    .2639
 محض لا يثمر إلا شقاءً وخسارة.

تفيد أن العيش الرغيد مرتبط بالطاعة لا بالمكان؛ لأن الجنة زالت بالمعصية، ولو كان   .2640
 المكان كافيًا لبقي آدم فيها.

تشير إلى أن المعركة مع الشيطان قديمة متجددة مع كل إنسان؛ لأن التحذير لآدم  .2641
 هو تحذير لذريته من بعده. 

تدل على أن أعظم خسارة للإنسان أن يستبدل الطاعة بالشقاء؛ لأن لحظة واحدة   .2642
 من الإصغاء للعدو كانت سببًا لتحول المصير كله. 

سجىۡ:قالۡتعالى رَى  َّاۡتَجوُعَۡفيِهَاۡوَلاَۡتَع  ل
َ
ۡلكََۡأ ۡجمحتحجتحجسحجۡۡ:ۡۡسجحطهۡسمحإنَِّ

تفيد كمال نعيم الجنة من جهة انتفاء أسباب الذل الباطن؛ لأن الله نفى الجوع عنها   .2643
َّاسمحبقوله:  ل

َ
 ، والجوع ذلّ النفس وامتهان الباطن.سجىفيِهَاۡۡتَجُوعَۡۡأ

تشير إلى كمال نعيم الجنة من جهة انتفاء أسباب الذل الظاهر؛ لأن الله نفى العري  .2644
 ، والعري ذلّ الظاهر كما قرره أهل التفسير. سجىتَعْرَىۡ ۡوَلاَسمحبقوله: 

تدل على الجمع البليغ بين حاجات الباطن وحاجات الظاهر؛ إذ قرن الجوع بالعري   .2645
 ليشمل نعيم الإنسان كله ظاهراً وباطنًا. 

تفيد أن الجنة خالية من كل منغصات العيش وأسباب الكدر؛ لأن الجوع والعري من  .2646
 أعظم ما ينغص حياة الإنسان في الدنيا. 

تشير إلى أن الستر نعيم عظيم من نعم الله في الدنيا والآخرة؛ إذ جعله الله من خصائص  .2647
 نعيم الجنان. 

العري  .2648 نعيم الجنة؛ فلو كان  الستر حتى جعله الله جزءًا من  تعظيم شأن  تدل على 
 كمالًا أو متعة لما نُ زّهت عنه الجنة. 
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تفيد ذم العري والتفسخ والانحلال؛ لأن الله نفاه عن دار الكرامة، فدلّ على قبحه  .2649
 في دار الابتلاء من باب أولى.

تشير إلى أن كشف الأجساد ليس طريقًا للسعادة ولا الاستمتاع الحقيقي؛ لأن الجنة   .2650
 خلت من العري.  -مع كمال لذاتها  -

تدل على خطورة الجوع وآثاره على الإنسان؛ إذ امتّن الله بزواله، وقد استعاذ النبي  .2651
 صلى الله عليه وسلم من الجوع لما فيه من ذل وضرر. 

تفيد أن الأكل في الجنة أكل تنعّم لا أكل حاجة؛ لأن الله نفى الجوع أصلًا، فدلّ  .2652
 على أن الطعام فيها للذة لا لدفع ألم.

تشير إلى أن الشبع في الدنيا مرتبط بالحاجة بينما نعيم الجنة متجدد بلا ألم سابق؛ إذ  .2653
 لا جوع فيها يطلب معه الامتلاء.

تدل على أن الحاجات الأساسية هي أصل شقاء الإنسان في الدنيا؛ لأن الله عدّدها  .2654
 في مقام الامتنان بنفيها. 

تفيد أن مقومات الحياة الإنسانية تقوم على الحاجات الأربع الكبرى: المطعم والملبس  .2655
 والمشرب والمأوى، وقد بدأ هنا بذكر اثنتين منها. 

تشير إلى أن البيئة الصالحة للحياة الكريمة هي التي تُؤمَّن فيها هذه الضروريات؛ إذ  .2656
 جعل الله فقدها عنوانًا للشقاء.

الدنيا إنما هو في تحصيل هذه الأساسيات؛  .2657 تدل على أن أكثر تعب الإنسان في 
 ولذلك ربطها الله بالشقاء في الآية السابقة. 

، إشارة إلى قِّوامته  سجىلكََۡۡۡإنَِّۡسمحتفيد أن خطاب الآية موجَّه لآدم وحده دون زوجه؛ لقوله:   .2658
 ومسؤوليته عن المعاش.
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تدل على أن شقاء الرجل في تحصيل الرزق يتضمن كفاية أهله تبعًا؛ لأن قيامه عليهم  .2659
 سبب سترهم وشبعهم. 

تفيد حسن الخطاب القرآني في جعل المرأة تابعة في النعمة دون تحميلها مشقة السعي؛   .2660
 إذ لم يوُجَّه إليها الخطاب.

تشير إلى أن الجنة دار أمن مادي كامل لا خوف فيها على القوت ولا اللباس؛ لأن  .2661
 الله نفى أصل الاحتياج.

تدل على أن أعظم نعيم الإنسان الطمأنينة على ضروراته الأساسية؛ إذ لا قلق فيها   .2662
 على جوع ولا على ستر.

تفيد عظمة الامتنان الإلهي بأسلوب نفي الأضداد لا ذكر النعم مباشرة؛ لأن نفي  .2663
 الألم أبلغ في استحضار النعمة. 

تشير إلى أسلوب تربوي بديع في لفت النفس إلى قبح الشقاء؛ حيث ذكُرت أسماء   .2664
 الآلام لا أسماء اللذات.

تدل على أن التذكير بالشقاء قبل وقوعه أدعى للثبات على الطاعة؛ لأن النفس إذا  .2665
 عرفت العاقبة حذرتها. 

والعري   .2666 والظمأ،  إذ فُصل بين الجوع  النظير؛  النظير عن  البلاغة في قطع  قمة  تفيد 
 والضحى، لتعداد النعم لا جمعها. 

تشير إلى دقة النسق القرآني وانتظام الفواصل؛ إذ جاء كل وصف في موضعه بما يحقق  .2667
 المعنى والجرس معًا.

تدل على أن نعيم الجنة نعيم شامل متنوع لا يختزل في جانب واحد؛ لأنه شمل البدن   .2668
 والنفس معًا.
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تشير إلى أن الإنسان خُلق مهيأً للنعيم لا للشقاء؛ لكن المعصية نقلته من حال إلى  .2669
 حال.
تدل على أن كل تعب في الدنيا تذكير بنعيم الجنة المفقود؛ ليبقى القلب مشدودًا إلى  .2670

 دار القرار.
سجىۡ:قالۡتعالى حَى  مَؤُاْۡفيِهَاۡوَلاَۡتضَ  نَّكَۡلاَۡتَظ 

َ
ۡجمحتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَأ

ۡۡلاَۡسمحتفيد كمال نعيم الجنة من جهة انتفاء آلام الباطن؛ لأن الله نفى الظمأ بقوله:   .2671

 ، والظمأ من أشد ما يؤلم داخل الإنسان. سجىفيِهَاۡۡتَظْمَؤُاۡ
تشير إلى كمال نعيم الجنة من جهة انتفاء آلام الظاهر؛ لأن الله نفى الضحى بقوله:   .2672

 ، وهو التعرض لحر الشمس وما يورثه من أذى.سجىتضَْحَىۡ ۡوَلاَسمح
تدل على أن الجنة خالية من كل أسباب الحرارة والكدح؛ إذ لا حر باطن ولا حر  .2673

 ظاهر.
والظمأ  .2674 قابل الجوع بالعري،  والباطن؛ حيث  الظاهر  البديعة بين آلام  المقابلة  تفيد 

 بالضحى، فانتظمت الآيات في نفي الشقاء كله.
النعيم؛ إذ جاء نفي الجوع والعري ثم نفي الظمأ   .2675 التناسق بين آيات  تشير إلى دقة 

 والضحى ليكتمل نفي الآفات الأربع.
تدل على مستدقات المعاني القرآنية التي لا تُدرك بمجرد الألفاظ؛ لأن ظاهر اللفظ  .2676

 بسيط وباطنه عظيم كما قرره ابن القيم رحمه الله. 
تفيد شمول نعيم الجنة للبدن كله باطنًا وظاهراً؛ إذ نفُي عنها كل ما يؤلم الإنسان في  .2677

 داخله وخارجه. 
واحدًا  .2678 بنفيها  القرآن  الحقيقي مركب من آلام متعددة؛ فجاء  الشقاء  أن  إلى  تشير 

 واحدًا ليكتمل تصور النعيم.
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تدل على أن حرارة الشمس من أعظم أسباب التعب الإنساني؛ إذ جعل الله انتفاءها  .2679
 من نعيم الجنة.

ۡۡفِيهَاۡۡيرََوْنَۡۡۡلاَسمحتفيد أن الجنة ظلال ورحمة وسكينة؛ بدلالة نفي الضحى، الموافق لقوله:   .2680

 . سجىزَمْهَريِرًاۡۡوَلاَۡشَمْسًاۡ
 تشير إلى جمال الجنة ودوام اعتدال جوها؛ فلا حر مؤذٍ ولا برد مُهلك. .2681
تدل على أن الحياة الدنيا لا تخلو من هذه الآفات مهما بلغت رفاهيتها؛ بخلاف   .2682

 الجنة التي نُ زّهت عنها مطلقًا. 
تفيد أن الجنة التي أهُبط منها آدم هي جنة الخلد؛ لأن هذه الصفات لا يمكن أن   .2683

 تتحقق في دار الدنيا بحال. 
تشير إلى بطلان قول من زعم أنها جنة أرضية؛ لأن انتفاء الظمأ والضحى لا يكون   .2684

 إلا في دار الجزاء.
أو  .2685 يلحقه حر  بد أن  إذ لا  الدنيوي مهما عظم فهو ناقص؛  النعيم  أن  تدل على 

 عطش أو تعب.
 تفيد أن من طبيعة الدنيا الكبد والمشقة؛ بدلالة مقابلة حالها بحال الجنة.  .2686
تشير إلى أن التعب البدني من أعظم وجوه الشقاء الإنساني؛ ولذلك نفاه الله عن  .2687

 الجنة صراحة. 
تدل على أن الجنة دار راحة لا عمل فيها ولا كدّ؛ إذ انتفى ما يستلزمه العمل من  .2688

 حر وعطش.
تفيد تمام رحمة الله بآدم في مقام الامتنان والتحذير معًا؛ حيث عدّد له النعيم ليحذره   .2689

 من سبب زواله. 



 

 
 241 

تشير إلى أسلوب تربوي بليغ في ربط الطاعة بالراحة والمعصية بالشقاء؛ لأن مخالفة  .2690
 الأمر تخرجه إلى دار التعب.

 تدل على أن الشقاء في الدنيا مرتبط بالخروج من الجنة لا بأصل الخلقة.  .2691
تفيد أن الإنسان مفطور على طلب الظل والريّ والراحة؛ لأن هذه الحاجات هي  .2692

 التي نفُيت في مقام النعيم. 
تشير إلى أن أعظم ما يتمنى الإنسان عند التعب هو زوال الظمأ والحر؛ فجعلها الله   .2693

 عنوان نعيم الجنة. 
ا إلا ونفته.  .2694

ً
 تدل على إحاطة النعمة الإلهية بكل ما يكدّر حياة الإنسان؛ فلم تترك ألم

 تفيد روعة البيان القرآني في التفصيل بعد الإجمال؛ إذ فُصلت النعم واحدة بعد أخرى.  .2695
بل يشرحه شرحًا محسوسًا؛ ليقربه إلى   النعيم،تشير إلى أن القرآن لا يكتفي بإثبات   .2696

 الأذهان.
تدل على أن التذكير بنعيم الجنة من أعظم وسائل تزكية النفوس؛ لأنه يوقظ الشوق   .2697

 ويقوّي العزم.
تفيد أن معرفة صفات الجنة تعين على الصبر في الدنيا؛ إذ يعلم المؤمن أن كل تعب  .2698
 زائل.
 تشير إلى أن الدنيا دار مؤقتة والجنة دار مقرّ؛ بدلالة دوام الراحة فيها.  .2699
القلب  .2700 ليبقى  الآخرة؛  بنعيم  تذكير  الدنيا رسالة  أن كل حر وعطش في  تدل على 

 متعلقًا بدار الخلود. 
ۡ
ۡ
ۡ
ۡ
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سجىۡۡ:قالۡتعالى َّاۡيَب لىَ  لۡ ۡشَجَرَةِۡٱل خلُ دِۡوَمُل كٖ ُّكَۡعلَىَ  دُل
َ
ۡأ ـ َادَمُۡهَل  ي طَ نُۡقَالَۡيَٰٓ وسََۡإلِيَ هِۡٱلشَّ ۡتجمتحجتحجسحجۡۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحفوَسَ 

تفيد الآية أن سلاح الشيطان الأول في الصدّ عن أوامر الله عز وجل هو الوسوسة   .2701
الخفية، إذ يتسلل بها إلى القلب دون مواجهة ظاهرة، مما يدل على خطورة هذا المدخل في 

 إفساد الطاعة. 
ترشد الآية إلى التحذير الشديد من وسوسة إبليس وتسويلاته المردية، لأن الانحراف   .2702

 غالبًا يبدأ بخاطرة يسيرة ثم يتعاظم أثرها إن لم تُدفع. 
تشير الآية إلى خطورة مكر إبليس، حيث جاء في صورة الناصح مستخدمًا أسلوب  .2703

، ليظهر الحرص وهو يريد الإغواء، وفي ذلك تنبيه إلى أن العداوة قد سجىأدلكۡهلسمحالاستفهام: 
 تتخفى بثوب النصيحة.

المشورة   .2704 صورة  في  المعصية  على  الحثّ  الشيطان  أساليب  من  أن  الآية  من  يؤخذ 
 والمصلحة، لا في صورة الأمر الصريح، ليقع الإنسان وهو يظن أنه يرُشد إلى الخير.

تدل الآية على أن إبليس يغري العبد بالوعود الكاذبة، فيزينّ له ما لا حقيقة له، كما   .2705
 وعد آدم بالخلود وملك لا يبلى، وكل ذلك من الغرور والخداع. 

تفيد الآية أن حبّ الخلود والبقاء ميل فطري في الإنسان، يستغله الشيطان مدخلًا   .2706
 لإضعاف الامتثال لأمر الله.

ترشد الآية إلى أن حبّ التملك والتوسع في الملك من مداخل إبليس على بني آدم،  .2707
 إذ زينّ لآدم ملكًا لا ينقضي، مع أن حقيقة الدنيا الزوال والفناء.

تشير الآية إلى أن ما يملكه الإنسان إلى بِّلًى وزوال، مهما طال بقاؤه، خلاف ما  .2708
 يوسوس به الشيطان من أوهام الديمومة.

تفيد الآية أن عرض المحرمات في صورة المباحات، بل في صورة المنافع والمكاسب،  .2709
 .أسلوب شيطاني قديم ابتدأه إبليس مع آدم 
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تدل الآية على أن ليس كل كلام معسول خلفه خير مأمول، فقد يكون حسن اللفظ   .2710
 ستاراً لقبح القصد وسوء العاقبة.

ترشد الآية إلى الحذر من قبول نصح كل من تزيّا بزي الناصحين، فبعضهم عدوّ في  .2711
ٞۡلَّكَسجىصورة صديق، وقد قال الله قبلها:  ۡهَ ذَاۡعَدُو   .تمختحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحإنَِّ

تفيد الآية أن الشيطان لا سلطان له على العبد إلا الوسوسة والدعوة، فلا يُكره على  .2712
 المعصية، وإنما يزينّها، ثم يترك العبد لاختياره. 

تشير الآية إلى أن من غرّر بالناس باسم النصيحة فقد شابه الشيطان في طريقته، لأن  .2713
 الغرور أصل إضلاله. 

ترشد الآية إلى أن النفس البشرية تتشوّق بطبعها إلى معرفة ما تجهله، فجاء مدخل  .2714
 ، لما في ذلك من إثارة الفضول. سجىأدلكۡۡهلسمحالإغواء بلفظ العرض: 

تفيد الآية أن كراهية الموت وحب البقاء من الطبائع الإنسانية التي يُحسن الشيطان   .2715
 استثمارها لإضعاف الثبات.

تدل الآية على أن وجود الإنسان في أطهر البيئات لا يمنع وصول الوسوسة إليه،   .2716
كان في الجنة ومع ذلك وُسوس له، مما يدل على أن العصمة في الاعتصام بالله   فآدم 

 لا في المكان. 
 سجىۡفوسوسۡسمحتشير الآية إلى سرعة نسيان العهد عند الغفلة، حيث دلت الفاء في قوله:   .2717

 على قرب الوسوسة من التحذير السابق، وفي ذلك تحذير من الغفلة بعد البيان. 
كمال عدل الله في إقامة الحجة قبل المؤاخذة، إذ سبق   – في سياقها    – تفيد الآية   .2718

 البيان والتحذير قبل وقوع المخالفة.
إنزال آدم إلى  .2719 العقوبة الإلهية قد تقترن بالرحمة والحكمة، فكان  ترشد الآية إلى أن 

 الأرض عقوبةً فيها رحمة واستخلاف وعمارة. 
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تشير الآية إلى وجوب عدم الاغترار بزخرف القول مهما كان مزوّقاً إذا خالف أمر  .2720
 الله، فالعبرة بموافقة الشرع لا بحسن البيان. 

يعقبها ميل نفسي، ثم خطوة عملية، مما   .2721 المعصية فكرة مزينة،  بداية  تفيد الآية أن 
 يوجب قطع الشر في أوله قبل أن يستحكم في آخره. 

ۡءَادَمُۡۡۡ:قالۡتعالى وعََصَىٰٓ ءَٰتُهُمَاۡوَطَفقَِاۡيَخ صِفَانِۡعَليَ هِمَاۡمِنۡوَرَقِۡٱل جنََّةِِۚۡ ۡلهَُمَاۡسَو  كَلاَۡمِن هَاۡفَبَدَت 
َ
ۡۡسمحفَأ

سجىۡ ۡتحجتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡرَبَّهُۥۡفَغَوَى 
تفيد الآية أن المعصية قد تقع بالفعل الواحد، وأن التعبير القرآني بالفعل لا يقتضي  .2722

جواز إطلاق اسم الفاعل، فلا يقال: كان آدم عاصيًا غاويًا، إذ ليس كل من وقع في معصية 
 يوُصَف بها وصفًا لازمًا. 

تشير الآية إلى أن الأكل من المحرَّم سبب مباشر للعقوبة، إذ جاء التعقيب بالفاء:   .2723
كَلاَ

َ
 ، دلالة على سرعة أثر الذنب وعاجل عاقبته. سجىفَبَدَت ۡسمحثم  سجىسمحفأَ

تفيد الآية أن من سنن الله أن بعض المعاصي تكون عقوبتها معجَّلة، رحمةً بالعبد  .2724
 وتنبيهًا له قبل تفاقم الذنب.

في  .2725 بالأكل  المعصية  وقعت  فحين  والعقوبة،  المعصية  بين  التناسب  إلى  الآية  ترشد 
 الباطن، ظهرت العقوبة بانكشاف الظاهر، ليكون في ذلك زجر بليغ. 

تشير الآية إلى أن التكشّف وظهور العورات نوع من العقوبة والفتنة، وأنه أثر من آثار   .2726
 مخالفة أمر الله. 

فور   .2727 بادرا  إذ  عليها،  الناس  الله  فطر  التي  السوية  الفطرة  من  الستر  أن  الآية  تفيد 
 انكشاف العورة إلى سترها بما وُجد، دون تردد أو إمهال.

،  سوءاتتدل الآية على أن العورات مما يسوء الإنسان ويؤذيه معنويًا، ولذلك سُميّت:   .2728
 لأن انكشافها يسوء صاحبها. 
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ترشد الآية إلى وجوب ستر العورة بالموجود والمتاح، ولو بأدنى ما يُحقق الستر، كما   .2729
 فعلا بورق الجنة. 

تشير الآية إلى أن الستر نعمة عظيمة، وأن الإنسان لا يكتمل نعيمه إلا به، وأن  .2730
 كشف العورة من أعظم صور الإذلال.

تفيد الآية أن ستر العورة من محاسن الجنة ونعيمها، وأن زواله دليل على الانتقال من  .2731
 حال الكرامة إلى حال الابتلاء. 

المعصية أذن لهما بستر عوراتهما بورق   .2732 تدل الآية على كمال رحمة الله، فمع وقوع 
 الجنة، فلم يُتركَا للفضيحة، ما أرحم الله. 

، وإنما قال: للغيرتشير الآية إلى أن الله سترهما عن الخلق، فلم يقل: بدت سوءاتهما   .2733
 ، حفظاً لكرامتهما. سجىلهماسمح

تفيد الآية أن من لطف الله بعباده ألا يفضحهم عند أول زلة، بل يفتح لهم باب  .2734
 الستر والرجوع.

ترشد الآية إلى شدة الخجل الذي أصاب آدم وحواء عليهما السلام، كما دل عليه  .2735
 الدال على المبادرة والاستمرار.  سجىطفقاۡسمحقوله: 
تشير الآية إلى أن المعصية تورث ذلًا وفضيحة لصاحبها، ولو كان نبيًا كريماً، تعظيمًا   .2736

 لشأن الأمر الإلهي.
تفيد الآية التهويل من مخالفة أمر الله، بذكر ما وقع لنبي من أنبيائه بمجرد مخالفته،   .2737

 ليكون ذلك أعظم زجر لأبنائه من بعده. 
تدل الآية على أن طاعة الله رشد ورشاد، وأن العصيان غواية وهلاك، كما قال تعالى:  .2738

 . سجىفغوىۡربهۡآدمۡوعصىسمح
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تشير الآية إلى وجوب طاعة أمر الله والحذر من إغواء الشيطان، لأن العصيان لم يقع  .2739
 إلا بعد وسوسته. 

، سجىفأكلاۡسمحتفيد الآية أن الاشتراك في المعصية يؤدي إلى الاشتراك في العقوبة، إذ قال:   .2740
 فوقع الأثر عليهما معًا.

ترشد الآية إلى أن الرجل هو القيم على المرأة، إذ نُسب العصيان إلى آدم خاصة مع  .2741
 اشتراكهما في الفعل، تنبيهًا على عظم مسؤوليته. 

تشير الآية إلى أن من عصى الله فقد خالف حق الربوبية، فالرب يطُاع ولا يعُصى،   .2742
 ويُشكر ولا يُكفر.

تفيد الآية التحذير الشديد من أكل المحرمات، لما يترتب عليها من فساد في الظاهر  .2743
 والباطن. 

تدل الآية على أن الأصل في بني آدم الستر، وأن التكشف طارئ بسبب الذنب لا   .2744
 أصل في الفطرة.

تشير الآية إلى قدرة الله التامة، إذ نزع عنهما لباسهما من غير وسيلة ظاهرة، فكان   .2745
 ذلك تحذيراً من عظيم قدرته وسريع أخذه. 

الستر هو  .2746 خُلقا مستورين، وكان  أنهما  أن من تشريف الله لآدم وزوجه  الآية  تفيد 
 الأصل في حياتهما. 

ترشد الآية إلى أن الحاجة والضرورة قد تضطر الإنسان إلى مباشرة ما لم يكن يباشره  .2747
 من قبل، كما خصَفا بأيديهما من ورق الجنة. 

تورث  .2748 التي  الطاعة  بخلاف  والاضطراب،  للهمّ  سبب  المعصية  أن  إلى  الآية  تشير 
 الطمأنينة والسكينة. 
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غَر الزلة تعظيم لها وزجر شديد للأمة عن  .2749 تفيد الآية أن ذكر العصيان والغواية مع صِّ
 مشابهتها. 

تدل الآية على أن العصيان لا يُسوَّغ بحسن القصد، فآدم قصد البقاء والنعيم، ومع  .2750
 ذلك وُصف فعله بالعصيان.

ۡۡولاۡفيهاۡۡتجوعۡۡألاۡلكۡإنسمحتشير الآية إلى أن وعد الله حق لا خلف فيه، فقد قال قبلها:  .2751

 ، فلما وقعت المعصية زال هذا الوعد بزوال شرطه. سجىتعرى
 تفيد الآية أن الشقاء الحقيقي يبدأ بمخالفة أمر الله، ولو كان صاحبه في أوسع النعيم. .2752
ترشد الآية إلى أن أعظم أسباب السلامة دوام مراقبة أمر الله، فإن زلة واحدة قد تنقل  .2753

 العبد من حال إلى حال.
انكشاف ما كان   .2754 أول آثاره  وأن  ذنبًا،  الذنب يجرّ  أن  إلى  الآية في مجموعها  تشير 

 مستوراً، في القلب أو في الجوارح، في الدنيا قبل الآخرة. 
سجىۡ:قالۡتعالى تَبَ هُۡرَبُّهُۥۡفَتَابَۡعَليَ هِۡوهََدَى  ۡٱج  ۡتحجتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحثُمَّ
كانت قبل الاجتباء والاصطفاء والنبوة، فلا   تفيد الآية تأكيد أن معصية آدم   .2755

 تعارض بين وقوع الزلة وكرامة النبوة بعد ذلك.
تشير الآية إلى سعة رحمة الله تعالى، إذ لم يقف الأمر عند العتاب والذنب، بل أعقبه  .2756

 اجتباء واصطفاء ورحمة. 
تدل الآية على أن باب التوبة مفتوح بعد الذنب، وأن الله لا يغلقه في وجه من رجع  .2757

 وأناب.
تفيد الآية أن الله هو الذي يختار عباده ويصطفيهم، فالأمر كله بيده لا باستحقاق   .2758

 العباد.
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تشير الآية إلى كمال فضل الله على عبده آدم، حيث قبل توبته، وغفر زلته، وهداه   .2759
 بعد ذلك للطاعة. 

تدل الآية على أن الاجتباء الإلهي قائم على علم الله وحكمته ورحمته ومحبته وإرادته   .2760
 سبحانه. 

تفيد الآية الردّ الصريح على من زعم أن خطيئة آدم لا تغُفر إلا بفداء أو صلب، إذ  .2761
 صرّحت الآية بأن الله تاب عليه وهداه.

 تشير الآية إلى أن الله هو الهادي وحده، فلا هداية حقيقية إلا بتوفيقه وإعانته.  .2762
تفيد الآية أن من أعظم صور الهداية توفيق العبد للاعتذار والاستغفار والإنابة، كما   .2763

نفُْسَنَاۡظَلَمْنَاۡۡرَبَّنَاۡسمحوُفّق آدم لقوله: 
َ
 .سجىأ

تدل الآية على أن المبادرة إلى التوبة سبب لنيل الرحمة والاجتباء، وأن التوبة ترفع العبد   .2764
 بعد سقوطه. 

تشير الآية إلى أن التوبة قد تجعل حال العبد بعد الذنب أحسن من حاله قبله إذا  .2765
 صدق مع الله. 

عفوه   .2766 لسعة  وإظهار  لعباده،  إلهي  تودّد  العصيان  بعد  الاجتباء  ذكر  أن  الآية  تفيد 
 ولطفه.

تدل الآية على أن الله لم يكتف بقبول التوبة، بل زادها بالهداية، فجمع لعبده بين  .2767
 ستر الماضي وصلاح المستقبل.

تشير الآية إلى أن التوبة تحتاج عملاً قبلها من دعاء وندم وإنابة، كما دلّت عليه )ثم(   .2768
 الدالة على الترتيب.

تفيد الآية أن الهداية نعمة متجددة بعد التوبة، فلا يكتمل حال التائب إلا بتوفيق  .2769
 الله له في طريق الطاعة. 
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ۡفتابۡسمحتدل الآية على أن من أسماء الله الحسنى التواب والهادي، كما اجتمعا في قوله:   .2770

 .سجىوهدىۡعليه
تشير الآية إلى أن رحمة الله أوسع من الذنب، وأن الاجتباء قد يأتي بعد السقوط لا   .2771
 قبله.
تفيد الآية أن العبد لا ينبغي أن ييأس بعد الزلة، فربّ زلة أورثت توبة أورثت اجتباءً   .2772

 وقربًا.
ۡيَج تَبِىٓۡإلِيَ هِۡمَنۡيشََاءُٓۡۡتدل الآية على أن من أناب إلى الله هداه إليه، كما قال تعالى:   .2773 ُ سمحٱللََّّ

دِيٓۡإلِيَ هِۡمَنۡينُيِبُسجى ورَىۡوَيَه   .تحمتحجسحجۡ:ۡۡسجحالشُّ
تشير الآية في مجموعها إلى أن نهاية طريق التوبة ليست مجرد العفو، بل القرب والهداية   .2774

 والاصطفاء من الله الكريم.
 تفيد الآية أن أعظم الخسارة ليست في الوقوع في الذنب، وإنما في الإصرار بعد البيان.  .2775

ِن ىِۡهُدٗىۡفَمَنِۡٱتَّبَعَۡهُدَايَۡۡ:قالۡتعالى تيِنََّكُمۡم 
 
اۡيأَ َۖۡفَإمَِّ ٞ ضٍۡعَدُو  ۡلبَِع  بَع ضُكُم  َۡۖ بطَِاۡمِن هَاۡجَميِعَاۢ ۡۡسمحقَالَۡٱه 

سجى قَى  ۡوَلاَۡيشَ  ۡتحمتحجتحجسحجۡ:ۡۡسجحطهۡۡفلَاَۡيضَِلُّ
تفيد الآية أن المعصية تنُزل صاحبها من مقام الكرامة إلى مقام الابتلاء، لأن الأمر  .2776

بطَِاۡمِن هَاۡجَمِيعَاۢسمحبالهبوط جاء عقب الزلة مباشرة في قوله:   .سجىقَالَۡٱه 
تشير الآية إلى حكمة الله في انتقال آدم وذريته إلى الأرض لبدء مرحلة الاختبار، إذ   .2777

 علّق الهبوط بخطابٍ إلهي مقصود لا بعقوبة مهملة.
تدل الآية على أن الهبوط كان بتقدير رباني محكم، لأن صيغة الأمر الإلهي تدل على  .2778

 القصد والتدبير لا على المصادفة.
تفيد الآية أن العداوة بين الإنسان والشيطان عداوة أصلية مستمرة، لدلالة الجملة  .2779

ۡلبَِع ضٍۡعَدُو ٞۡسمحالخبرية المؤكِّدة:   . سجىبَع ضُكُم 
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لعباده تحذيراً  .2780 بها  معلنة غير خفية، لأن الله صرحّ  العداوة  أن هذه  إلى  الآية  تشير 
 وتنبيهًا. 

تدل الآية على أن أخطر أعداء الإنسان هو الشيطان، إذ قُدِّمت العداوة في سياق   .2781
 الإنذار قبل ذكر الهدى.

تفيد الآية أن معرفة العدو من أعظم أسباب السلامة، لأن التنبيه عليه سبق الأمر  .2782
 باتباع الهدى. 

تشير الآية إلى أن حياة الإنسان قائمة على صراع بين الحق والباطل، بدلالة الجمع  .2783
 بين ذكر العداوة وذكر الهدى في آية واحدة. 

تدل الآية على رحمة الله بعباده، إذ لم يهبطهم إلى الأرض دون بيان، بل قرن الهبوط  .2784
ِن ىِۡهُدٗىسجىبالوعد بالهداية في قوله:  تيَِنَّكُمۡم 

 
اۡيأَ  .سمحفَإمَِّ

تفيد الآية أن الله لا يترك عباده هملاً في زمن الابتلاء، لأن مجيء الهدى جاء بصيغة  .2785
 الوعد المؤكد.

تشير الآية إلى أن مصدر الهداية هو الله وحده، لدلالة إضافة الهدى إليه في قوله:   .2786
ِن ىِۡهُدٗىسجىسمح  .م 

التعظيم   .2787 تقتضي  الله  إلى  إضافته  لأن  منزلته،  وعلو  الهدى  شرف  على  الآية  تدل 
 والتكريم.

تفيد الآية أن الهداية تأتي عن طريق الوحي والرسل، لأن مجيئها من الله لا يكون إلا  .2788
 بواسطة شرعه. 

تشير الآية إلى أن النفس البشرية مفطورة على طلب الهداية، ولذلك جاء الوعد بها   .2789
 في أول خطاب للبشر بعد الهبوط. 
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العلم، لدلالة قوله:   .2790 تدل الآية على أن الانتفاع بالهدى مشروط بالاتباع لا بمجرد 
 . سجىهدايۡاتبعۡفمنسمح

 تفيد الآية أن الهداية لا تنُال إلا بالطاعة، لأن الاتباع فعل عملي لا مجرد معرفة ذهنية.  .2791
تشير الآية إلى أن الضلال ثمرة الإعراض لا الجهل، لأن الآية علّقت السلامة على  .2792

 الاتباع لا على العلم.
تدل الآية على أن من أعرض عن الوحي تسلط عليه الشيطان، لاقتران ذكر العداوة   .2793

 بالإعراض الضمني عن الهدى. 
المطلوب اجتهادي مقصود، لدلالة صيغة الافتعال في قوله:   .2794 تفيد الآية أن الاتباع 

 . سجىاتبعسمح
تشير الآية إلى أن المجاهدة في التمسك بالهدى سبب للثبات عليه، لأن الاتباع يدل  .2795

 على قصد وسير مستمر.
تدل الآية على أن الاتباع الصحيح لا يكون إلا بإخلاص، لأن الهدى أُضيف إلى  .2796

 الله فلا يقبل التشريك. 
تفيد الآية أن من تمسك بالقرآن تلاوةً وتدبراً وعملاً نال وعد الله، لأن القرآن هو  .2797

 أعظم صور الهدى المنزل.
الهدى    تشير الآية إلى أن القرآن عصمة من الفتن، لدلالة نفي الضلال عمّن اتبع .2798

 .المنزل وهو أعظم هدى أنزل 
تدل الآية على أن من اتبع هدى الله عاش مطمئنًا، لأن نفي الضلال يقتضي سلامة   .2799

 الفكر والقلب.
تفيد الآية أن الهداية تمنح الإنسان وضوح الطريق، لأن الضلال هو فقدان الاتجاه   .2800

 وقد نفُي عن المتبع. 
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سجىتشير الآية إلى أن الشقاء الحقيقي ناشئ عن البعد عن الله، لدلالة قوله:   .2801 قَى   سمحوَلاَۡيشَ 
 المعلَّق على الاتباع.

تدل الآية على أن السعادة ليست في متاع الدنيا، بل في ملازمة الهدى، لأن نفي  .2802
 الشقاء جاء مطلقًا.

تفيد الآية أن من أعظم ثمار الهدى الطمأنينة النفسية والاستقرار القلبي، لدلالة الجمع   .2803
 بين نفي الضلال والشقاء.

تشير الآية إلى ضمان الله لعباده الصادقين بالنجاة، لأن الأسلوب خبري مؤكد يفيد   .2804
 الوعد الحق. 

تدل الآية على تفسير ابن عباس رضي الله عنهما أن نفي الضلال في الدنيا ونفي  .2805
 الشقاء في الآخرة داخل في عموم اللفظ.

متقابلين في  .2806 ذكُرا  الدنيوي، لأنهما  للضلال  امتداد  الشقاء الأخروي  أن  الآية  تفيد 
 السياق.

تشير الآية إلى أن الهدى يجمع خير الدنيا والآخرة، لا أحدهما دون الآخر، بدلالة  .2807
 الجمع بين النفيين. 

تدل الآية على أن الوحي هو الميزان الوحيد للحق، لأن الهدى نُسب إلى الله لا إلى  .2808
 البشر.

تفيد الآية أن ما خالف الوحي فليس بهداية، ولو استحسنه الناس، لأن الهداية قُ يِّّدت  .2809
 بما جاء من الله. 

تشير الآية إلى القاعدة الكبرى في تزكية النفس أن مرجعها الوحي، لأن الاتباع هو  .2810
 مناط النجاة. 
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تدل الآية على أن أصل فساد النفس والحياة هو الإعراض عن ذكر الله، لأن مقابل  .2811
 الاتباع هو الضلال والشقاء.

سمحفَتَابَۡعَلَي هِۡتفيد الآية أن التوبة الصادقة يعقبها علو رتبة، لأن الآية جاءت بعد قوله:   .2812

سجى  مباشرة. ۡتحجتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡوهََدَى 
تشير الآية إلى أن الهداية بعد التوبة حفظ من الانتكاس، لأن الوعد جاء مطلقًا لمن  .2813
 اتبع. 
تدل الآية على أن طريق النجاة واضح بيّن، لأن الله تولى بيانه بنفسه في أول عهد  .2814

 البشرية بالأرض.
تفيد الآية في مجموعها أن سعادة الإنسان كلها مربوطة باتباع وحي الله، وأن كل  .2815

 شقاء خارج عن هذا الطريق مهما تزينّ فمآله الضلال.
سجىۡۡ:قالۡتعالى مَي  ع 

َ
ۡلهَُۥۡمَعيِشَةٗۡضَنكٗاۡوَنَح شُرُهۥُۡيوَ مَۡٱل قيَِ مَةِۡأ رِيۡفَإنَِّ

رضََۡعَنۡذكِ  ع 
َ
ۡأ ۡتخمتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحوَمَن 

تفيد الآية التحذير الشديد من الإعراض عن ذكر الله، لأن الله علّق الشقاء صراحة   .2816
رِيعلى هذا الإعراض بقوله:  

رَضَۡعَنۡذكِ  ع 
َ
ۡأ  فجعل الإعراض سببًا مباشراً للعقوبة. سجىسمحوَمَن 

تشير الآية إلى أن أعظم أسباب الضلال والشقاء هو ترك الهدى الإلهي، لأن الذكر  .2817
بَعَۡهُدَايَسجىهنا جاء مقابلًا لقوله السابق:   فكان الإعراض نقيض الاتباع.  تحمتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحفَمَنِۡٱتَّ

تدل الآية على أن الذكر المقصود هو الوحي المنزل، لأن السياق كله في ذكر الهدى   .2818
 والاتباع، فيكون المعنى: ومن أعرض عن كتابي وشرعي.

تفيد الآية أن الإعراض عن القرآن ليس مجرد ترك تلاوته، بل يشمل ترك تدبره والعمل  .2819
 به، لأن الإعراض جاء مطلقًا غير مقيّد بنوع دون نوع.

تشير الآية إلى أن الجزاء من جنس العمل، لأن من أعرض بقلبه وبصيرته عن وحي   .2820
 الله عوقب بالضيق والعمى.
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بدلالة  .2821 للإعراض، لا حالة عارضة،  أثر ملازم  الضنك  المعيشة  أن  الآية على  تدل 
ۡلهَُۥۡمَعِيشَةٗۡضَنكٗاسجىدخول الفاء في قوله:   الدالة على اللزوم والتعقيب.ۡسمحفَإنَِّ

تفيد الآية أن هذه المعيشة الضنك مستمرة غير مؤقتة، لأن التعبير جاء نكرة موصوفة  .2822
 تفيد الدوام لا اللحظة العابرة.

تشير الآية إلى دقة التعبير القرآني في وصف الشقاء، إذ عبّر عنه بالمعيشة لا بالفقر،   .2823
 للدلالة على أن الضيق قد يكون مع وفرة المال. 

متعلق  .2824 الضنك  العيش، لأن  تنفي ضيق  لا  المادي  الرزق  أن سعة  على  الآية  تدل 
 بالقلب لا باليد. 

الهم  .2825 وكثرة  العيش  ونكد  الصدر  ضيق  تشمل  الضنك  المعيشة  أن  إلى  الآية  تشير 
 والخوف، لأن الضنك وصف جامع لكل صور الضيق.

تدل الآية على أن الشقاء النفسي من أعظم صور العقوبة الدنيوية، لأنه جاء مقدمًا  .2826
 قبل ذكر عقوبة الآخرة.

الضيق  .2827 أورث  الذكر  نقيض  لأن  الله،  بذكر  إلا  يطمئن  لا  القلب  أن  الآية  تفيد 
 والاضطراب. 

تشير الآية إلى أن من أعرض عن الذكر يعيش في قلق دائم، لأن الله نفى الطمأنينة   .2828
 عنه بإثبات الضنك له. 

 تدل الآية على أن الذنوب تعُاقب بذهاب البركة والراحة.  .2829
تفيد الآية أن هذه العقوبة عدل محض، لأن الله ربطها بسبب ظاهر: الإعراض عن  .2830

 ذكره.
تشير الآية إلى أن الشيطان يتسلط على من أعرض عن الوحي، لأن الإعراض يفتح   .2831

 باب الولاية الشيطانية. 
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تدل الآية على أن من لم يتعظ بتجربة آدم وعداوة إبليس فقد عرّض نفسه لتكرار  .2832
ؤْمِّنُ   يُ لْدغَُ   لَا »السقوط، وفي ذلك إشارة إلى معنى قوله صلى الله عليه وسلم:  

ُ
دٍ   جُحْرٍ   مِّنْ   الم ، «مَرَّتَيْنِّ   وَاحِّ

 .([2998)  ومسلم  ،(6133)  البخاري  رواه  عليه؛  متفقٌ ]
تفيد الآية أن من أعرض عن الذكر لم يتعلم من سنن الله في الأمم السابقة، فاستحق  .2833

 العقوبة.
اللفظ   .2834 الدنيا وفي البرزخ معًا، لأن  تشير الآية إلى أن المعيشة الضنك قد تكون في 

 مطلق غير مقيّد بزمن.
تدل الآية على إثبات عذاب القبر على قول من فسّر المعيشة الضنك به، وهو قول  .2835

 معتبر عند أهل العلم. 
بقوله:   .2836 إذ أعقب ذكر الضنك  الدنيوية،  العقوبة الأخروية أعظم من  تفيد الآية أن 

سجى مَي  ع 
َ
 . سمحوَنَح شُرُهُۥۡيوَ مَۡٱل قِيَ مَةِۡأ

 تشير الآية إلى إثبات الحشر والبعث، لأن الله نصّ على الحشر يوم القيامة تصريًحا.  .2837
تدل الآية على أن الحشر يكون على أحوال مختلفة، فمنهم من يُحشر أعمى جزاءً  .2838

 وفاقاً.
تفيد الآية أن العمى المذكور عمى حقيقي أو عمى حجة وبصيرة، وكلاهما عقوبة   .2839

 عظيمة.
تشير الآية إلى أن من عمي عن الحق في الدنيا عمي عنه في الآخرة، لأن الجزاء جاء   .2840

 موافقًا للعمل.
 تدل الآية على عدل الله التام، إذ قابل عمى القلب في الدنيا بعمى البصر في الآخرة.  .2841
 تفيد الآية أن البصيرة أعظم من البصر، لأن فقدها هو سبب العقوبة.  .2842
 تشير الآية إلى أن الوحي بصائر، فمن أبصر به نجا، ومن أعرض عنه عمي وخسر. .2843
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 تدل الآية على أن الإعراض ليس حيادًا، بل اختيار لطريق الشقاء. .2844
ۡتفيد الآية أن الإنسان مسؤول عن مصيره، لأن الله علّق العاقبة على فعله:   .2845 سمحوَمَن 

رَضَسجى ع 
َ
 .أ

 تشير الآية إلى أن الشقاء الأخروي ثمرة طبيعية للشقاء الدنيوي القلبي. .2846
تدل الآية على أن الحياة الطيبة لا تنُال إلا بالإيمان والعمل الصالح، ومفهومها مأخوذ   .2847

 من نقيض الضنك. 
 تفيد الآية بالمفهوم أن السعادة الحقيقية في اتباع هدى الله لا في الإعراض عنه.  .2848
 تشير الآية إلى الفرق البين بين طريقين: طريق الاتباع وطريق الإعراض، ولكلٍ عاقبته.  .2849
 تدل الآية على أن الذكر حياة للقلوب، وأن فقده موت معنوي يعقبه عذاب حسي. .2850
تشير الآية إلى أن من أعرض عن الذكر استبدل الذي هو أدنى بالذي هو خير،  .2851

 فاستحق الضنك. 
تدل الآية على أن الشقاء الحقيقي ليس في القبر ولا في القيامة فقط، بل يبدأ من  .2852

 القلب في الدنيا.
تفيد الآية في مجموعها أن القرآن إما أن يكون حياةً وطمأنينةً ونوراً لمن اتبعه، أو   .2853

 يكون حجةً وضيقًا وعمىً لمن أعرض عنه، وذلك من تمام عدل الله وحكمته. 
ۡكُنتُۡبصَِيرٗاسجىۡۡ:قالۡتعالى ۡوَقدَ  مَي  ع 

َ
تنَىِٓۡأ ۡلمَِۡحَشَر  ِ ۡتمجتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡسمحقَالَۡرَب 

عند انكشاف    سجىرب ِۡسمحتفيد الآية إقرار الكافر بربوبية الله يوم القيامة، إذ ناداه بقوله:   .2854
 الحقائق وزوال الغطاء.

يُجحد في   .2855 الذي كان  الاعتراف  تُظهر  الآخرة  والبلاء في  الشدة  أن  إلى  الآية  تشير 
 الدنيا. 
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تدل الآية على أن الكفار يراجعون ربهم يوم القيامة ويسألونه عن سبب ما نالهم من  .2856
 الذل والعقوبة، دلالة على كمال العدل الإلهي.

تفيد الآية أن الله يمكّن العبد من السؤال يوم القيامة ليقوم عليه البرهان وتظهر عدالة  .2857
 الحكم.

ۡكُنتُۡتشير الآية إلى أن البصر من أعظم نعم الله، إذ تذكره الكافر نادمًا بقوله:   .2858 سمحوَقَد 

 . بصَِيرٗاسجى
تدل الآية على أن نعم الدنيا لا تنفع صاحبها إذا ضيّع حق الله فيها، لأن بصره لم  .2859

 يمنعه من الحشر أعمى.
تفيد الآية أن حدة البصر في الدنيا لا تغني عن العمى في الآخرة إذا لم يُستعمل في  .2860

 طاعة الله. 
 تشير الآية إلى أن العمى في الآخرة عقوبة حقيقية تناسب حال صاحبه في الدنيا.  .2861
تدل الآية على القاعدة العادلة: الجزاء من جنس العمل، إذ عمي عن الحق في الدنيا   .2862

 فحُشر أعمى في الآخرة.
تفيد الآية أن العبد يُحشر على ما مات عليه، لأن حاله في الدنيا انعكست عليه في  .2863

 الآخرة.
 تشير الآية إلى أن عمى الآخرة أعظم من عمى الدنيا، لأنه عمى عن النجاة والمصير.  .2864
 تدل الآية على أن الحسرة تظهر يوم القيامة حين لا ينفع الندم. .2865
 تفيد الآية أن الدنيا لا تغني من الآخرة شيئًا، مهما كثرت فيها النعم.  .2866
 تشير الآية إلى أن من استعمل نعم الله في غير مرضاته سُلِّبت منه يوم القيامة.  .2867
 تدل الآية على أن العمى الحقيقي هو عمى البصيرة لا عمى البصر. .2868
 تفيد الآية أن من لم يدخل جنة الطاعة والذكر في الدنيا حُرم جنة الآخرة.  .2869
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تشير الآية إلى أن الحياة الطيبة في الدنيا مرتبطة بمعرفة الله وذكره، وأن فقدها سبب  .2870
 للشقاء الأخروي.

 تفيد الآية أن مقام السؤال يوم القيامة لا يغيّر الحكم، وإنما يظُهر الحق. .2871
 تشير الآية في مجموعها إلى عظيم الخسارة لمن عاش بصير العين أعمى القلب.  .2872

سجىۡ:قالۡتعالى وَكَذَ لكَِۡٱل يَو مَۡتنُسَى  َۡۖ تَت كَۡءَايَ تُنَاۡفنََسِيتَهَا
َ
ۡتمحتحجتحجسحجۡ:ۡسجحطهۡسمحقَالَۡكَذَ لكَِۡأ

تفيد الآية بيان السبب الحقيقي للعقوبة، وهو الإعراض عن آيات الله لا الجهل بها،   .2873
تَت كَۡءَايَ تُنَاسمحلقوله: 

َ
 .سجىأ

تشير الآية إلى قيام الحجة التامة على العباد، لأن الآيات جاءت واضحة قبل وقوع   .2874
 العقوبة.

 تدل الآية على أن الإعراض قد يعُبرَّ عنه بالنسيان، لأن صاحبه يتعمد الترك والإهمال.  .2875
 تفيد الآية أن نسيان الآيات ليس فقد الحفظ، بل ترك الإيمان والعمل والتدبر.  .2876
 تشير الآية إلى أن مجرد التلاوة أو السماع دون اتباع لا يرفع وصف النسيان المذموم. .2877
 تدل الآية على أن الذكر الحقيقي هو اتباع الوحي المنزل، لا مجرد الذكر اللفظي. .2878
العبادات  .2879 أكثر من  الشيطان وإن  أولياء  القرآن كان من  يتبع  لم  أن من  الآية  تفيد 

 الظاهرة.
تشير الآية إلى أن الإعراض عن الوحي سبب مباشر للهلاك، ولو وُجدت أعمال  .2880

 ظاهرها الصلاح.
تدل الآية على القاعدة العظيمة: الجزاء من جنس العمل، لأن من نسي الآيات في  .2881

 الدنيا نُسي في الآخرة. 
المماثلة:   .2882 بلفظ  العقوبة جاءت  سجىۡتشير الآية إلى أن  للعدل ۡۡسمحوَكَذَ لكَِۡٱل يَو مَۡتنُسَى  تحقيقًا 
 التام.
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 تدل الآية على أن الله لا يظلم أحدًا، بل يعامل العبد بمثل عمله.  .2883
 تفيد الآية أن أعظم أسباب الخذلان الإعراض عن الوحي بعد وصوله.  .2884
تشير الآية إلى أن الآيات لو لم تأت لما استحق العبد المؤاخذة، وفي ذلك كمال عدل  .2885
 الله. 
 تدل الآية على أن الهداية فضل، لكن الإعراض عنها اختيار يستوجب العقوبة. .2886
 تفيد الآية أن من أعرض عن القرآن في الدنيا حُرم نوره في الآخرة.  .2887
 تشير الآية إلى أن العبد يبُعث على ما مات عليه، فمن مات معرضًا بعُث منسيًا. .2888
تدل الآية على أن أعظم ما يُخشى على العبد أن يُترك بين يدي الله بلا عناية ولا  .2889

 رحمة. 
تفيد الآية أن النسيان الأخروي أعظم من كل عذاب حسي، لأنه حرمان من نظر  .2890

 الله ورحمته. 
تشير الآية في مجموعها إلى أن القرآن إما حياة تُذكر بها القلوب، أو حجة تنُسى بها   .2891

 النفوس، وأن العاقبة تابعة للموقف منه في الدنيا. 
سجىۡۡ:قالۡتعالى ب قَىٰٓ

َ
ۡوَأ شَدُّ

َ
ۡوَلعََذَابُۡٱلۡأٓخِرَةِۡأ مِنۢۡب اَِيَ تِۡرَب هِِۚۦ ۡيؤُ  رَفَۡوَلمَ  س 

َ
ۡأ زِيۡمَن 

ۡتمختحجتحجسحجۡۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحوَكَذَ لكَِۡنَج 
سمحوَكَذَ لكَِۡسنة الله الماضية في معاملة من حاد عن سبيله، لأن قوله:    بيانتفيد الآية   .2892

زِي
 يدل على طريقة مطرّدة لا تتبدل ولا تتخلف.  سجىنَج 

تشير الآية إلى أن الجزاء الإلهي قائم على العدل والحكمة، إذ علّقه بسببين ظاهرين:  .2893
 الإسراف وعدم الإيمان، لا بظلم ولا بهوى.

تدل الآية على أن المتفرد بالجزاء هو المتفرد بالألوهية، لأن من يملك الجزاء هو وحده   .2894
 المستحق للعبادة والطاعة.
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تفيد الآية التحذير الشديد من الكفر والتكذيب، لأن عدم الإيمان بآيات الله ذكُر  .2895
 سببًا مباشراً للعذاب. 

تشير الآية إلى أن أعظم صور الإسراف هو الكفر بالله وعدم الإيمان بآياته، إذ قرن  .2896
 الإسراف بعدم الإيمان وجعلهما أصل الهلاك. 

تدل الآية على أن الإسراف ليس خاصًا بالمال فقط، بل يشمل تعدي حدود الله   .2897
 والطغيان في المعصية.

 تفيد الآية التحذير من تجاوز حدود الشرع، لأن الإسراف هو مجاوزة ما أذن الله به. .2898
تشير الآية إلى أن الإسراف وعدم الإيمان قرينان غالبًا، لأن من لم يؤمن استرسل في  .2899

 المعصية ولم يقف عند حد. 
 تدل الآية على أن الذنوب ليست سواء، وأن أعظمها ما اقترن بالكفر والتكذيب. .2900
تفيد الآية أن الجزاء الإلهي نوعان: جزاء دنيوي وجزاء أخروي، لأن السياق جاء بعد  .2901

 ذكر عقوبات الدنيا ثم أعقبه بعذاب الآخرة. 
تشير الآية إلى أن ما يقع في الدنيا من عقوبات إنما هو إنذار وتحذير مما هو أعظم  .2902

 في الآخرة.
تدل الآية على أن تعجيل العقوبة في الدنيا أهون من تأخيرها إلى الآخرة، لأن الله   .2903

 وصف عذاب الآخرة بأنه أشد.
تفيد الآية أن العبد وإن سأل العافية، فإن السلامة الحقيقية في النجاة من عذاب  .2904

 الآخرة.
 .سجىأشدسمحتشير الآية إلى شدة عذاب الآخرة، لأن الله عبّر عنه بصيغة التفضيل:  .2905
 تدل الآية على أن عذاب الآخرة أعظم من حيث الألم، وأبقى من حيث الدوام.  .2906
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يدل على الاستمرار    سجىوأبقىسمحتفيد الآية أن عذاب الآخرة دائم غير منقطع، لأن قوله:   .2907
 والخلود. 

تشير الآية إلى أن الكفر سبب للخلود في النار، لأن العذاب الأبقى لا يكون إلا مع  .2908
 الكفر.

تدل الآية على إثبات البعث والجزاء يوم القيامة، إذ لا معنى لذكر عذاب الآخرة إلا   .2909
 مع الإيمان بالبعث. 

تفيد الآية أن من أصر على الكفر والتكذيب ناله العذاب الأشد، لأن الوصف جاء   .2910
 مطلقًا غير مقيّد. 

  سمحبِـَٔايَ تِۡرَب هِۦِسجىتشير الآية إلى أن الله لا يعذب أحدًا إلا بعد قيام الحجة، بدلالة قوله:  .2911
 أي التي بلغته. 

 تدل الآية على أن الإيمان بآيات الله أصل النجاة، وأن فقده أصل الهلاك.  .2912
 تفيد الآية أن الذنوب إذا اجتمعت مع الكفر عظمت آثارها وشدّ جزاؤها.  .2913
الاغترار بسلامة  .2914 ينبغي  أعظم ما يُخشى، فلا  العذاب الأخروي  أن  إلى  الآية  تشير 

 الدنيا. 
تدل الآية على أن نعيم الدنيا أو شدتها لا يدل على رضا الله، لأن المعيار الحقيقي  .2915

 هو عذاب الآخرة أو نجاتها.
 تفيد الآية أن من أعظم أسباب النجاة ترك الإسراف ولزوم الإيمان. .2916
تشير الآية إلى الفرق البين بين عاقبة المؤمن وعاقبة المسرف الكافر، وإن اشتركا في  .2917

 متاع الدنيا. 
 تدل الآية على أن العدالة الإلهية كاملة، إذ وضع العقوبة في موضعها المناسب.  .2918
 تفيد الآية أن كل من تجاوز حدود الله ولم يؤمن بآياته فقد عرّض نفسه لسنة الهلاك.  .2919



 

 
 262 

 تشير الآية إلى أن الخوف من عذاب الآخرة أصل من أصول الاستقامة. .2920
تدل الآية في مجموعها على أن أعظم الخسارة ليست ما يصيب الإنسان في الدنيا،   .2921

بل ما ينتظره في الآخرة إن لقي الله مسرفاً مكذبًا، وأن النجاة كل النجاة في الإيمان وترك  
 الإسراف.

ۡفىِۡذَ لكَِۡلَأٓيَ تٖۡۡۡۡ:قالۡتعالى ۚۡإنَِّ شُونَۡفىِۡمَسَ كِنهِِم  ِنَۡٱل قُرُونِۡيَم  نَاۡقَب لهَُمۡم  لكَ  ه 
َ
ۡأ ۡكَم  دِۡلهَُم  ۡيَه  فلََم 

َ
سمحأ

سجى وْلىِۡٱلنُّهَى 
ُ
ۡجمحتحجتحجسحجۡۡۡ:ۡسجحطهۡۡۡل أِ

تفيد الآية التوبيخ الشديد للكافرين على عدم اتعاظهم، بدلالة همزة الاستفهام في  .2922
دِۡلهَُمۡ قوله:  ۡيَه  فَلَم 

َ
 فإنها جاءت للإنكار والتقريع لا لطلب الجواب. سجىسمحأ

تشير الآية إلى أن من أعظم أسباب الهداية الاعتبار بمصارع السابقين، بدلالة تعليق  .2923
 الهداية على معرفة ما وقع من الإهلاك قبلهم.

ِنَۡٱل قُرُونِۡسمحتدل الآية على شدة بطش الله بالظالمين، بدلالة قوله:   .2924 نَاۡقَب لَهُمۡم  لكَ  ه 
َ
ۡأ  سجىۡكَم 

 الدال على عِّظم الهلاك وكثرته. 
 سجىۡكَمۡ سمحتفيد الآية كثرة الأمم التي أهلكها الله بسبب الكفر والتكذيب، بدلالة لفظ   .2925

 الدال على التكثير.
تشير الآية إلى أن سنن الله في الإهلاك ماضية لا تختص بأمة دون أمة، بدلالة إيراد  .2926

 الإهلاك بصيغة العموم دون تخصيص قرن معين.
تدل الآية على وجوب الاتعاظ بتاريخ الأمم، بدلالة جعل الإهلاك آية هادية لمن  .2927

 بعدهم. 
تفيد الآية التحذير من سلوك طريق الهالكين، بدلالة الربط بين المشي في مساكنهم  .2928

 وذكر هلاكهم. 
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تشير الآية إلى أن بقاء آثار الأمم الهالكة رحمة وإنذار، بدلالة إبقاء مساكنهم قائمة   .2929
 ليُعتبر بها من بعدهم.

قوله:   .2930 بدلالة  الزجر،  أبلغ في  العذاب  أن مشاهدة آثار  الآية على  شُونَۡفىِۡسمحتدل  يَم 
 أي يرونها عيانًا لا سماعًا فقط. سجىمَسَ كِنهِِمۡ 

تفيد الآية أن مجرد الرؤية لا تكفي للهداية، بدلالة توجيه الخطاب بالتوبيخ مع تحقق  .2931
 المشاهدة.

تشير الآية إلى أن تعطيل العقل سبب في الحرمان من الانتفاع بالآيات، بدلالة قصر  .2932
 الانتفاع على أولي النهى.

العبر، بدلالة تخصيص الآيات بأولي   .2933 إدراك  ليست سواء في  العقول  أن  الآية  تفيد 
 النهى دون غيرهم. 

النهى   .2934 اقتران  بدلالة  بالدلائل،  للانتفاع  شرط  السليمة  الفطرة  أن  إلى  الآية  تشير 
 بالألباب والزواجر. 

تدل الآية على أن الآيات الكونية والتاريخية تحتاج إلى تدبر، بدلالة تعليق الهداية   .2935
 على الفهم لا على مجرد المشي في الأرض. 

تفيد الآية الدعوة إلى إعمال العقل وعدم تعطيله، بدلالة ختم الآية بمدح أصحاب  .2936
 العقول السليمة.

تشير الآية إلى أن الغفلة عن سنن الله سبب لتكرار الهلاك، بدلالة التوبيخ لمن لم يهتد  .2937
 مع قيام الشواهد. 

تدل الآية على أن من لم يعتبر بمصارع السابقين يُخشى أن يكون لاحقًا بهم، بدلالة   .2938
 تسوية السياق بين حالهم وحال من قبلهم.
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تفيد الآية أن الله أقام الحجة على الناس بالحسّ والمشاهدة، بدلالة وجود المساكن  .2939
 التي يمشون فيها بأعينهم. 

بدلالة جعله  .2940 القرآن وسيلة هداية لا سردًا للأخبار،  التاريخ في  أن  إلى  الآية  تشير 
 آيات لا مجرد قصص.

تفيد الآية أن من أعظم أبواب الهداية التفكر في سنن الله في الأمم، بدلالة جعل  .2941
 الإهلاك سببًا للهداية. 

تشير الآية إلى خطورة الأمن من مكر الله مع قيام الآيات، بدلالة الإنكار على من  .2942
 لم يهتد رغم كثرة الشواهد.

المشي  .2943 ربط  بدلالة  اعتبار،  إذا صحبه  عبادة  الأرض  السير في  أن  الآية على  تدل 
 بالاتعاظ لا باللهو. 

بدلالة وجود  .2944 بها،  الانتفاع  ينعدم هو  الذي  وإنما  تنعدم،  الآيات لا  أن  الآية  تفيد 
 الآيات مع غياب الهداية عند أكثرهم.

تشير الآية إلى أن العلم المجرد لا يغني دون عقل واعٍ، بدلالة تخصيص الانتفاع بأولي  .2945
 النهى دون عموم الناس. 

تشير الآية إلى أن من أعرض عن الآيات الظاهرة كان إعراضه عن غيرها أولى، بدلالة  .2946
 اجتماع الرؤية مع عدم الهداية. 

يسجىۡ:قالۡتعالى سَم ٗ جَلٞۡمُّ
َ
ب كَِۡلكَاَنَۡلزَِامٗاۡوَأ ۡمِنۡرَّ لاَۡكَلمَِةٞۡسَبَقَت  ۡجمحتحجتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡسمحوَلوَ 

العقوبة قد تستحق فور الذنب، بدلالة قوله:   .2947 أي لازمًا   سجىلكََانَۡلزَِامٗاۡسمحتفيد الآية أن 
 واقعًا لا محالة لولا مانع سابق.

تشير الآية إلى أن تأخير العقوبة ليس لعدم استحقاقها، بدلالة تعليق وقوعها على  .2948
 وجود كلمة سبقت من الله لا على زوال موجبها.
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تدل الآية على سعة حلم الله ورحمته بعباده، بدلالة سبق كلمته بالإمهال قبل حلول  .2949
 العذاب. 

 تفيد الآية التحذير من الاغترار بالإمهال، بدلالة أن العذاب مؤخر لا مرفوع. .2950
يعني  .2951 لا  بالعقوبة  التعجيل  عدم  أن  بدلالة  بالتوبة،  المبادرة  وجوب  إلى  الآية  تشير 

 السلامة منها. 
تدل الآية على أن الله لا يعجل بعجلة أحد، بدلالة تأخير العقوبة إلى أجل مسمى   .2952

 مع تحقق أسبابها. 
 . مسميۡۡأجلتفيد الآية أن لكل أمر عند الله وقتًا محددًا، بدلالة قوله:  .2953
تشير الآية إلى الإيمان بالقضاء والقدر، بدلالة ربط العذاب والأجل بكلمة سبقت  .2954

 من الله.
تدل الآية على أن ما يقع في الكون إنما يجري وفق تقدير سابق، بدلالة سبق الكلمة   .2955

 قبل وقوع الأحداث.
 تفيد الآية أن العقوبة لا تقع عبثاً، بدلالة تعليقها بالذنب الموجب لها.  .2956
 تشير الآية إلى قاعدة: لا عقوبة إلا بذنب، بدلالة أن اللزوم مترتب على سبب سابق. .2957
تدل الآية على عدل الله في مؤاخذة عباده، بدلالة أنه لا يعاقب إلا بعد قيام السبب  .2958

 واستحقاق الجزاء.
تفيد الآية أن الإمهال باب رحمة لا باب أمان، بدلالة أنه مؤقت بأجل مسمى لا  .2959
 دائم.
تشير الآية إلى أن من سنن الله تأخير العقوبة رجاء التوبة، بدلالة الجمع بين الإمهال  .2960

 وضرب الأجل.
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اللزام إلى  .2961 التوبة مفتوح ما دام الأجل باقيًا، بدلالة تأخير  تدل الآية على أن باب 
 وقت معلوم. 

 تفيد الآية التحذير من الله وسننه، بدلالة أن العذاب لو وقع لكان لازمًا لا مرد له.  .2962
 تشير الآية إلى أن الذنوب لها آثار حتمية، بدلالة وصف العذاب باللزوم. .2963
تدل الآية على أن رفع العذاب ليس ذاتيًا من العبد، بدلالة أن المانع منه كلمة من  .2964

 الله لا فعل البشر.
تفيد الآية تسلية النبي صلى الله عليه وسلم عما يلقاه من تكذيب قومه، بدلالة بيان أن سبب العذاب  .2965
 ولكن المؤخر هو حكم الله.  قائم،
 تشير الآية إلى أن الله يمهل ولا يهمل، بدلالة الجمع بين الإمهال وذكر اللزوم.  .2966
تدل الآية على أن تأخير العقوبة لا ينافي شدة العذاب عند وقوعه، بدلالة التعبير  .2967

 .سجىلزَِامًاسمحـب
 تفيد الآية أن سنن الله لا تتبدل، بدلالة أن الكلمة سبقت وثبتت فلا تتغير.  .2968
 تشير الآية إلى أن الأجل المسمى من تمام حكمة الله، بدلالة ربطه بالكلمة السابقة.  .2969
تدل الآية على أن النجاة الحقيقية تكون قبل حلول الأجل، بدلالة أن ما بعده لزام  .2970

 لا مدفع له.
 تفيد الآية أن العبد بين الإمهال والمحاسبة، بدلالة الجمع بين التأخير وحتمية الجزاء. .2971
تشير الآية إلى أن الله لا يؤاخذ عباده على الغفلة دون إنذار، بدلالة سبق الكلمة   .2972

 بالإمهال.
تدل الآية على أن العقوبات الدنيوية والآخروية محكومة بتقدير رباني دقيق، بدلالة  .2973

 الأجل المسمى.
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تفيد الآية أن من أعظم أسباب النجاة المسارعة إلى التوبة قبل فوات الأجل، بدلالة   .2974
 أن اللزوم مؤخر لا ملغى.

تشير الآية إلى عظمة سلطان الله في التصرف في العقوبة تأخيراً وإنفاذًا، بدلالة نسبتها   .2975
 إلى كلمته سبحانه. 

تدل الآية في مجموعها على اجتماع العدل والرحمة في حكم الله، بدلالة أن العذاب  .2976
 مستحق عدلًا، ومؤخر رحمةً، ومحدد أجلًا بحكمة. 

ۡۡۡۡ:قالۡتعالى ۡءَاناَيِٕٓ وَمِن  م سِۡوَقَب لَۡغُرُوبهَِاَۖۡ دِۡرَب كَِۡقَب لَۡطُلوُعِۡٱلشَّ ۡبِحَم  ۡمَاۡيَقُولوُنَۡوسََب حِ  ۡعلَىَ  برِ  سمحفَٱص 
سجىۡ هَارِۡلعََلَّكَۡترَ ضَى  رَافَۡٱلنَّ ط 

َ
ۡوَأ َّي لِۡفَسَب حِ  ۡتجمتحمتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡۡٱل

تفيد الآية وجوب الصبر على أذى الخلق في طريق الدعوة، بدلالة الأمر الصريح في  .2977
برِۡ قوله:   .سجىسمحفٱَص 
تشير الآية إلى أن أذى الأقوال من أعظم ما يبتلى به الداعية، بدلالة تخصيص الأذى   .2978

ۡمَاۡيَقُولوُنَۡۡسمحبقوله:   .سجىعلَىَ 
تدل الآية على أن تكرر الأذى لا يبيح الجزع ولا الانتقام، بدلالة صيغة المضارع في  .2979

 الدالة على الاستمرار.  سجىيَقُولوُنَۡسمحقوله: 
تفيد الآية أن علاج أذى الناس يكون بالانشغال بالله لا بمجادلتهم، بدلالة عطف   .2980

 التسبيح على الصبر مباشرة.
تشير الآية إلى أن الذكر أعظم ما يعين على الثبات، بدلالة تقديم التسبيح عقب  .2981

 الأمر بالصبر.
قوله:   .2982 بدلالة  المقرون بالحمد،  التسبيح  الآية على فضل  رَب كَِۡۡۡسمحتدل  دِۡ بِحَم  ۡ لا    سجىۡوَسَب حِ 

 بالتسبيح المجرد. 
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تفيد الآية أن ذكر الله يجبر ما تكسره كلمات الناس في النفس، بدلالة اقتران الذكر  .2983
 بالصبر على الأذى.

سِۡتشير الآية إلى عظم وقتي الصباح والمساء، بدلالة تخصيصهما بقوله:   .2984 م  ٱۡلشَّ سمحقَب لَۡطُلُوعِ

 .وَقَب لَۡغُرُوبهَِاسجى
تدل الآية على مشروعية أذكار الصباح والمساء وفضلها، بدلالة تعيين هذين الوقتين  .2985

 للذكر. 
تفيد الآية أن الصلاة داخلة في معنى التسبيح، بدلالة اقتران الأوقات المذكورة بأوقات  .2986

 الصلوات المفروضة.
تشير الآية إلى أن الذكر عبادة ممتدة لا تنحصر في وقت واحد، بدلالة تنوع الأزمنة  .2987

 المذكورة ليلًا ونهاراً. 
سجىتدل الآية على فضل قيام الليل والذكر فيه، بدلالة قوله:  .2988 َّي لِۡفسََب حِ  ۡٱل ۡءَاناَيِٕٓ  . سمحوَمِن 
تفيد الآية أن الليل مظنة الخشوع وقبول العبادة، بدلالة تخصيصه بالذكر بعد ذكر  .2989

 النهار. 
َّي لِسجىتشير الآية إلى أن بعض الليل يكفي في القرب من الله، بدلالة قوله:   .2990 ۡٱل ۡءَاناَيِٕٓ ۡۡسمحوَمِن 

 دون استغراقه كله.
هَارسجىِتدل الآية على شمول الذكر لجميع أطراف اليوم، بدلالة قوله:  .2991 رَافَۡٱلنَّ ط 

َ
 .سمحوَأ

تفيد الآية أن المؤمن مرتبط بذكر الله في كل أحواله، بدلالة توزع الأوامر على اليوم  .2992
 كله.
تشير الآية إلى أن الانشغال بالذكر يصرف القلب عن تتبع أذى الناس، بدلالة تقديم   .2993

 العبادة على الرد.
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تفيد الآية أن الذكر دواء لما يصيب النفس من الضيق والهم، بدلالة جعله علاجًا بعد  .2994
 ذكر الأذى مباشرة.

الذكر بحصول  .2995 بدلالة ربط  الموصولة بالله نفس مطمئنة،  النفس  أن  الآية إلى  تشير 
 الرضا. 

 سجىۡترضىۡۡۡلعلكسمحتدل الآية على أن الرضا ثمرة عملية للعبادة لا مجرد دعوى، بدلالة قوله:   .2996
 بعد أوامر عملية.

تفيد الآية أن الرضا يتحقق بالسير في طريق الطاعة، بدلالة تعليق الرضا على التسبيح   .2997
 لا على زوال الأذى.

للذكر  .2998 نتيجة  الرضا  بدلالة كون  عنه،  الله  رضا  من  العبد  رضا  أن  إلى  الآية  تشير 
 والطاعة.

تفيد الآية أن السعادة القلبية مرتبطة بالعبودية لا بالظروف، بدلالة ختام الآية بالرضا   .2999
 لا بزوال الابتلاء. 

تشير الآية إلى أن الصبر وحده لا يكفي دون ذكر، بدلالة الجمع بين الأمرين في   .3000
 نسق واحد.

تدل الآية على أن الذكر عبادة دائمة في أوقات الرخاء والشدة، بدلالة عموم الأزمنة   .3001
 المذكورة. 

تفيد الآية أن من علامات التوفيق دوام الذكر، بدلالة تكرار الأمر بالتسبيح في أكثر   .3002
 من موضع.

تشير الآية إلى أن أعظم ما يُجبر به كسر الدعوة كثرة القرب من الله، بدلالة توجيه   .3003
 النبي صلى الله عليه وسلم إلى العبادة عند الأذى.

ۡ
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تنَِهُمۡ ۡۡ:قالۡتعالى ن يَاۡلنَِف  ةِۡٱلدُّ رَةَۡٱل حيََو  ۡزهَ  ِن هُم  وَ جٗاۡم  ز 
َ
ٓۦۡأ نَاۡبهِِ ۡمَاۡمَتَّع  ۡعَي نيَ كَۡإلِىَ  نَّ قُۡۡۡۡسمحوَلاَۡتَمُدَّ فيِهِِۚۡوَرزِ 

سجى ب قَى 
َ
ۡتحجتحمتحجسحجۡ:ۡۡسجحطهۡرَب كَِۡخَي رٞۡوَأ
ۡعَي نَي كَۡسمحتفيد الآية النهي عن تطويل النظر إلى متاع الدنيا، بدلالة قوله:   .3004 نَّ إذ   سجىوَلاَۡتَمُدَّ

 المدّ يدل على التطلع المصحوب بالإعجاب والتشوف. 
تشير الآية إلى أن إطلاق البصر إلى ما في أيدي الناس سبب لفساد القلب، بدلالة   .3005

 تعلّق النهي بالعينين ابتداءً. 
تدل الآية على أن غضّ البصر لا يختص بالمحرمات فقط، بدلالة النهي عن النظر إلى  .3006

 النعم الدنيوية في أيدي الخلق.
ِن هُمۡ سمحتفيد الآية أن تفاوت الأرزاق مقصود شرعًا، بدلالة قوله:   .3007 وَ جٗاۡم  ز 

َ
أصنافاً    :أي  سجىأ

 مختلفة.
ۡفيِهِۡۡسمحتشير الآية إلى أن الغنى والفقر كلاهما ابتلاء، بدلالة قوله:  .3008 تنَِهُم   .سجىلنَِف 
تدل الآية على أن كثرة المال ليست كرامةً في ذاتها، بدلالة التصريح بأن المتاع فتنة لا   .3009

 نعمة مطلقة.
ةِۡۡۡسمحتفيد الآية أن متاع الدنيا محدود بزمنها ووصفها، بدلالة تسميته:   .3010 رَةَۡٱل حيََو  ن يَاۡزهَ   .سجىٱلدُّ
تشير الآية إلى تحقير الدنيا مهما عظمت، بدلالة تشبيهها بالزهرة التي يعقبها الذبول  .3011

 والزوال.
 تدل الآية على سرعة فناء متاع الدنيا، بدلالة طبيعة الزهرة التي لا تلبث أن تيبس. .3012
تفيد الآية تسلية من فاته حظ من الدنيا، بدلالة بيان حقيقتها الزائلة قبل المقارنة   .3013

 برزق الله. 
قد   .3014 فتنة  بدلالة كونها  رحمة بهم،  الدنيا  من  العباد  بعض  أن حرمان  إلى  الآية  تشير 

 تصرف عن الآخرة.
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نَاسجىتدل الآية على أن الله هو المتصرف في الأرزاق، بدلالة قوله:   .3015 بإضافة الفعل ۡۡسمحمَتَّع 
 إليه سبحانه. 

تفيد الآية أن الرزق ليس ثمرة سعي مجرد، بدلالة نسبته إلى قسمة ربانية لا إلى كسب  .3016
 العبد وحده. 

تشير الآية إلى أن الانشغال بزينة الدنيا يورث ضيق الصدر، بدلالة النهي عن مدّ  .3017
 العين الذي يورث التطلع والحسرة.

النهي عن  .3018 القلب، بدلالة الجمع بين  اتساع العين يورث ضيق  تدل الآية على أن 
 النظر وبيان الرزق الباقي. 

تفيد الآية أن المؤمن يوازن بين العاجل والآجل، بدلالة المقابلة بين زهرة الدنيا ورزق   .3019
 الرب.
 دون تقييد. ۡسمحخَي رسجىٞتشير الآية إلى أن ما عند الله خير في ذاته، بدلالة قوله:  .3020
بل في النوع، بدلالة وصفه   فقط،تدل الآية على أن فضل الآخرة ليس في الكثرة   .3021

 بالخيرية المطلقة. 
سجىتفيد الآية أن ما عند الله دائم لا ينقطع، بدلالة قوله:   .3022 ب قَى 

َ
 . سمحوَأ

تشير الآية إلى أن صفتي الخيرية والبقاء كافيتان في الترغيب في الآخرة، بدلالة الاقتصار  .3023
 عليهما في الثناء. 

تدل الآية على أن رزق الله يشمل رزق القلوب قبل رزق الأبدان، بدلالة إضافته إلى  .3024
 الرب لا إلى الدنيا.

قُۡرَب كَِسجىتفيد الآية أن العلم والإيمان من أعظم الأرزاق، بدلالة عموم قوله:  .3025  . سمحوَرزِ 
تشير الآية إلى أن المؤمن الصادق يرضى بما قسم الله له، بدلالة توجيهه إلى النظر لما   .3026

 عند الله لا لما عند الناس. 
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تدل الآية على أن الزهد الحقيقي زهد قلب لا ترك مال، بدلالة النهي عن التطلع لا  .3027
 عن التملك. 

إليه مع عموم  .3028 النبي صلى الله عليه وسلم وأمته من بعده، بدلالة توجيه الخطاب  تفيد الآية تأديب 
 المعنى لأمته.

النهي   .3029 المتاع، بدلالة تعقيب  القناعة لا من كثرة  تشير الآية إلى أن الرضا يولد من 
 ببيان الرزق الأبقى. 

تدل الآية على أن الدنيا لا تساوي عند الله قدراً عظيمًا، بدلالة وصفها بالزهرة الزائلة  .3030
 دون إضافة تشريف. 

تفيد الآية أن الانشغال بزينة الدنيا من أعظم أسباب الغفلة، بدلالة مجيء النهي قبل  .3031
 الأمر بالصلاة في الآية التي بعدها.

تشير الآية إلى أن الحكيم من صرف بصره عن الفاني إلى الباقي، بدلالة الجمع بين  .3032
 النهي والترغيب في نسق واحد. 

تدل الآية في مجموعها على أن سلامة القلب، وطمأنينة النفس، وسعادة العبد، إنما   .3033
سجىتكون بإيثار ما عند الله على زهرة الدنيا، بدلالة ختم الآية بقوله:  ب قَى 

َ
قُۡرَب كَِۡخَي رٞۡوَأ  . سمحوَرزِ 

وَۡۡۡ:قالۡتعالى لۡلِتَّق  وَٱل عَ قبَِةُ زُقُكَُّۗۡ ح نُۡنرَ  نَّ قٗاَۖۡ ـ َلُكَۡرزِ  نۡسَ  لۡاَ َۖ ۡعَليَ هَا طَبرِ  ةِۡوَٱص  لوَ  لَكَۡبٱِلصَّ ه 
َ
ۡأ مُر 

 
سجىسمحوَأ ۡۡ:سجحطهۡۡى 

ۡتحجتحمتحجسحج
تفيد الآية وجوب قيام ربّ الأسرة بمسؤولية توجيه من تحت رعايته إلى الصلاة، بدلالة   .3034

ةِۡالأمر الصريح في قوله:  لَو  لَكَۡبٱِلصَّ ه 
َ
ۡأ مُر 

 
 .سجىسمحوَأ

تشير الآية إلى أن صلاح البيت يبدأ من إقامة الصلاة داخل الأسرة، بدلالة تخصيص  .3035
 الأهل بالأمر قبل غيرهم.
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تدل الآية على أن الأمر بالصلاة ليس مجرد تذكير عابر بل تكليف متكرر، بدلالة   .3036
مُرۡ صيغة الأمر المطلقة في قوله: 

 
 .سجىسمحوَأ

طَبرِ ۡسمحتفيد الآية أن المحافظة على الصلاة تحتاج مجاهدة ومصابرة، بدلالة قوله:   .3037 وَٱص 

 إذ الاصطبار أبلغ من الصبر وأشد ملازمة. سجىعَلَي هَاۡ
تشير الآية إلى أن الصلاة قد تثقل على النفس فتحتاج إلى تربية طويلة، بدلالة العدول  .3038

طَبرِۡ سمحإلى لفظ   الذي يشعر بالتكلف والمداومة مع المشقة. سجىوَٱص 
لفظ   .3039 بدلالة  طويلًا،  نفساً  تحتاج  التربية  أن  إلى  الآية  طَبرِۡ سمحتشير  على   سجىوَٱص  الدال 

 الاستمرار مع المشقة. 
تدل الآية على أن من لوازم إصلاح الأهل تعليمهم الصلاة على وجهها، بدلالة أن  .3040

 الأمر بالصلاة يقتضي ما لا يتم إلا به من معرفة شروطها وأركانها وما يكملها. 
تفيد الآية أن الصلوات المفروضة هي الأصل المقصود بالأمر، بدلالة إطلاق لفظ  .3041

 الصلاة في خطاب التكليف الشرعي.
تشير الآية إلى مشروعية تعويد الصبيان على الصلاة وإن لم تجب عليهم، بدلالة عموم  .3042

لَكَسجىقوله:  ه 
َ
 إذ يدخل فيه الأولاد ومن في الرعاية. ۡسمحأ

تدل الآية على أن التعاون داخل البيت على العبادة من البر والتقوى، بدلالة جمع   .3043
 الأمر بالأهل مع الاصطبار أي اشتراك في إقامة هذا الواجب وملازمته. 

تفيد الآية أن الاشتغال بالصلاة مقدم على الاشتغال بالمعاش، بدلالة الانتقال من  .3044
قٗاسجىالأمر بالصلاة إلى نفي طلب الرزق من العبد:  ـ َلُكَۡرزِ   .سمحلاَۡنسَ 

تشير الآية إلى أن الله لا يكلّف عبده تحصيل الرزق على وجه يشغله عن العبادة،   .3045
قٗاسجىبدلالة قوله:  ـ َلُكَۡرزِ   أي لا نكلّفك طلبه بحيث يزاحم طاعتنا.  سمحلاَۡنسَ 
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تدل الآية على أن الرزق بيد الله وحده لا بيد العبد ولا بيد الخلق، بدلالة الحصر  .3046
زُقكَُسجىالمعنوي في قوله:  ح نُۡنرَ   .سمحنَّ

تفيد الآية أن رزق العبد مضمون بتقدير الله، بدلالة إضافة الفعل إلى نون العظمة:   .3047
زُقُكَسجى ح نُۡنرَ   لا إلى حول العبد ولا قوته. سمحنَّ

تشير الآية إلى أن إقامة الصلاة سبب لفتح أبواب الرزق، بدلالة ترتيب نفي طلب  .3048
زُقُكَسجىالرزق من العبد بعد الأمر بالصلاة ثم الوعد:  ح نُۡنرَ   .سمحنَّ

الضيق، بدلالة سوق الآية مساق   .3049 للكفاية عند  تدل الآية على أن الصلاة مفتاح 
 التطمين: عبادةٌ ثم ضمانُ رزقٍ من الله. 

تفيد الآية تسلية من أصاب أهله خصاصة أو ضيق، بدلالة أنه لم يعلّق الرزق بالسعي  .3050
 وحده بل بوعد الله بعد العبادة. 

الوهم  .3051 هذا  ردّ  بدلالة  مدفوعة،  الرزق حجة  الصلاة بحجة  ترك  أن  إلى  الآية  تشير 
قٗاسجىصراحة بقوله:  ـ َلُكَۡرزِ   . سمحلاَۡنسَ 

تدل الآية على وجوب الإجمال في طلب الرزق وترك الحرام، بدلالة أن الرازق هو الله   .3052
زُقُكَسجىفلا حاجة لمدّ اليد إلى الحرام مع قوله:  ح نُۡنرَ   .سمحنَّ

تفيد الآية أن من آثار الصلاة تهذيب الجوارح عن التطلع والحسد والطمع، بدلالة   .3053
 مجيء هذه الآية عقب النهي عن مدّ العين لزهرة الدنيا في الآية التي قبلها. 

للدنيا،   .3054 التطلع  المتولد من  تشير الآية إلى أن الصلاة علاج نفسي للحقد والحسد 
 بدلالة مناسبة السياق: نهيٌ عن زهرة الدنيا ثم أمرٌ بالصلاة.

تدل الآية على أن النبي صلى الله عليه وسلم عبدٌ مأمورٌ بالتكاليف، بدلالة توجه الخطاب إليه بالأمر:  .3055
 . اصطبرو وأمر
سجىتفيد الآية شرف التقوى وعلو منزلتها، بدلالة ختم الوصايا بقوله:  .3056 وَى   .سمحوَٱل عَ قِبَةُۡللِتَّق 
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تشير الآية إلى أن حسن المآل في الدنيا والآخرة لأهل التقوى، بدلالة الإطلاق في  .3057
 إذ يشمل العاقبة العاجلة والآجلة. سجىسمحوَٱل عَ قِبَةُۡ

تدل الآية على أن التقوى ليست دعوى قلبية فقط بل يظهر أثرها في أعظم شعائرها  .3058
 الصلاة، بدلالة ربط العاقبة بالتقوى بعد الأمر بالمحافظة على الصلاة. 

تفيد الآية أن من اتقى الله أصلح الله له دنياه وكفاه همهّ، بدلالة الجمع بين العبادة   .3059
 وضمان الرزق ثم تقرير العاقبة للمتقين. 

بوابة الصلاة والمصابرة عليها، بدلالة  .3060 المتقي يمر عبر  البيت  بناء  تشير الآية إلى أن 
 تقديم أمر الأهل بالصلاة ثم ختم الآية بالتقوى. 

لة له، بدلالة الجمع بين الأمر بالصلاة   .3061 تفيد الآية أن العبادة مقدَّمة على المعاش لا معطِّّ
 ونفي طلب الرزق من العبد.

تفيد الآية أن الصلاة سبب لحياة القلب قبل سعة اليد، بدلالة تقديم العبادة على  .3062
 ذكر الرزق في السياق.

تشير الآية إلى أن الرزق الحقيقي أعم من المال، بدلالة أن الوعد الإلهي بالرزق جاء   .3063
 مطلقاً يشمل رزق الإيمان والطمأنينة. 

توجيه   .3064 بدلالة  التعبدية،  التربية  الأسرية  التربية  أبواب  أعظم  من  أن  على  الآية  تدل 
 الخطاب إلى أمر الأهل بالصلاة لا بمجرد الأخلاق العامة.

تفيد الآية أن القدوة العملية جزء من الأمر بالصلاة، بدلالة أن الآمر مأمور بالمصابرة   .3065
 عليها أولًا.

تدل الآية على أن من أعظم أسباب فساد البيوت ترك الصلاة أو التهاون بها، بدلالة  .3066
 تعليق العاقبة بالتقوى بعد الأمر بها. 
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تشير الآية إلى أن الطاعة سبب للغنى القلبي، بدلالة ختم الآية بوعد العاقبة لا بوعد  .3067
 المتاع الدنيوي. 

تدل الآية على أن من شُغل بطاعة الله كُفي ما أهمه، بدلالة نفي التكليف بالرزق   .3068
 وإسناده إلى الله وحده. 

تدل الآية على أن التقوى ثمرة ظاهرة للصلاة، بدلالة جعل العاقبة لها عقب الأمر  .3069
 بالمحافظة عليها. 

تشير الآية إلى أن إصلاح الجيل يبدأ من الصلاة لا من الشعارات، بدلالة أن أول  .3070
 توجيه أسري جاء متعلقاً بها. 

والمجتمع،   .3071 والبيت  الإنسان  لبناء  متكامل  قرآني  منهج  على  الآية في مجموعها  تدل 
 بدلالة اجتماع الأمر بالصلاة، والمصابرة عليها، وضمان الرزق، وربط المآل بالتقوى. 

سجىۡۡ:قالۡتعالى ولىَ 
ُ
حُفِۡٱل أ تهِِمۡبيَ نَِةُۡمَاۡفىِۡٱلصُّ

 
ۡتأَ وَلمَ 

َ
ۡأ ٓۦۚ ب هِِ ِنۡرَّ تيِنَاۡبِـَٔايةَٖۡم 

 
لاَۡيأَ ۡتحمتحمتحجسحجۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحوَقَالوُاْۡلوَ 

ۡسمحتفيد الآية أن من طبيعة أهل الكفر اقتراح الآيات لا طلب الهداية، بدلالة قولهم   .3072

تيِنَاۡبِـَٔايةَٖۡ
 
لاَۡيأَ  مع قيام الحجة عليهم. سجىلوَ 
تشير الآية إلى أن طلب الآيات قد يكون عنادًا لا بحثاً عن الحق، بدلالة مجيء الطلب  .3073

 بصيغة الاعتراض لا الاسترشاد. 
تدل الآية على أن الإيمان لا يتحقق بكثرة الخوارق، بدلالة أن وجود الآية لم يمنعهم  .3074

 من التكذيب.
تهِِمۡبيَ نَِةُۡمَاۡفىِۡۡۡسمحتفيد الآية أن القرآن أعظم الآيات وأوضحها، بدلالة الرد الإلهي   .3075

 
ۡتأَ وَلمَ 

َ
أ

سجى ولىَ 
ُ
حُفِۡٱل أ  . ٱلصُّ

تشير الآية إلى أن المعجزة العلمية والبيانية أعظم من المعجزة الحسية المؤقتة، بدلالة   .3076
 تقديم القرآن بوصفه بينة قائمة. 
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تدل الآية على أن القرآن جامع لهداية الكتب السابقة، بدلالة اشتماله على ما في  .3077
 الصحف الأولى.

تفيد الآية أن رسالة محمد صلى الله عليه وسلم ليست منقطعة عن الرسالات، بل ممتدة في سلسلة  .3078
 الوحي، بدلالة الإحالة إلى الصحف الأولى.

تشير الآية إلى أن التكذيب بالنبي صلى الله عليه وسلم تكذيب بجميع الأنبياء، بدلالة أن ما جاء به   .3079
 مذكور في كتبهم.

تدل الآية على قيام الحجة على أهل الكتاب والمشركين معًا، بدلالة أن البينة وصلت  .3080
 إليهم من طريقين: القرآن والكتب السابقة.

تفيد الآية أن العناد يمنع الانتفاع بالدليل مهما كان واضحًا، بدلالة وصف القرآن   .3081
 بالبينة مع استمرار إنكارهم.

تشير الآية إلى أن كثرة الاقتراحات علامة اضطراب في القلوب لا قوة في الحجة،   .3082
 بدلالة تكرار طلب الآيات.

تدل الآية على أن من لم يؤمن بالقرآن فلن يؤمن بغيره، بدلالة أنه أعظم ما يُحتج به   .3083
 عليهم.

تفيد الآية أن الله تولى الرد عن نبيه صلى الله عليه وسلم بنفسه، بدلالة أنه لم يقل: قل، بل جاء   .3084
 الجواب إلهيًا مباشراً. 

أن   .3085 بدلالة  المقترحة،  الإتيان بالآيات  لا  البلاغ  الرسول  وظيفة  أن  على  الآية  تدل 
 الآيات بيد الله لا بيد البشر.

لمقالتهم لا  .3086 إنكار الله  بدلالة  الناس،  ليست خاضعة لأهواء  أن الآيات  الآية  تفيد 
 الاستجابة لها. 
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تشير الآية إلى أن القرآن شاهد صدق على الرسالات السابقة، بدلالة كونه بينة لما   .3087
 في الصحف الأولى.

تدل الآية على أن الكتب السماوية متفقة في أصول العقيدة، بدلالة وحدة مضمونها   .3088
 في التوحيد والنبوة والمعاد. 

تفيد الآية أن من أعرض عن القرآن فقد أعرض عن ميراث النبوة كله، بدلالة اشتماله   .3089
 على ما سبق من الوحي.

تشير الآية إلى أن من تمام عدل الله إقامة الحجة قبل المؤاخذة، بدلالة ذكر البينة قبل  .3090
 التهديد. 

تدل الآية على أن الإعراض بعد قيام الحجة أعظم جرمًا، بدلالة إنكارهم مع وضوح  .3091
 البيان. 

تفيد الآية أن القرآن حجة باقية لا تنقضي بزمن، بخلاف الآيات الحسية التي تنتهي  .3092
 بانقضائها. 

تدل الآية على أن أعظم صور الإيمان تصديق الوحي بالغيب لا اشتراط المشاهدة،   .3093
 بدلالة ذم طلب الآية الحسية. 

تدل الآية على أن صدق النبي صلى الله عليه وسلم ثابت قبل ظهور الخوارق، بدلالة شهادته بما في  .3094
 الصحف الأولى.

تدل الآية في مجموعها على أن الحجة قائمة، والعذر منقطع، وأن من لم يؤمن بعد  .3095
 هذا البيان فلا يرُجى إيمانه إلا بتوفيق من الله.

ۡ
ۡ
ۡ
ۡ
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ر سَل تَۡإلِيَ نَاۡرسَُولاٗۡفَنَتَّبعَِۡۡۡ:قالۡتعالى
َ
لآَۡأ ِنۡقَب لهِۦِۡلقََالوُاْۡرَبَّنَاۡلوَ  نَ هُمۡبعَِذَابٖۡم  لَك  ه 

َ
نَّآۡأ
َ
ۡأ ۡءَايَ تكَِۡمِنۡۡسمحوَلوَ 
سجى ۡوَنَخ زَى  نۡنَّذِلَّ

َ
ۡتخمتحمتحجسحجۡۡ:ۡسجحطهۡقَب لِۡأ

تفيد الآية كمال علم الله بما كان وما يكون وما لم يكن لو كان كيف يكون، بدلالة   .3096
ِنۡقَب لهِۦِۡلقََالوُاْۡسمحالشرط الممتنع  نَ هُمۡبعَِذَابٖۡم  لكَ  ه 

َ
نَّآۡأ

َ
ۡأ  إذ أخبر عما سيقع لو وقع غير الواقع. سجىوَلوَ 

إذ التنكير يفيد التنويع   سجىبعَِذَابٖۡسمحتفيد الآية أن عذاب الله متنوع، بدلالة تنكير العذاب   .3097
 والتعظيم.

تشير الآية إلى عدل الله في إقامة الحجة قبل المؤاخذة، بدلالة تعليق قولهم واحتجاجهم  .3098
ر سَل تَۡإلِيَ نَاۡرَسُولاٗۡۡسمحعلى عدم إرسال الرسول 

َ
لآَۡأ  . سجىلوَ 

تدل الآية على أن سنة الله عدم إهلاك قوم قبل الإنذار والبلاغ، بدلالة أن سبب  .3099
 احتجاجهم المتصور هو عدم مجيء الرسول قبل العذاب.

تفيد الآية أن إرسال الرسل رحمة بالخلق وقطع للمعاذير، بدلالة أن الهلاك قبل الرسول  .3100
ر سَل تَۡۡسمحيفتح باب الاعتذار 

َ
لآَۡأ  .سجىلوَ 

التصرف في الآيات من عند  .3101 الرسل مبلغون عن الله لا يملكون  تشير الآية إلى أن 
 فجعلوا المتبوع آيات الله لا آراء البشر.  سجىفَنَتَّبعَِۡءَايَ تكَِۡۡسمحأنفسهم، بدلالة قولهم 

تدل الآية على أن الواجب على الناس اتباع الوحي المنزل، بدلالة تعليق النجاة على  .3102
 لا على مجرد العقل أو العرف. سجىفَنَتَّبعَِۡءَايَ تكَِۡۡسمحالاتباع 

تفيد الآية أن عامة الناس يقرون بربوبية الله عند الشدة والاضطرار، بدلالة ندائهم في  .3103
 .سجىۡربناۡسمحمقام الهلاك المتخيل 

تدل الآية على أن من تمام رحمة الله بالأمم إمهالهم وإرسال الرسل قبل الاستئصال،  .3104
ر سَل تَۡۡسمحبدلالة أنه لو وقع الاستئصال أولًا لكان لهم تعلّق بالمعذرة 

َ
لآَۡأ  .سجىلوَ 
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تشير الآية إلى أن من مقاصد الشرع إسقاط الاحتجاج يوم القيامة، بدلالة تصوير  .3105
 احتجاجهم المتوهم لو وقع الإهلاك قبل الرسول.

تشير الآية إلى أن الإقرار بالربوبية وحده لا يكفي للنجاة ما لم يصحبه اتباع الآيات،   .3106
 .سجىفَنَتَّبعَِۡءَايَ تكَِۡسمحيجعلون المخرج هو  سجىۡربناۡسمحبدلالة أنهم مع قولهم 

تشير الآية إلى أن اتباع الوحي هو الفارق بين النجاة والهلاك، بدلالة صيغة الغاية   .3107
سجىۡسمحفي مقابل غاية الخسران  سجىفَنَتَّبعَِۡءَايَ تكَِۡسمح ۡوَنَخ زَى   . نَّذِلَّ

تدل الآية على أن الكفر بالآيات وترك اتباع الرسل سبب للذل والخزي، بدلالة تعليق  .3108
سجىالاتباع على دفع الذل والخزي  ۡوَنَخ زَى  نۡنَّذِلَّ

َ
 .سمحمِنۡقَب لِۡأ

ۡۡۡسمحتفيد الآية أن عذاب الله مهين مخزٍ، بدلالة تسمية آثار العذاب بالذل والخزي   .3109 نَّذِلَّ

سجى  .وَنَخ زَى 
العقوبة، بدلالة جمعهما في   .3110 تشير الآية إلى أن الذل غير الخزي وأنهما يتلازمان في 

سجىۡسمحسياق واحد  ۡوَنَخ زَى   فدل على تغاير معتبر يجتمعان في العذاب.  نَّذِلَّ
تدل الآية على أن كثيراً من المعاندين لا يطلبون الاتباع إلا بعد نزول العقوبة، بدلالة   .3111

 جعلهم الاتباع متأخراً مقرونًا بالخوف من الذل والخزي.
تفيد الآية التحذير من التسويف في الاستجابة للحق حتى تقع العقوبة، بدلالة تمنيّهم   .3112

سجىالاتباع  ۡوَنَخ زَى  نۡنَّذِلَّ
َ
 بعد فوات زمن الاختيار.  سمحمِنۡقَب لِۡأ

تدل الآية على أن الآيات الشرعية أعظم أسباب النجاة من العذاب، بدلالة جعلهم  .3113
 الاتباع للآيات سببًا مفترضًا للسلامة من الذل والخزي.

تشير الآية إلى أن مجرد رؤية الآيات الكونية أو وقوع العذاب لا ينفع إذا جاء بعد  .3114
 الإعراض، بدلالة أنهم لم يذكروا إلا طلب الرسول واتباع الآيات قبل الذل والخزي.
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تفيد الآية أن الحجة تبُنى على البلاغ لا على مجرد وقوع العقوبة، بدلالة أنهم جعلوا  .3115
 محل الاعتراض هو عدم البلاغ برسول. 

تدل الآية على أن من أعظم دوافع البشر للرجوع: الخوف من المهانة والافتضاح،  .3116
 بدلالة ذكر الذل والخزي تعليلًا لطلب الاتباع.

تفيد الآية أن الله لا يظلم أحدًا بإهلاك بلا إنذار، بدلالة أنه ذكر الاحتجاج المتصور  .3117
 مقدمًا ليُعلم أن الحجة قائمة وأن العذر مقطوع بإرسال الرسول.

تفيد الآية أن من الحكمة في تأخير العقوبة إتاحة زمن الاتباع قبل وقوع الخزي، بدلالة  .3118
سجىتعبيرهم  ۡوَنَخ زَى  نۡنَّذِلَّ

َ
 .سمحمِنۡقَب لِۡأ

سجىۡۡ:قالۡتعالى تَدَى  ۡوَمَنِۡٱه  ويِ ِ رَ طِۡٱلسَّ ِ حَ بُۡٱلص  ص 
َ
ۡأ لَمُونَۡمَن  ۡفَسَتَع  َْۖ ترََب صِٞۡفَترََبَّصُوا ۡمُّ ٞ ۡكُل  ۡۡ:ۡۡسجحطهۡۡسمحقلُ 

ۡتمجتحمتحجسحج
العموم في  .3119 العاقبة، بدلالة  الترقب وانتظار  الفريقين قائم على  تفيد الآية أن موقف 

تَرَب صِٞۡۡكُل ٞۡسمحقوله:   .سجىمُّ
تشير الآية إلى أن الصراع بين الحق والباطل سنة ماضية، بدلالة إشراك الجميع في  .3120

 حالة التربص قبل ظهور العاقبة. 
تفيد الآية أن أهل الباطل يعيشون في ارتياب وانتظار، بدلالة تسويتهم في التربص  .3121

 دون طمأنينة. 
تدل الآية على ثبات أهل الحق ويقينهم بوعد الله، بدلالة الأمر الإلهي الجازم للنبي  .3122

 .سجىقلُ ۡسمحصلى الله عليه وسلم في قوله: 
تشير الآية إلى قطع الجدل ونقل الخصومة من ميدان الكلام إلى ميدان العاقبة، بدلالة   .3123

 توجيه الخطاب إلى الانتظار لا إلى المحاجّة. 
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 سجىۡفَتَرَبَّصُواْۡسمحتفيد الآية أن الأمر قد يرَِّد للتهديد لا للإباحة، بدلالة صيغة الأمر في قوله:   .3124
 في سياق الوعيد. 

تدل الآية على أن الحق لا يحتاج إلى استعجال الانتصار، بدلالة تعليق الفصل على  .3125
 الزمن الآتي لا الحاضر.

تفيد الآية أن مآلات الأمور بيد الله وحده، بدلالة إرجاء الحسم إلى وقتٍ يحدده   .3126
 سبحانه. 

لَمُونَۡسمحتشير الآية إلى أن العاقبة ستنكشف انكشافاً يقينيًا، بدلالة قوله:  .3127  .سجىفسََتَع 
من  .3128 الانتقال  بدلالة  جدل،  علم  لا  مشاهدة  علم  الآتي  العلم  أن  على  الآية  تدل 

 الخصومة إلى العلم. 
تفيد الآية أن اليقين الكامل بحقائق الأمور قد يتأخر إلى وقت الجزاء، بدلالة تعليق  .3129

 العلم بالمستقبل. 
 تشير الآية إلى أن يوم القيامة يوم تمييز وفصل، بدلالة ربط العلم بمعرفة المحق والمبطل.  .3130
حَ بُۡسمحتدل الآية على أن معيار النجاة واحد لا يتعدد، بدلالة حصرها في:   .3131 ص 

َ
رَ طِۡۡۡأ ِ  .سجىٱلص 

قوله:   .3132 الإفراد في  بدلالة  متشعب،  واحد مستقيم غير  أن طريق الله  إلى  الآية  تشير 
رَ طِۡسمح ِ  . سجىٱلص 

ويِ ِۡسمحتفيد الآية كمال هذا الطريق واستقامته، بدلالة وصفه ب   .3133  .سجىٱلسَّ
السواء  .3134 الصراط من الاعوجاج والانحراف، بدلالة معنى  تشير الآية إلى سلامة هذا 

 الدال على الاعتدال.
 تفيد الآية وضوح معالم الحق وسهولة الاهتداء إليه، بدلالة وصف الصراط بالاستواء. .3135
تدل الآية على شرف هذا الطريق وشرف أهله، بدلالة الإضافة التشريفية في قوله:   .3136

حَ بُۡسمح ص 
َ
رَ طِۡۡأ ِ  .سجىٱلص 
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تشير الآية إلى أن الاستقامة ملازمة لا عبوراً مؤقتًا، بدلالة لفظ الصحبة الذي يفيد  .3137
 اللزوم. 

الحق  .3138 أهل  وصف  بدلالة  عابرًا،  موقفًا  لا  حياة  مسار  الاستقامة  أن  الآية  تفيد 
 بالأصحاب لا بالماريّن. 

تدل الآية على أن الحق يعُرف بأهله وسلوكهم، بدلالة تعليق الهداية على الصحبة   .3139
 العملية لا الدعوى.

تشير الآية إلى افتراق الناس بعد هذا الصراط إلى سبل متفرقة، بدلالة مقابلة الصراط  .3140
 المفرد بغيره. 

الصراط لا  .3141 الميزان هو  أن  بدلالة  للنجاة،  معياراً  ليست  الأتباع  أن كثرة  الآية  تفيد 
 الجموع. 

ۡوَمَنِۡسمحتدل الآية على أن الهداية فعل ينُسب إلى العبد من جهة القصد، بدلالة قوله:   .3142

تَدَىۡ   .سجىٱه 
تشير الآية إلى مسؤولية الإنسان في سلوك طريق الهدى، بدلالة إسناد الفعل إليه لا  .3143

 بصيغة المجهول.
تفيد الآية تفاوت الناس في مراتب الاهتداء، بدلالة الجمع بين: أصحاب الصراط  .3144

 ومن اهتدى.
تدل الآية على أن أعظم الهداية لزوم الصراط والثبات عليه، بدلالة تقديم أصحاب  .3145

 الصراط على مطلق الاهتداء.
تشير الآية إلى أن الهدى الحق يظهر أثره عند الفتن والمفاصلة، بدلالة مجيء الآية في   .3146

 ختام السورة. 
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الوعيد:   .3147 بين  الجمع  بدلالة  معًا،  للمؤمنين  والتطمين  للمكذبين  التهديد  الآية  تفيد 
لَمُونَۡسمح تَدَىۡ ۡوَمَنِۡسمح، والبشارة: سجىفسََتَع   .سجىٱه 

تدل الآية على إحكام البناء الموضوعي للسورة، بدلالة ختامها ببيان مصير المهتدي   .3148
 والمعرض بعد افتتاحها بذكر الهداية والقرآن. 

 

 
 هداية  3148في  طهوبهذا تمت سورة 

  ه18/7/1444 بتاريخ 

 .ولله الحمد والمنة ومنه التوفيق والعصمة
 عبدالله طه عابدين تلخيص دكتور 


