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�إعـــــــــــــداد 
زمــزمــــــي مـحــــمـد  بـــن  �أ.د.يحـــيــــي 
ال��زه��راني ���س��الم ب��ن غ��رم الله  �أ.د. 

مراجعة 
مــــــــر�ســـــــــــي بــــــكــــــــر  �أ.حــــــ�ســــــــــنـــــــي 

متابعة 
الـــــحـــــــاج مــحـمــــــد  بــــــن  رامــــــــي  �أ. 
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قرار الموافقة على �إن�شاء الكر�سي



5

و�صحبه  و�آله  محمد  نبينا  على  وال�سلام  وال�صلاة   ، العالمين  رب  لله  الحمد 
�أجمعين: وبعد :

عنيت المملكة العربية ال�سعودية بخدمة كتاب الله تعالى في مختلف المجالات 
طباعة ون�شراً وتعليماً وبحثاً و�إن�شاءً للم�ؤ�س�سات القر�آنية ورعاية لأهدافها ودعماً 

لبرامجها . 
�أطلق خادم  المجال  هذا  المملكة في  به  ا�ضطلعت  الذي  الرائد  للدور  وتعزيزاً 
مبادرة رائدة  الله -   بن عبدالعزيز - رحمه  الملك عبدالله  ال�شريفين  الحرمين 
بن عبد  الملك عبدالله  ب�إن�شاء ثلاثة كرا�سي علمية بم�سمى: )كر�سي  حيث وجّه 
القرى  �أم  جامعة  وهي:  بالمملكة  جامعات  ثلاث  في  الكريم(  للقر�آن  العزيز 
وجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية والجامعة الإ�سلامية ، بموجب برقية 

المقام ال�سامي رقم : 41081 وتاريخ: 1432/9/23هـ.

تقديم
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إضـــاءة

كلمة خادم الحرمين ال�شريفين التي �ألقاها نيابة عنه �صاحب ال�سمو الملكي الأمير خالد الفي�صل  �أمير منطقة مكة المكرمة
 في الم�سابقة الدولية للقر�آن الكريم لعام 1430هـ 

�إن الحر�ص على الاهتمام بالقر�آن الكريم في هذه البلاد لي�س وليد ال�ساعة، 
الله  كتاب  خدمة  نحو  الد�ؤوبة  العملية  الحركة  منظومة  من  جزء  هو  و�إنما 
الكريم و�إعلاء ��شأنه، لكي يوجه النا�س كافة وجوههم �إلى كتاب الله الكريم 

والاعت�صام به، 
�إذ �سيجدون فيه الملج�أ بعد الله لتح�صينهم و�إعلاء كلمتهم وحل م�شكلاتهم، 

قال تعالى : {  چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ   

ڍ  ڌ  ڌ  ڎ }      )الأنعام 153( .
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تميز

د. بكري بن معتوق ع�سا�س
مدير جامعة �أم القرى 

الحمد لله الذي �أنزل القر�آن، هدى للنا�س وبينات من الهدى والفرقان وال�صلاة 
وال�سلام على �سيِد ولد عدنان، نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين .

الكتاب وال�سنة  قيادة حكيمة اختارت  لنا  �أن هي�أ  من تمام نعمة الله تعالى علينا 
نف�سها، و�سخرت  فنذرت  لدولتها،  لحياتها، ود�ستوراً لحكمها، و�شِرعة  منهجاً 
عظيم  ومن  الإ�سهامات،  هذه  من  وكان  وال�سنة،  القر�آن  خدمة  في  �إمكاناتها 
عبدالعزيز  بن  عبدالله  الملك  ال�شريفين  الحرمين  خادم  توجيه  والهبات،  المنح 
�آل �سعود)رحمه الله ( و�أمره الر�شيد ب�إن�شاء ثلاثة كرا�سي علمية للقر�آن الكريم 
في ثلاث جامعات �سعودية تحمل ا�سمه الكريم، ومنها كر�سي الملك عبدالله بن 
العريقة تميزاً  �إلى جامعتنا  لي�ضيف  القرى  �أم  الكريم بجامعة  للقر�آن  عبدالعزيز 

في خدماتها العلمية، و�إثراءً لم�شاريعها البحثية، وتطويراً لإنجازاتها الأكاديمية .
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مكانة

�أ.د. عبد الرحمن بن عبدالعزيز ال�سدي�س
الرئي�س العام ل��شؤون الم�سجد الحرام والم�سجد النبوي

�أ�ستاذ كر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقر�آن الكريم

�إلينا  – �أنزل  –  �أحمـده �سبحانه   الزاخـــرة كالعــباب   الحـمد لله عــلى نعمـه 
�أعظم كتاب ، تب�صرة وذكرى لأولي الألباب 

لك الحمد حمداً يملأُ الأر�ض وال�سما           كـثــيـــراً غــزيـراً مـا يـُعــــدُ ويح�ســبُ
ـــه لـيـ�س يـنـ�ضبُ لك الحـمـد ياغـــفــارُ مـا هـل �صــيــبُ           بــزاخـر وبـلٍ فــيـ�ضُ
و�أ�صلي و�أ�سلم على نبينا و�سيدنا محمد بن عبدالله الذي �أحيى بالقر�آن �أمماً كانت 
في تبار وتباب ، وعلى �آله و�صحبه خير �آل و�أ�صحاب ، والتابعين ومن تبعهم 

			�أما بعد :   ب�إح�سان �إلى يوم الم�آب     
الم�ستقرئ لت�أريخ الأمجاد والح�ضارات والمت�أمل في �سير الأمم والمجتمعات يجد 
�أنها تنطلق من مبادئها وثوابتها ونحن �أمة القر�آن – بحمد الله - ن�ستقي منهجنا من 
ر�سالة عظمى ربانية، و�أمانة جُلى ا�ستثنائية ، وغاية جدٌّ جليلة عالمية، �إنها ر�سالة 
الإ�سلام والقر�آن وما افتتاح كر�سي القر�آن الكريم لخادم الحرمين ال�شريفين الملك 
عبدالله بن عبدالعزيز –رحمه الله -، �إلا �أنموذج م�شرق على الاهتمام والعناية 
والحر�ص والرعاية من لدن ولاة الأمر وفقهم الله بهذا الكتاب العزيز بل دليل 
قاطع وبرهان �ساطع على حفظ الله لكتابه العظيم في ال�صدور وال�سطور تحقيقا 

لقوله �سبحانه : {ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ  ڱ   ڱ   } )الحجر:9( .
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تعريف كرسي الملك 
عبد الله بن  عبد العزيز للقرآن الكريم

 بجامعة أم القرى
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الفريق الإداري للكرسي

الرتبة العلمية

المن�صب

�أ�سـتــــــاذ
�أ�ستاذ الكر�سي ع�ضو هيئة التدري�س بق�سم القراءات

�أ.د/ يحيى بن محمد زمزمي 1

الرتبة العلمية

المن�صب

�أ�سـتــــــاذ
رئي�س الفريق البحثي ع�ضو هيئة التدري�س بق�سم الكتاب وال�سنة

�أ.د/ طه عابدين طه حمد 3

الرتبة العلمية

المن�صب

�أ�ستاذ م�ساعد
ع�ضو هيئة التدري�س بق�سم الكتاب وال�سنة

د/ يو�سف بن عبدالله الباحوث 5

الرتبة العلمية

المن�صب

�أ�ستاذ م�شارك
رئي�س الهيئة الا�ست�شارية للكر�سي عميد كلية الدعوة و�أ�صول الدين

د/ في�صل بن جميل غزاوي 2

الرتبة العلمية

المن�صب

�أ�سـتــــــاذ
ع�ضو هيئة التدري�س بق�سم القراءات

�أ. د/ �سالم بن غرم الله الزهراني 4
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الرتبة العلمية

الرتبة العلمية

الرتبة العلمية

الرتبة العلمية

الرتبة العلمية

الرتبة العلمية

المن�صب

المن�صب

المن�صب

المن�صب

المن�صب

المن�صب

�أ�ستاذ م�شارك

ماج�ستير

بكالوريو�س

�أ�ستاذ م�شارك

ماج�ستير

�أ�ستاذ م�شارك

المجتمع  وخدمة  للتطوير  الدين  و�أ�صول  الدعوة  كلية  وكيل 
ع�ضو هيئة التدري�س بق�سم الكتاب وال�سنة

مدير الم�شاريع العلمية بالكر�سي

مدير مكتب الم�شرف على الكر�سي

ع�ضو هيئة التدري�س بكلية الدرا�سات الق�ضائية والأنظمة

الم�شاريع العلمية بالكر�سي

ع�ضو هيئة التدري�س بق�سم القراءات

د/ يا�سين بن حافظ قاري

�أ/ عماد الدين ح�سين محمد الكناني

�أ/ رامي بن محمد الحاج

د/ فخر الدين الزبير علي الزبير

�أ/ ح�سني بكر مر�سي

د/ �أحمد بن عبدالله الفريح

7

9

11

8

10

6
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الهدف العام للكر�سي 
عر�ض المنهج القر�آني ب�أ�سلوب ح�ضاري يبرز بعده الإن�ساني في �إ�سعاد الب�شرية 
والدرا�سات  العلمية  الأبحاث  �إعداد  خلال  من  والآخرة،  الدنيا  في  جمعاء 

الميدانية وت�صميم النماذج العملية التطبيقية. 
 

ر�ؤية الكر�سي 
�إ�سعاد الإن�سان بهدي القر�آن .

ر�سالة الكر�سي
تبيين المنهج القر�آني للنا�س حتى يكون هدياً يمتثلونه  وواقعاً يعي�شونه .

مجالات عمل الكر�سي :
تق�سيم مجالات عمل الكر�سي في �أربعة محاور رئي�سة وهي:

المحور الأول:  
 الم�شاريع البحثية التخ�ص�صية 

المحور الثاني:
 الإ�صدارات والمخرجات العلمية 

المحور الثالث:
 ال�شراكات العلمية 

المحور الرابع:
 الأن�شطة والفعاليات
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علم توجيه القراءات 
 ) تاريخه وم�صادره(

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
ق�سم القراءات -جامعة �أم القرى

ع�ضو الفريق الإداري لكر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقران الكريم

البحث الأول

ا�سم الباحث
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الرتبة العلمية

الق�سم 

الكلية

المن�صب الحالي 

البريد الإلكتروني 

�أ�ستاذ

الــقــــــراءات

drsalem.z@gmail.com

كلية الدعوة و�أ�صول الدين

ع�ضو الفريق الإداري للكر�سي

�أ . د . �سالم بن غرم الله الزهراني

الم�ؤهلات العلمية 
بكالوريو�س في القر�آن الكريم والقراءات من كلية القر�آن الكريم والدرا�سات الإ�سلامية 

بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة .
ماج�ستير في التف�سير وعلوم القر�آن )تخ�ص�ص القراءات( من ق�سم الكتاب وال�سنة بجامعة �أم القرى .

دكتوراه في التف�سير وعلوم القر�آن )تخ�ص�ص القراءات( من ق�سم الكتاب وال�سنة بجامعة �أم القرى 
عدة �إجازات في القراءات ال�سبع والع�شر من عدد من �أ�صحاب الف�ضيلة المقرئين ، وهم :

1- ف�ضيلة ال�شيخ المقرئ الكبير : �أحمد عبد العزيز الزيات - رحمه الله - �أعلى القراء �سنداً في م�صر .
2- ف�ضيلة ال�شيخ الدكتور : علي بن عبد الرحمن الحذيفي �إمام وخطيب الم�سجد النبوي ال�شريف .

3- ف�ضيلة ال�شيخ المقرئ : عبد الرافع بن ر�ضوان بن علي ال�شرقاوي ، �أ�ستاذ القراءات في كلية القر�آن 
الم�صحف  لطباعة  فهد  الملك  بمجمع  الم�صاحف  مراجعة  لجنة  وع�ضو   ، �سابقاً  الإ�سلامية  بالجامعة  الكريم 

ال�شريف بالمدينة المنورة .
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الإنتاج العلمي    �أ( الر�سائل العلمية 
الكافي في القراءات ال�سبع : لمحمد بن �شريح الرعيني الإ�شبيلي الأندل�سي )ت476هـ(

 درا�سة وتحقيق  ) ر�سالة الماج�ستير (  

غيث النفع في القراءات ال�سبع لعلي بن �سالم بن محمد النوري ال�صفاق�سي )ت1118هـ( 
درا�سة وتحقيق . ) ر�سالة الدكتوراه (  

   ب( البحوث  العلمية
معلومات الن�شرالعنوان

لم ين�شر�أثر القراءات القر�آنية في الم�سائل العقدية 

لم ين�شر�أثر القراءات وتوجيهها في حفظ اللغة العربية

لم ين�شراختلاف �أحكام التجويد عند القراء الع�شرة

ت�أثير القر�آن في النفو�س
 )من وجوه �إعجاز القر�آن الكريم( 

من�شور في حولية مركز البحوث والدرا�سات 
الإ�سلامية بكلية دار العلوم بجامعة القاهرة ، ال�سنة 
ال�ساد�سة - العدد الثالث ع�شر، 1431هـ 2010م 

توجيه الإمام ال�شاطبي للقراءات في منظومته 
لم ين�شرحرز الأماني ووجه التهاني

لم ين�شرجهود العلماء في نظم القراءات

ر�سالة 
)م�شكلات ال�شاطبي ليو�سف �أفندي زاده(

 درا�سة وتحقيق

من�شور في مجلة جامعة �أم القرى لعلوم ال�شريعة 
والدرا�سات الإ�سلامية ، العدد 51 محرم 1432هـ/ 

يناير 2010م والعدد 55 ربيع الثاني 1433هـ / 
مار�س 2012م .

من�شور في مجلة فكر و�إبداع برابطة الأدب الحديث �سنة التكبير عند ختم القر�آن
العدد الثامن والخم�سون �أبريل 2010م .

�ضبط القر�آن الكريم ن��شأته وتطوره 
لم ين�شروعناية العلماء به
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   ب( البحوث  العلمية
معلومات الن�شرالعنوان

الق�صيدة الطاهرة في القراءات الع�شر لطاهر 
بن عرب الأ�صبهاني ، عر�ض ودرا�سة

مجلة البحوث والدرا�سات القر�آنية بمجمع الملك فهد 
لطباعة الم�صحف ال�شريف العدد )11( ال�سنة ال�سابعة 

والثامنة محرم 1433-1434هـ ، دي�سمبر 2011-
2012م .

مظاهر الوفاق والخلاف بين الم�شارقة والمغاربة 
لم ين�شرفي �ضبط القر�آن الكريم

لم ين�شرالماهر بالقر�آن �ضوابطه وف�ضائله
لم ين�شرالقيم الأخلاقية و�أثرها في بناء الأمم

�أ�صول رواية الدوري عن �أبي عمرو وعن 
الك�سائي عر�ض ومقارنة

من�شور في مجلة ت�أ�صيل العلوم بجامعة القر�آن الكريم 
وت�أ�صيل العلوم بال�سودان ال�سنة ال�ساد�سة، العدد 

الثامن، 2015م/ 1436هـ .
مجلة تبيان للدرا�سات القر�آنية العدد )20( 1436هـ .توجيه المبرد للقراءات في كتابه )الكامل(

مجلة معهد الإمام ال�شاطبي العدد )18( 1436هـ .الحروف المقطعة و�أحكامها الأدائية عند القراء الع�شرة

�أوراق العمل
الم�ؤتمرعنوان الورقة

)دور الطالب والمعلم التكاملي في نجاح 
الحلقة القر�آنية( 

)الملتقى الأول للجمعية الخيرية لتحفيظ القر�آن الكريم 
بمكة المكرمة، بعنوان : نحو حلقة نموذجية( .

)القر�آن الكريم و�أثره في النف�س والمجتمع( .
ملتقى )عناية المملكة العربية ال�سعودية بالقر�آن الكريم 
وتعليمه( الذي نظمته الإدارة العامة للتربية والتعليم 

بالعا�صمة المقد�سة .
�آليات التن�سيق والتعاون بين كرا�سي الملك عبد 

الله للقر�آن الكريم
اللقاء التن�سيقي بين كرا�سي الملك عبد الله بن عبد 

العزيز للقر�آن الكريم بالجامعات ال�سعودية .

ندوة )الاختلاف المحمود( التي نظمتها جمعية القراء الحكم الربانية في اختلاف القراءات القر�آنية
والحفاظ في �أندوني�سيا .
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الدورات التدريبية
دورة )المدرب المعتمد لن�شر ثقافة الحوار( التي قدمها مركز الملك عبد العزيز للحوار الوطني في 

)5/21 – 1430/6/1ه الموافق 16-2009/5/25م( .

دورة )القيادة الإدارية( المنعقدة بمعهد الإدارة العامة بالريا�ض في )21-1433/2/23هـ( .

دورة )ا�ستخدام تقنية المعلومات في خدمة القر�آن الكريم والعلوم المت�صلة به( المقامة في كوالالمبور 
بماليزيا في )17-1435/3/23ه الموافق 19-2014/1/25م( . 

دورة )التميز البحثي في الدرا�سات القر�آنية وال�شرعية والعلوم المت�صلة بهما من علوم العربية( المقامة 
في كوالالمبور بماليزيا في )13-1435/10/22ه الموافق 9-2014/8/18م( .

دورة )مقا�صد القر�آن الكريم و�آثارها في فهم ال�شريعة( المنعقدة بالمملكة المغربية في 5/29- 
1436/6/9ه الموافق 20-2015/3/28م( .

الم�شاركة في تحكيم الم�سابقات القر�آنية المحلية والدولية
الدولةم�سمى الم�سابقة

المملكة العربية ال�سعوديةالم�سابقة المحلية على جائزة الأمير �سلمان بن عبد العزيز
المملكة العربية ال�سعوديةم�سابقة الملك عبد العزيز الدولية لحفظ القر�آن الكريم وتلاوته وتف�سيره .

المملكة العربية ال�سعوديةجائزة الأمير �سلطان الدولية في حفظ القر�آن الكريم للع�سكريين . 
الإمارات العربية المتحدةجائزة دبي الدولية للقر�آن الكريم . 

مملكة البحرينم�سابقة �سيد جنيد عالم الدولية في حفظ القر�آن الكريم بمملكة البحرين . 
الأردنالم�سابقة الها�شمية الدولية لحفظ القر�آن الكريم وتلاوته وتف�سيره

ماليزيام�سابقة تلاوة القر�آن الكريم الدولية 
�إندوني�سياالم�سابقة الدولية لحفظ القر�آن الكريم وتلاوته وتجويده

�إندوني�سيام�سابقة الأمير �سلطان لحفظ القر�آن وال�سنة لدول �آ�سيان والبا�سفيك في جاكرتا
قطرم�سابقة القارئ ال�صغير العالمية لتلاوة القر�آن الكريم



20

الم�شاركة في تحكيم الم�سابقات القر�آنية المحلية والدولية
نوع الدولةالجهة المنظمةعنوان الم�ؤتمر

الم�شاركة
بحث�إندوني�سياجامعة جاكرتا الحكوميةم�ؤتمر )القر�آن الكريم لغته وتف�سيره(

كلية الآداب والعلوم الإن�سانية م�ؤتمر )القراءات القر�آنية والإعجاز( 
بجامعة �شعيب الدكالي

المملكة  
بحثالمغربية

بحثبماليزياجامعة دار الإيمان)الم�ؤتمر الدولي للقراءات والقراء(
)الم�ؤتمر العالمي الأول للباحثين في القر�آن 

الكريم وعلومه( في مو�ضوع )جهود الأمة 
في خدمة القر�آن الكريم وعلومه( 

م�ؤ�س�سة البحوث والدرا�سات 
العلمية بالرابطة المحمدية 

للعماء
المملكة 
بحثالمغربية

مركز بحوث القر�آن في الم�ؤتمر القر�آني الدولي ال�سنوي مقد�س 2
بحثماليزياجامعة ملايا

مركز بحوث القر�آن في جامعة الم�ؤتمر القر�آني الدولي ال�سنوي مقد�س3
بحثماليزياملايا

مركز بحوث القر�آن في الم�ؤتمر القر�آني الدولي ال�سنوي مقد�س 4
بحثماليزياجامعة ملايا

م�ؤتمر )م�ستقبل  اللغة العربية في ع�صر 
العولمة بين الأمل والي�أ�س(

جامعة �شريف هداية الله 
بحث�إندوني�سياالإ�سلامية الحكومية

م�ؤتمر 
)الم�صحف ال�شريف ومكانته في الح�ضارة 

الإ�سلامية(

المعهد العالي للقراءات 
والدرا�سات القر�آنية بجامعة 

العلوم الإ�سلامية العالمية
بحثالأردن

ندوة 
)التعليم الديني و�أثره في

 المجتمع المعا�صر(

جامعة ويبر الحكومية وكلية 
و�ستمن�ستر ومعهد الدرا�سات 

الدينية في جامعة يوتا

الولايات 
المتحدة 
الأمريكية

بحث

الم�ؤتمر العالمي للقر�آن الكريم في
 ع�صر العولمة

جامعة
 ال�سلطان ال�شريف علي 

الإ�سلامية

بروناي 
دار 

ال�سلام
بحث

كلية العلوم الإن�سانية م�ؤتمر )�أخلاقيات العمل الوظيفي(
بحثالجزائروالاجتماعية بجامعة تب�سّة
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الم�شاركة في تحكيم الم�سابقات القر�آنية المحلية والدولية
نوع الدولةالجهة المنظمةعنوان الم�ؤتمر

الم�شاركة
الم�ؤتمر العلمي العالمي الأول 

)توطين رواية الإمام الدوري(
جامعة القر�آن الكريم 

بحثال�سودانوت�أ�صيل العلوم

الملتقى الدولي العا�شر )المبرد الأزدي 
بحثالأردنجامعة �آل البيتجهوده العلمية و�آثاره اللغوية والأدبية(

الم�ؤتمر العالمي الثاني 
للقراءات القر�آنية

مركز الإمام �أبي عمرو 
الداني للدرا�سات والبحوث 
القرائية المتخ�ص�صة – الرابطة 

المحمدية للعلماء

المملكة 
بحثالمغربية

الم�ؤتمر العالمي الثاني للقر�آن وال�سنة 
)الوحي والعلوم في القرن الواحد 

والع�شرين( 
بحثماليزياالجامعة الإ�سلامية العالمية

الم�ؤتمر القر�آني الرابع
 )ال�شباب وم�ستقبل الأمة(

جمعية المحافظة 
بحثالأردنعلى القر�آن الكريم

الم�ؤتمر الدولي الرابع للغة العربية
 )اللغة العربية �صاحبة الجلالة(

المجل�س الدولي للغة العربية 
بالتعاون مع جامعة الدول 

العربية

الإمارات 
العربية 
المتحدة

بحث

الم�ؤتمر العالمي الثاني للقراءات القر�آنية (
التلقي القر�آني في العهد النبوي - �أنماط 

وم�آلات(

مركز �أبي عمرو الداني 
للدرا�سات والبحوث القرائية 

المتخ�ص�صة
المملكة 
بحثالمغربية

الم�ؤتمر العالمي الثاني لتعليم القر�آن الكريم 
)المنهج النبوي في تعليم القر�آن الكريم(

وزارة العدل وال�شئون 
الإ�سلامية والأوقاف بمملكة 

البحرين، والهيئة العالمية 
لتحفيظ القر�آن الكريم التابعة 

لرابطة العالم الإ�سلامي

مملكة 
بحثالبحرين
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المنا�صب الإدارية وع�ضوية اللجان العلمية
التاريخالمهمة

منذ ت�أ�سي�سها عام 1423ه ع�ضو الجمعية العلمية ال�سعودية للقر�آن الكريم وعلومه 
�إلى الآن

ع�ضو مجل�س �إدارة الجمعية العلمية ال�سعودية للقر�آن الكريم وعلومه 
1427-1430هفي دورته الثانية 

رئي�س فرع الجمعية العلمية ال�سعودية للقر�آن الكريم وعلومه بمكة المكرمة 
1427-1430هفي الفترة الثانية 

1431/4/12-رئي�س ق�سم القراءات بجامعة �أم القرى  
1433/4/12ه 

من عام 1429ه �إلى الآن ع�ضو المجل�س العلمي لمعهد الإمام ال�شاطبي 

من عام 1433ه �إلى الآن ع�ضو الفريق الإداري لكر�سي الملك عبد الله بن عبد العزيز للقر�آن الكريم 
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ورِيِّ  �أُ�صُولُ رِوَايَـةِ الـدُّ
عَنْ �أَبِي عَمْرٍو الْبَ�صْرِيِّ وَعَنِ الْكِ�سَائِيِّ 

 ) عَرْ�ضٌ وَمُقَارَنةٌَ(

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم القراءات بجامعة �أم القرى

�إعداد
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المقدمة
�آله و�صحبه  الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على خاتم النبيين وعلى 

�أجمعين، �أما بعد:
ف�إن الله تعالى قد تكفل بحفظ كتابه الكريم، قال تعالى چڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  
ثقات  ومقرئين  نقلة مخل�صين،  له  تعالى  الله  هي�أ  وقد  ]الحجر[  ڱ   ڱ  ںچ 
ال�صحيح،  الوجه  و�إقرائه، ونقله على  الكريم  القر�آن  �أعمارهم في خدمة  �أفنوا 
الآفاق،  في  �شائعاً  ذكرهم  و�صار  الأم�صار،  في  من�شرة  قراءاتهم  غدت  حتى 
الإمام  قراءاتهم  وانت�شرت  ذكرهم  �شاع  الذين  الأعال�م  الأئمة  �أولئك  ومن 
حف�ص الدوري الذي كتب الله لروايته البقاء والانت�شار في عدد من الأقطار، 
حيث تنت�شر في ال�سودان وبع�ض البلدان المجاورة لها، في حين �أن عدداً لي�س 
بالقليل من القراءات والروايات قد اندثرت القراءة بها، ولم تعد معروفة في 
الأقطار �إلا لدى المقرئين ومن يجمع عليهم القراءات جمعاً، ولي�س لها وجود 

كرواية معروفة م�شتهرة لدى كافة النا�س.
لها  نقلت  ب�أن  الع�شرة  القراء  �سائر رواة  بين  من  ال��دوري  الإم��ام  انفرد  وقد    
روايتان متواترتان عن قارئين من القراء، وهما الإمام �أبو عمرو الب�صري، والإمام 
�أن بع�ض الرواة الآخرين عن القراء الع�شرة قد قر�ؤواعلى  الك�سائي, �صحيح 
ولم  الك�سائي  على  قر�أ  الذي  ذكوان  كابن  الع�شرة  القراء  من  قارئ  من  �أكثر 
ينِ قرءا على نافع  ت�شتهر له عنه رواية وكعي�سى بن وردان و�سليمان بن جماز الذَّ

ولم ي�شتهر لهما عنه رواية، ولم ي�شتهر �إلا روايتهما عن �أبي جعفر.
الك�سائي  على  وقر�أ  اليزيدي،  بوا�سطة  عمرو  �أبي  على  قر�أ  ف�إنه  الدوري  �أما    
�أبي عمرو  معتمدتين عن  وا�شتهرت روايتاه عنهما، و�صارتا روايتين  مبا�شرة، 

والك�سائي.
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بعنوان  البحث  هذا  جعلت  فقد  ال��دوري  روايتي  درا�سة  في  مني  ورغبة    
)�أ�صول رواية الدوري عن �أبي عمرو الب�صري وعن الك�سائي عر�ض ومقارنة( 
الاتفاق  موا�ضع  مقارنة  مع  منهما،  روايته عن كل  �أ�صول  فيه  �أ�ستعر�ض  حيث 

والاختلاف بين الروايتين.
خطة البحث:

يتكون البحث من: مقدمة وف�صلين، وخاتمة، وفهار�س، وبيانها كما يلي:
المقدمة: وت�شتمل على �أهمية المو�ضوع، وخطة البحث.	

الف�صل الأول: ترجمة الإمام الدروي و�شيخيه �أبي عمرو والك�سائي، وفيه �أربعة 
مباحث:

المبحث الأول: ترجمة الإمام �أبي عمرو الب�صري.
المبحث الثاني: ترجمة الإمام الك�سائي.

المبحث الثالث: ترجمة الإمام الدوري.
المبحث الرابع: �أ�سانيد الإمام الدوري في روايتيه.

الف�صل الثاني: عر�ض ومقارنة �أ�صول رواية الدوري عن �أبي عمرو و�أ�صول روايته 
عن الك�سائي.

وبع�ض  الروايتين  في  الظواهر  و�أب���رز  النتائج  �أه��م  على  وت�شتمل  الخاتمة: 
التو�صيات.

الفهار�س: وت�شمل: 
• فهر�س الم�صادر والمراجع. 	
• فهر�س المو�ضوعات.	

هذا و�أ�س�أل الله تعالى التوفيق وال�سداد، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله 
و�صحبه و�سلم.
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الف�صل الأول:
  ترجمة الإمام الدروي و�شيخيه �أبي عمرو والك�سائي، 

وفيه �أربعة مباحث:

المبحث الأول: ترجمة الإمام �أبي عمرو الب�صري))):
ا�سمه ون�سبه وكنيته: 

  اختلف في ا�سمه على �أكثر من ع�شرين قولًا، بع�ضها ت�صحيف من بع�ض.
مما  وهذا  هذا،  في  اختلف  ما  ا�سمٍ  في  يختلف  المزي:"ولم  وهبان  ابن  قال    
يدل على جلالته وعظم هيبته، وعلو رتبته، جلّ �أن يخاطب با�سمه، حتى ا�شتهر 

بكنيته، وخفي ا�سمه"))).
  و�أكثر النا�س من الحفاظ وغيرهم على �أنه: زبَّان بن العلاء بن عمار بن العريان 

التميمي المازني الب�صري.
من  الح��ذاق  عليه  ال��ذي  ال�صحيح  الهمذاني:"هذا  العلاء  �أب��و  الحافظ  قال    

اب"))). �سَّ النُّ
  و�أ�سند ابن مجاهد عن الأ�صمعي �أنه قال:"�س�ألت �أبا عمرو ما ا�سمك ؟ فقال: 

زبَّان"))).
وقال روح بن عبد الم�ؤمن:"حدثني العريان �أن ا�سم �أخيه �أبي عمرو بن العلاء: 

زبَّان"))).
))) م�صادر ترجمته: 

تاريخ البخاري 55/9 تهذيب التهذيب  تاريخ الإ�سلام 322/6  �أحا�سن الأخبار �ص367 بغية الوعاة 231/2  �أخبار النحويين الب�صريين �ص22    
187/12 تهذيب الكمال �ص1629 �سير �أعلام النبلاء 407/6 العبر 171/1 غاية النهاية 288/1 فوات الوفيات 231/1 مراتب النحويين �ص13 

معرفة القراء الكبار 223/1 نزهة الألباء �ص15 وفيات الأعيان 466/3.
)))  �أحا�سن الأخبار �ص371.

)))  نقله ابن الجزري في غاية النهاية 288/1 ونحو ذلك قال الذهبي في معرفة القراء الكبار 223/1.
)))  ال�سبعة �ص80.

)))  معرفة القراء الكبار 224/1.
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  وحكى الأندرابي في الإي�ضاح �أن الفرزدق قر�أ على �أبي عمرو و�أنه قال فيه))):
وَعِ�شْرُونَ عَاماً فَرَّ زَبَّانُ هَارِباً        �أَبوُ عَمْرٍو النَّحْوِيُّ يَ�أْوِي البَوَادِياَ

بِّ وهو كثرة ال�شعر، يقال: بعير �أَزَبّ، �أي كثير ال�شعر،  وزبَّان م�شتق من الزَّ
فالألف والنون فيه مزيدتان، ووزنه فعلان، فلا ين�صرف على هذا.

بْن، وهو الدفع والبعد، يقال في الناقة الزبون، �أي: تزبن    �أو هو م�شتق من الزَّ
ال، والنون �أ�صلية وهو من�صرف، والأول  حالبها، �أي: تدفعه وتبعده، فوزنه فَعَّ

�أ�صح))).
�إلى مازن، وهي  ف�أما المازني فن�سبة  بالمازني وبالكازَرُني وبالب�صري،    ويعرف 
قبيلة من تميم، ومازن في �أجداده يحتمل �أنه ن�سب �إليه، وقيل �إنما قيل له المازني 
لأنه مولًى لهم، وهذا قول من قال �إنه مولى، وقيل �إنه مولى لبني العنبر، وقيل 

مولًى لبني حنيفة.
بني  بن عمار مولى  العلاء  بن  �أبي عمرو  �أنه وُجد على قبره: هذا قبر    وذُكر 

حنيفة))).
قائلهم:  فقال  بغلة،  على  وهو  بالكوفة  قوم  بمجل�س  مرَّ  عمرو  �أبا  �أن  ورُوي    
ليت �شعري ممن الرجل، �أعربيٌّ �أم مولى ؟ فرجع �إليه وقال له: �أما الن�سب ففي 
مازن، و�أما الولاء ففي العنبر، وقال للبغلة: عَدَ�سْ - وهو زجر للبغال خا�صة 

- فذهبت به))).
  وقال الأ�صمعي:"ركب �أبو عمرو يوماً في �أ�صحابه على بغلة �شهباء، فمرَّ في 
 ))) الإي�ضاح في القراءات الع�شر ق84/�أ، وذكر ياقوت الحموي في معجم الأدباء 364/3 �أن �أبا عمرو بلغه هجاء عن الفرزدق، فجاءه الفرزدق معتذراً،

فقال له �أبو عمرو:    هَجَوتَ زَبَّانَ ثُمَّ جِئْتَ مُعْتَذِراً         مِنْ هَجْوِ زَبَّانَ لـَمْ تهَْجُو وَلـَمْ تدََعِ
  ون�سب ابن وهبان المزي البيت ال�سابق مع اختلاف في �أوله )وَعِ�شْرِينَ عَاماً فَرَّ زَبَّانُ هَارِباً( �إلى ال�سج�ستاني، انظر �أحا�سن الأخبار �ص369، و�صرح 
ف بق�صيدته و�أنها في محنة �أهل العلم،  ال�سخاوي في جمال القراء 453/2 با�سم ال�سج�ستاني وهو �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث �صاحب ال�سنن، وعرَّ

لكن الإي�ضاح للأندرابي �أ�سبق.
)))  انظر الا�شتقاق �ص205.

)))  انظر ال�سبعة �ص84، وقال الذهبي:"لعله �أراد ولاء الحلف"معرفة القراء 237/1.
)))  انظر ال�سبعة �ص81 ومعرفة القراء 237/1.
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بع�ض طرق الب�صرة، فقال رجل: �أتعلم هذا من هو ؟ ومن مواليه ؟ ف�سمعه �أبو 
عمرو، فقال: نعم الن�سب لتميم، والولاء لمازن"))).  

�أنه عربي خال�ص الن�سب، قال ابن وهبان المزي:"وهو ال�صحيح،    وال�صحيح 
حتى قال قوم: لم يختلف في �أنه �صريح")))، وقد �صرح بذلك الإمام ال�شاطبي 

في قوله))): 
حَاطَ بِهِ الْوَلا رِيحٌ وَباَقِيهِمْ �أَ بِيُّ ابْنُ عَامِرٍ        �صَ �أَبوُ عَمْرِهِمْ وَالْيحَْ�صَ

  ف�أبو عمرو الب�صري وابن عامر اليح�صبي ن�سبهما خال�ص من الرق ومن ولادة 
العجم، فهما من �صميم العرب، في حين �أن باقي الأئمة ال�سبعة �أحاط به الولاء 

و�أحدق به))).
  وقال �أبو �شامة:"وغلب على ذرية العجم لفظ الموالي، يقال فلان من العرب، 
وفلان من الموالي، فهذا الذي ينبغي �أن يحمل عليه ما �أ�شار �إليه بقوله: �أحاط 
ذلك  ف�إن  العتاقة،  ولاء  به  يراد  �أن  ي�ستقيم  ولا  العجم،  ولادة  يعني  الولا،  به 
به ولاء  �أن يراد  �أ�صول جميعهم، ولا ي�ستقيم  �أنف�سهم ولا في  لم يتحقق فيهم 

الحلف، ف�إن العربية لا تنافي ذلك.."))).
�إلى  فن�سبة  الب�صري  و�أما  بفار�س)))،  مدينة  كازَرُن  �إلى  فن�سبة  الكازروني  و�أما 

الب�صرة بالعراق.
مولده ون��شأته: 

  اختلف �أي�ضاً في مولد �أبي عمرو الب�صري، فقيل �سنة ثمان و�ستين، وقيل �سنة 
�سبعين، وقيل �سنة خم�س و�ستين، وقيل �سنة خم�س وخم�سين.

)))  انظر �أحا�سن الاخبار �ص373.
)))  �أحا�سن الأخبار �ص373.

)))  حرز الأماني �ص 4.
)))  انظر كنز المعاني للجعبري 95/2 )تحقيق اليزيدي( والعقد الن�ضيد 143/1.

)))  ابراز المعاني 160/1.
)))  انظر الأن�ساب 14/5 وكازَرُون مدينة بفار�س، انظر معجم البلدان 429/4.
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�إلى  �أبيه لما هرب من الحجاج  بالب�صرة، وتوجه مع    وكان مولده بمكة، ون��شأ 
مكة المدينة.

  فقر�أ بمكة والمدينة، وقر�أ �أي�ضاً بالكوفة والب�صرة على جماعة كثيرة فلي�س في 
القراء ال�سبعة �أكثر �شيوخاً منه.

�شيوخه: 
  �أخذ �أبو عمرو الب�صري بالكوفة والب�صرة على جماعة كثيرة، كما قر�أ �أي�ضاً بمكة 
والمدينة لما هرب مع �أبيه من الحجاج، ولي�س في القراء ال�سبعة �أكثر �شيوخاً منه، 

ومن �أ�شهر �شيوخه))):

تلاميذه: 
  �أخذ عن �أبي عمرو الب�صري وروى القراءة عنه عر�ضاً و�سماعاً خلق كثير)))، 

ومنهم:

  

)))  للتو�سع في معرفة �شيوخه ينظر معرفة القراء 225/1 وغاية النهاية 289/1.
)))  للتو�سع في معرفة تلاميذه ينظر معرفة القراء 228/1 وغاية النهاية 289/1.

1- �أن�س بن مالك.
2- حميد بن قي�س الأعرج.

3- �سعيد بن جبير.
4- �شيبة بن ن�صاح.

5- عا�صم بن �أبي النجود.

1- �أحمد بن محمد بن عبد الله الليثي.
 2- �إ�سحاق بن يو�سف بن يعقوب الأنباري

 3- خارجة بن م�صعب.
 4- �سلام بن �سليمان الطويل.

 5- عبد الله بن المبارك.

 6- عبد الملك بن قريب الأ�صمعي.
7- عبد الوارث بن �سعيد.

 9- هارون بن مو�سى الأعور.
 10- يحيى بن المبارك اليزيدي.

 11- يون�س بن حبيب. 

6- عبد الله بن كثير المكي.
7- عطاء بن �أبي رباح.

 8- مجاهد بن جبر.
9- محمد بن عبد الرحمن بن محي�صن. 

10- �أبو جعفر يزيد بن القعقاع المدني.
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وروى عنه الحروف: 12- محمد بن الح�سن بن �أبي �سارة	 13- �سيبويه.
مكانته العلمية وثناء العلماء عليه:

والثقة  ال�صدق  مع  والعربية،  بالقر�آن  النا�س  �أعلم  الب�صري  عمرو  �أبو  كان    
والزهد.

  قال الأ�صمعي: قال لي �أبو عمرو: لو تهي�أ لي �أن �أفرغ ما في �صدري في �صدرك 
على  الأعم�ش  قدر  ما  كُتبت  لو  �أ�شياء  القر�آن  علم  في  حفظت  لقد  لفعلت، 

حملها...
تن�سك  ثم  ال�سقف،  �إلى  بيت  ملء  عمرو  �أبي  دفاتر  كانت  عبيدة:  �أبو  وقال    

ف�أحرقها، وتفرد للعبادة، وجعل على نف�سه �أن يختم في كل ثلاث.
  وتقدم قول ابن وهبان المزي:"ولم يختلف في ا�سمٍ ما اختلف في هذا - يعني 
ا�سم �أبي عمرو - وهذا مما يدل على جلالته وعظم هيبته، وعلو رتبته، جلّ �أن 

يخاطب با�سمه، حتى ا�شتهر بكنيته، وخفي ا�سمه"))).
  وقال الأ�صمعي: �سمعت �أبا عمرو يقول: ما ر�أيت �أحداً قبلي �أعلم مني، قال 
الأ�صمعي: �أنا لم �أر بعد �أبي عمرو �أعلم منه، وكان �إذا دخل �شهر رم�ضان لم يتم 
فيه بيت �شعر، و�سمعته يقول: �أ�شهد �أن الله، ي�ضل ويهدي، ولله مع هذه الحجة 

على عباده.
  وقال عنه الذهبي:"الإمام الكبير المازني الب�صري المقرئ النحوي �شيخ القراء 

بالب�صرة"))).
ب�أبي عمرو وحلقته  الح�سن  مر  قال  الأخف�ش  الجزري:"وروينا عن  ابن  وقال    
متوافرة والنا�س عكوف فقال من هذا فقالوا �أبو عمرو فقال لا �إله �إلا الله كادت 

)))  �أحا�سن الأخبار �ص371.
)))  معرفة القراء 223/1.
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العلماء �أن تكون �أرباباً كل عز لم ي�ؤكد بعلم ف�إلى ذل ي�ؤول"))).
  وكان رحمه الله متوا�ضعاً يعرف قدر العلماء ال�سابقين، فقد حكى الأ�صمعي 

عنه قال:"قال �أبو عمرو �إنما نحن فيمن م�ضى كبقل في �أ�صول نخل طوال"))).
  وكان �أبو عمرو متوارياً فدخل عليه الفرزدق ف�أن�شده))):

وفاته: 
  مات �أبو عمرو بالكوفة، �سنة �أربع وخم�سين ومائة، وقيل �سنة خم�س وخم�سين، 

وقيل �سنة �سبع وخم�سين، وقيل �سنة ثمان و�أربعين ومائة.
  قال �أبو عمرو الأ�سدي:"لما �أتى نعي �أبي عمرو �أتيت �أولاده فعزيتهم عنه، ف�إني 
لعندهم �إذ �أقبل يون�س بن حبيب، فقال: نعزيكم و�أنف�سنا بمن لا نرى �شبهاً له �آخر 
الزمان، والله لو قُ�سم علم �أبي عمرو وزهده على مائة �إن�سان لكانوا كلهم علماء 

زهاداً، والله لو ر�آه ر�سول الله ☺ ل�سره ما هو عليه"))). 

)))  غاية النهاية 291/1.
)))  معرفة القراء 235/1. 

)))  انظر �إبراز المعاني 151/1 ومعرفة القراء 236/1 والثقات لابن حبان 347/6 و�أحا�سن الأخبار �ص384.
)))  غاية النهاية 292/1.

وَ�أُغْلِقُهَـا �أَبْوَابــاً  �أَفْتَحُ  زِلْتُ  ارِ  مَــــا  عَمَّ بْ��نَ  عَ��مْ��رِو  �أَب��ا  �أَت��يْ��تُ  حَتَّى 
دَ�سِيعَتُه خْماً  �ضَ فَتىً  �أَتيَتُ  مُــــرَّ الْـرَِيرَةِ حُــــرّاً وَابْنَ �أَحْـــــــرَارِ حَتَّى 
نبَْعَتِهَا فَرْعِ  فِـي  مَازِنٍ  مِنْ  ارِ ينْمِيهِ  ــلٌ كَـــرِيمٌ وَعُـــودٌ غَــــيُر خَـــــوَّ �أَ�صْ
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المبحث الثاني: ترجمة الإمام الك�سائي))):

ا�سمه ون�سبه وكنيته ولقبه:
الأ�سدي، مولاهم، وهو من  بن فيروز  بهمن  بن  الله  بن عبد  بن حمزة    علي 
�أولاد الفر�س من �سواد العراق، وكنيته �أبو الح�سن، ولقبه الك�سائي، واختلف 
في �سبب ت�سميته بالك�سائي، وال�صحيح كما ن�ص عليه ابن الجزري �أنه �سئل عن 

ذلك فقال: لأني �أحرمت في ك�ساء))).
مولده ون��شأته: 

  ولد الك�سائي في حدود �سنة ع�شرين ومئة.
  ون��شأ في الكوفة وفيها تعلم ثم رحل عدة رحلات، حيث خرج �إلى الب�صرة، 
فلقي الخليل، ثم خرج �إلى بادية الحجاز، وقد كانت وفاته كما �سي�أتي �أثناء رحلة 

في �صحبة هارون الر�شيد �إلى خرا�سان.
  ون�ص ابن الجزري على �أنه دخل دم�شق �أي�ضاً، وذكر �أن الحافظ ابن ع�ساكر لم 
يذكر الك�سائي في تاريخ دم�شق، ثم �أورد ب�سنده عن ن�صير قال:"دخلت على 

الك�سائي في مر�ضه الذي مات فيه ف�أن��شأ يقول: 	

)))  م�صادر ترجمته: 
  �إنباه الرواة 2/ 256، 274 الأن�ساب 419/10 البداية والنهاية 218/10 بغية الوعاة 162/2 التاريخ ال�صغير 247/2 التاريخ الكبير 268/6 تاريخ 
بغداد 403/11 تهذيب التهذيب 313/7 �سير �أعلام النبلاء 131/9 �شذرات الذهب 321/1 العبر 302/1 غاية النهاية 535/1 الفهر�ست �ص29 
مر�آة الجنان 421/1 مراتب النحويين �ص74 المعارف �ص545 معجم الأدباء 167/13، 203 معرفة القراء الكبار 296/1 النجوم الزاهرة 130/2 

نزهة الألباء �ص67-75 وفيات الأعيان 295/3.
اعر�ضوا على �صاحب  فيقول:  بك�ساء ويجل�س في حلقة حمزة،  يت�شح  كان  �أنه  الأخرى، وهي:  الأقوال  �إلى  �أ�شار  النهاية 539/1 وقد  غاية    (((

الك�ساء، �أو �أنه كان من قرية باك�سايا.

بِ��دَارِ قَدَرٌ �أَحَلَّكَ ذَا النَّخِيلَ وَقَدْ �أَرَى  النَّخِيلِ  ذُو  وَمَ��الِ��كُ  وَ�أَبِ���ي 
اللِّـوَى بقََرِ  بِ��ذِي  كَ��دَارِكُ��مُ  هَ��يْ��هَ��اتَ دَارُكُ����مُ مِ��نَ الْ��ـ��مِ��زْوَارِ �إَِّال 
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قال ن�صير: فقلت كلا ويمتع الله الجميع بك، قال: �إني قلت: �إني كنت �أقرئ النا�س 
النائم  يرى  فيما   ☺ النبي  فر�أيت  المحراب،  فاغفيت في  م�سجد دم�شق،  في 
داخلًا من باب الم�سجد، فقام �إليه رجل فقال: بحرف من نقر�أ ؟ ف�أوم�أ �إلي، قال 
ابن الجزري: قلت فهذا ت�صريح منه بدخوله دم�شق واقرائه بم�سجدها، ولو اطلع 
�أبو القا�سم بن ع�ساكر الحافظ على هذا لذكره فيمن دخل دم�شق، ف�إنه ذكر غيره 
ب�أخبار واهية، ولا يمنع دخول الك�سائي دم�شق ف�إنه كان �أولًا يطوف البلاد كما 
ذكر غير واحد و�إنما �أقام ببغداد في �آخر وقت، وقد ذكر هذه الحكاية �أي�ضاً �أبو 

الح�سن طاهر بن غلبون في كتابه التذكرة"))).
�شيوخه: 

�أخذ الك�سائي القراءة عر�ضاً عن عدد من ال�شيوخ، منهم: 
وعليه  م��رات،  �أرب��ع  عر�ضاً  القراءة  عنه  �أخذ  الزيات،  حبيب  بن  حمزة   -1

		 2- محمد بن �أبي ليلة  	 3- عي�سى بن عمر الهمداني. اعتماده
وروى الحروف عن �آخرين، ومنهم:

جعفر  بن  يعقوب   -6 جعفر     بن  �إ�سماعيل   -5 عيا�ش    بن  بكر  �أب��و   -4 
الأعم�ش ع��ن  ق��دام��ة  ب��ن  زائ���دة   -8 ال�����ض��ب��ي       محمد  ب��ن  المف�ضل   -7 

 9- محمد بن الح�سن بن �أبي �سارة      10- قتيبة بن مهران.
و�أخذ اللغة عن: الخليل بن �أحمد حين رحل �إلى الب�صرة.

)))  غاية النهاية 537/1 وانظر التذكرة 56/1.
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تلاميذه: 
�سبيل  منهم على  نذكر  كثير،  خلق  و�سماعاً  القراءة عر�ضاً  الك�سائي   �أخذ عن 

الاخت�صار من المكثرين عنه:

ومن المقلين عنه:

وروى عنه الحروف 17- يعقوب الح�ضرمي.
مكانته العلمية وثناء العلماء عليه: 

�إليه الإمامة في القراءة    بلغ الإمام الك�سائي مكانة علمية كبيرة، حيث انتهت 
والعربية، قال ابن مجاهد:"وكان �إمام النا�س في القراءة في ع�صره، وكان ي�أخذ 

النا�س عنه �ألفاظه بقراءته عليهم"))).
ف�أخذ  القراءات  يتخير  الك�سائي  القراءات:"كان  كتاب  في  عبيد  �أبو  وقال    
علمه  كانت  القراءة وهي  �أهل  من  وكان  بع�ضاً  وترك  ببع�ض  قراءة حمزة  من 

و�صناعته، ولم نجال�س �أحداً كان �أ�ضبط ولا �أقوم بها منه"))).
)))  ال�سبعة �ص78.

)))  معرفة القراء 298/1.

1- �أحمد بن جبير.
2- عبد الرحمن بن واقد.

3- عبد الله بن �أحمد بن ذكوان.
4- �أبو عبيد القا�سم بن �سلام.

5- قتيبة بن مهران.
6- الليث بن خالد.

7- ن�صير بن يو�سف.
8- هارن بن عي�سى.
9- هارون بن يزيد.
10- يحيى بن �آدم.

11- يحيى بن زياد الخوارزمي. 

12- خلف بن ه�شام البزاز.
13- �أبو حيوة �شريح بن يزيد.

14- محد بن عبد الله بن يزيد الح�ضرمي. 

15- محمد بن يزيد الرفاعي.
16- يحيى بن زياد الفراء. 
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بعيني هاتين  ما ر�أيت  يقول  الدوري:"�سمعت يحيى بن معين  �أبو عمر    وقال 
�أ�صدق لهجة من الك�سائي"))).

  وقال خلف بن ه�شام:"كنت �أح�ضر بين يدي الك�سائي وهو يقر�أ على النا�س 
وينُقِّطون م�صاحفهم بقراءته عليهم"))).

على  عيال  فهو  النحو  في  يتبحر  �أن  �أراد  الله:"من  رحمه  ال�شافعي  وق��ال    
الك�سائي"))).

النا�س  �أعلم  كان  �أمور،  الك�سائي  في  الأنباري:"اجتمعت  بن  بكر  �أبو  وقال    
بالنحو، وواحدهم في الغريب، وكان �أوحد النا�س في القر�آن، فكانوا يكثرون 
عليه حتى لا ي�ضبط الأخذ عليهم، فيجمعهم ويجل�س على كر�سي ويتلو القر�آن 

من �أوله �إلى �آخره وهم ي�سمعون وي�ضبطون عنه حتى المقاطع والمبادئ"))).
  وقال �أي�ضاً:"حدثنا �أبي، قال: قال الفراء: لقيت الك�سائي يوماً، فر�أيته كالباكي، 
عن  في�س�ألني  يح�ضرني  خالد  بن  يحيى  الملك  هذا  فقال:  ؟  يبكيك  ما  فقلت: 
�آمن الزلل،  �أبط�أت في الجواب لحقني منه عتب، و�إن بادرت لم  ال�شيء، ف�إن 
ف�أخذ  الك�سائي،  ف�أنت  �شئت،  ما  قل  ؟  يعتر�ض عليك  الح�سن من  �أبا  يا  فقلت: 

ل�سانه بيده، فقال: قطعه الله �إذاً �إن قلت ما لا �أعلم"))).
  قال عنه يحيى بن معين:"ما ر�أيت بعيني هاتين �أ�صدق لهجة من الك�سائي"))).

البدو  �إلى  خرج  حمزة  على  الك�سائي  عر�ض  �شاذان:"لما  بن  الف�ضل  وقال    
�إلى الح�ضر وقد  دنا  ثم  العرب و�أقام عندهم حتى �صار كواحد منهم  ف�شاهد 

علم اللغة"))).
)))  الإحالة ال�سابقة.
)))  الإحالة ال�سابقة.

)))  التذكرة 55/1.
)))  تاريخ بغداد 409/11.
)))  معرفة القراء 303/1.
)))  معرفة القراء 298/1.

)))  غاية النهاية 538/1.
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�أبو الح�سن يتخير القراءات، ف�أخذ  �أبو عبيد في كتاب القراءات:"كان    وقال 
من قراءة حمزة ببع�ض، وترك بع�ضاً، وكان من �أهل القراءة، وهي كانت علمه 

و�صناعته، ولم يجال�س �أحداً كان �أ�ضبط ولا �أقوم بها منه"))).
  وقال ابن مجاهد:"واختار من قراءة حمزة وقراءة غيره قراءة متو�سطة، غير 
خارجة عن �آثار من تقدم من الأئمة، وكان �إمام النا�س في القراءة في ع�صره، 

وكان ي�أخذ النا�س عنه �ألفاظه بقراءته عليهم"))).
  وقال �أبو بكر الأنباري:"اجتمعت في الك�سائي �أمور، كان �أعلم النا�س بالنحو، 
عليه  يكثرون  فكانوا  القر�آن،  في  النا�س  �أوحد  وكان  الغريب،  في  و�أوحدهم 
حتى لا ي�ضبط الأخذ عليهم، فيجمعهم ويجل�س على كر�سي ويتلو القر�آن من 

�أوله �إلى �آخره وهم ي�سمعون وي�ضبطون عنه حتى المقاطع والمبادي"))).
  وقيل لأبي عمر الدوري:"لم �صحبتم الك�سائي على الدعابة التي كانت فيه ؟ 

قال: ل�صدق ل�سانه"))).
ورَقي:"اجتمع الك�سائي واليزيدي عند الر�شيد فح�ضرت �صلاة    قال ابن الدَّ
فقال  ٻچ  ٻ   چٱ   قراءة  عليه  فارتج  ي�صلي  الك�سائي  فقدموا 
قال فح�ضرت �صلاة  ؟  الكوفة  قارئ  ترتج على  چٱ  ٻچ  قراءة  اليزيدي 

مَ قال:  فقدموا اليزيدي فارتج عليه في چ ٱچ فلما �سَلَّ
لٌ بِالْـمَنْطِقِ"))). ءَ مُوَكَّ احْفَظْ لِ�سَانكََ َال تقَُولُ فَتُبْتَلَى          �إِنَّ الْبََال

  قال عنه الذهبي:"المقرئ النحوي.. �أحد الأعلام"))).
بعد  بالكوفة  الاقراء  رئا�سة  �إليه  انتهت  الذي  الجزري:"الإمام  ابن  عنه  وقال    

)))  معرفة القراء 298/1 وغاية النهاية 538/1، وفي بع�ض ن�سخ معرفة القراء"ولم نجال�س �أحداً"كما ذكر محققه.
)))  ال�سبعة �ص78.

)))  تاريخ بغداد 409/11.
)))  معرفة القراء 299/1 وغاية النهاية 539/1.
)))  معرفة القراء 301/1 وغاية النهاية 539/1.

)))  معرفة القراء الكبار 296/1.
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حمزة الزيات"))).
م�ؤلفاته: 

�ألف الك�سائي عدداً من الكتب، وهي الكتب التالية:

وفاته: 
  اختلف في تاريخ وفاته، وال�صحيح �أنه توفي �سنة ت�سع وثمانين ومائة، وقيل �سنة 
�إحدى وثمانين، وقيل �سنة اثنتين وثمانين، وقيل �سنة ثلاث وثمانين، وقيل �سنة 

خم�س وثمانين، وقيل �سنة ثلاث وت�سعين.
  وكانت وفاته وهو في �صحبة هارون الر�شيد بقرية رنبويه من عمل الري متوجهين 
�إلى خرا�سان، ومات معه �أي�ضاً محمد بن الح�سن القا�ضي، �صاحب �أبي حنيفة، 
فقال الر�شيد: دفنا الفقه والنحو بالري، قال الحافظ �أبو العلاء الهمذاني: وبلغني 

�أن الك�سائي عا�ش �سبعين �سنة.

)))  غاية النهاية 535/1.

1- كتاب �أ�شعار المعاياة 
2- كتاب الحروف 

العدد  كتاب  العدد  كتاب   -3
واختلافهم فيه

 4- كتاب القراءات
 5- كتاب الم�صادر

 6- كتاب النوادر الأ�صغر

7- كتاب النوادر الأو�سط
8-كتاب النوادر الكبير

9-كتاب الهاءات
10- كتاب الهجاء

11- كتاب في النحو
12- كتاب معاني القر�آن

13- كتاب مقطوع القر�آن ومو�صوله.
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  ورثاه �أبو محمد اليزيدي، مع محمد بن الح�سن فقال:

)))  ويروى البيت �أي�ضاً )وما قد ترى من بهجة فيبيد(.
)))  ويروى البيت �أي�ضاً )�سي�أتيك ما �أفنى القرون التي خلت(.

)))  ويروى البيت �أي�ضاً )ف�أذريت دمعي والف�ؤاد عميد(.
)))  ويروى البيت �أي�ضاً )فحزني �إن تخطر على القلب خطرة(.

خلـود فـلـي�س  الـدنـيا  �سـتـبـيد)1( ت�صرمت  بهـجة  من  ترى  قد  وما 
ورود لكل امرىء ك�أ�س من الموت متـرع عـلــيه  �إلا  لـنـا  �إن  وم��ـ��ا 
الـبلـى ينـدر  �شامـلًا  �شيباً  تر  يعـود �ألم  لـي�س  الـغـ�ض  ال�شباب  و�أن 
)2( �سنفنى كما �أفنى القرون التي خلـت عـتـيد  فـالـفـنـاء  م�ستعداً  فكن 
وفا�ضت عيوني والعـيون جـمـود )3( �أ�سيت على قا�ضي الق�ضاة مـحمـد
فـقـيد وقلت �إذا ما الخطب �أ�شكل من لنـا و�أن��ـ��ت  يومـاً  ب�إي�ضـاحـه 
بـعـده الـكـ�سـائي  موت  هـجـود و�أقلقني  والـعـيون  عينـي  و�آرق 
وتـخرمـا �أودي�����ا  عالـمانـا  نـديد ه��م��ا  الـعـالـمـين  فـي  لهما  فما 
بذكرهما حتـى الـمـمـات جـديد )4( فحزني متى يخطر على القلب خطرة
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المبحث الثالث: ترجمة الإمام الدوري ))):

ا�سمه ون�سبه وكنيته ولقبه: 
حف�ص بن عمر بن عبد العزيز بن �صهبان بن عدي بن �صهبان ويقال �صهيب 

الأزدي البغدادي النحوي ال�ضرير نزيل �سامراء.
�أَزْدِ بن �شنوءة، وهو �أزد بن    ون�سبته �إلى الأزد: وهي قبيلة يعود ن�سبتها �إلى 
الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان بن �سب�أ))) ون�سبته �إلى بغداد لأنه من 

�أهلها بالرغم من �أنه نزل �سامراء. 
  وكنيته: �أبو عمر، و�إن كان لم يعرف له من الأبناء �إلا اثنان، لي�س منهما )عمر( 
�أما �أحدهما فهو محمد، وكنيته �أبو جعفر، وقد روى الدوري عن ابنه �أبي جعفر 
محمد روايات كثيرة في كتابه )قراءات النبي ☺())) و�أما الآخر ا�سمه �أحمد 

وقيل محمد �أبو بكر))).
  ولقب بالدوري، ن�سبة �إلى الدور، مو�ضع ببغداد، ومحلة بالجانب ال�شرقي))). 

مولده ون��شأته: 
محباً  ون��شأ  المن�صور)))،  دولة  في  ومائة،  وخم�سين  ب�ضع  �سنة  الدوري  ولد    
كان  ولو  نافع،  حياة  قوله"�أدركت  عنه  نقل  فقد  �صغره،  منذ  به  مولعاً  للعلم 

)))  م�صادر ترجمته:
  الأن�ساب 503/2 تاريخ الإ�سلام 249/18 تاريخ بغداد 203/8 تذكرة الحفاظ 203/8 تهذيب التهذيب 408/2 تهذيب التهذيب 275/7 تهذيب 
الكمال 35/7 �سير �أعلام النبلاء 541/11 �شذرات الذهب 111/2 العبر 351/1 غاية النهاية 255/1 الفهر�ست �ص287 معجم الأدباء 216/10 

معرفة القراء الكبار 386/1 ميزان الاعتدال 566/1.
)))  انظر اللباب 512/1.

)))  كما في ال�صفحات التالية: )25- 33 – 54(.
)))  انظر تاريخ بغداد 284/2 و 123/4.

)))  انظر غاية النهاية 255/1.
)))  �سير �أعلام النبلاء 541/11.
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عندي ع�شرة دراهم لرحلت �إليه"))).
  كما يظهر �أنه رحمه الله كان فقيراً، يظهر ذلك من قوله، حيث �أخبر عن نف�سه �أنه 

لو كان عنده ع�شرة دراهم لرحل �إلى المدينة ليقر�أ على نافع))).
في  ذلك  بعد  رحل  �أنه  بدليل  فقط  حياته  بداية  في  كان  ذلك  �أن  يظهر  لكن    
طلب القراءات، وقر�أ ب�سائر الحروف ال�سبعة وبال�شواذ، و�سمع من ذلك �شيئاً 

كثيراً))).
�شيوخه: 

تلقى الدوري القراءة وعر�ض على كثير من �شيوخ الإقراء)))، ومنهم:

  كما روى عن عدد من المحدثين والم�صنفين والنقاد)))، ومنهم: 

)))  انظر معرفة القراء الكبار 388/1 و�سير �أعلام النبلاء 543/11 والعبر 351/1.
)))  الم�صادر ال�سابقة.

)))  انظر غاية النهاية 255/1.
)))  للتو�سع في معرفة �شيوخه ينظر معرفة القراء 387/1 وغاية النهاية 255/1.

)))  انظر تهذيب الكمال 35/7، 36.

1- �إ�سماعيل بن جعفر 
2- يعقوب بن جعفر 
3- محمد بن �سعدان 

4- علي بن حمزة الك�سائي 
5- �أبو بكر �شبعة بن عيا�ش 

6- حمزة بن القا�سم 
�أخذ  وعنه  اليزيدي  المبارك  بن  يحيى   -7

قراءة �أبي عمرو الب�صري 
9- �شجاع بن �أبي ن�صر البلخي.

1- �أحمد بن حنبل، وهو من �أقرانه
2- �إ�سماعيل بن عيا�ش

3- �سفيان بن عيينه
4- �أبو الربيع �سليمان بن داود الزهراني
5- �أبي معاوية محمد بن خازم ال�ضرير

6- محمد بن مروان ال�سدي ال�صغير
7- وكيع بن الجراح

 8- يزيد بن هارون. 
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تلاميذه:
 قر�أ على الدوري وروى القراءة عنه خلق كثير، ومنهم على �سبيل المثال:

ث عنه:  وممن حدَّ
2- �أبو بكر بن العلاف ال�شاعر  			  1- ابن ماجة في �سننه 

3- �أبو بكر عبد الله بن محمد بن �أبي الدنيا   
4- �أبو حاتم محمد بن �إدري�س الرازي  

6- �أحمد بن حنبل)))  		 5- �أبو زرعة عبيد الله بن عبدالكريم الرازي   
7- حاجب بن �أركين 	    8- القا�سم بن فورك الثقفي الأ�صبهاني، وخلق كثير.

مكانته العلمية وثناء العلماء عليه:   
  كان الدوري مهتماً بالعلم، مولعاً بقراءة القر�آن الكريم و�إقرائه عن كبار القراء، 
علمية  مكانة  يتبو�أ  �أن  ذلك  فمكنه  الأئمة،  �أ�شهر  يد  على  العربية  اللغة  وتعلم 
مرموقة، حيث ت�صدر كر�سي القراءة في زمانه، ولم يقت�صر على هذا العلم، بل 

كان عالماً بالقر�آن وتف�سيره)))وعالماً بالنحو حتى ن�سب �إليه.
  ومما يظهر مكانة الدوري العلمية كثرة من قر�أ عليهم من العلماء الأجلاء الذين 
كان لهم كبير الأثر في بنائه العلمي، وعلو ��شأنه في العلم، وكذلك تعدد رحلاته 

الكبار  القراء  بغداد 203/8 ومعرفة  الكمال 35/7 وتاريخ  تهذيب  الدوري"انظر  �أبي عمر  �أحمد بن حنبل يكتب عن  �أبو داود:"ر�أيت  قال    (((
.389/1

)))  انظر الطبقات الكبرى 364/7.

1- �أحمد بن يزيد الحلواني.
2- �إ�سحاق ابن �إبراهيم الع�سكري. 

3- الح�سن بن علي بن العلاف.
4- الح�سن الحداد.

5- عبد الرحمن بن عبدو�س.

6- القا�سم بن عبد الوارث.
7- محمد بن حمدون القطيعي.

8- محمد بن محمد بن النفاخ الباهلي.
9- محمد بن عبيد الرازي.
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في طلب القراءات، حتى قر�أ ب�سائر الحروف ال�سبعة وبال�شواذ، و�سمع من ذلك 
ال�شيء الكثير.

  وقد تميز الدوري بكونه الوحيد من بين �سائر رواة القراء الع�شرة الذي نقلت 
له روايتان متواترتان عن قارئين من القراء الع�شرة، بل من ال�سبعة، وهما: �أبو 
عمرو الب�صري، والك�سائي)))، ولا تزال روايتها عنهما يقُر�أ بهما �إلى هذا الزمان.

  وقد عا�صر رحمه الله فتنة القول بخلق القر�آن، التي امتحن فيها جمع من الأئمة 
منهم �صاحبه الإمام �أحمد بن حنبل، وكان الإمام الدوري رحمه الله مع الذين 
�صدعوا بالحق، وثبتوا عليه �أمام تلك المحنة التي انجرف فيها عدد من العلماء، 
فكان موقفه كموقف الإمام �أحمد رحمهما الله، في الثبات على الحق، وال�صدع 
فرح  بن  �أحمد  عن  البغدادي  الخطيب  روى  القر�آن،  بخلق  القول  وعدم  به، 
المف�سر، قال:"�س�ألت: �أبا عمر المقرئ، فقلت: ما تقول في القر�آن ؟ فقال: كلام 

الله غير مخلوق"))).
  وقد �أثنى عليه عدد من العلماء، قال �أبو حاتم:"هو �صدوق"))).

ب�سائر  وق��ر�أ  القراءات  طلب  في  ال��دوري  الأهوازي:"رحل  علي  �أبو  وقال    
الحروف ال�سبعة وبال�شواذ، و�سمع من ذلك �شيئا كثيراً، وهو ثقة في جميع ما 

يرويه وعا�ش دهراً وذهب ب�صره في �آخر عمره، وكان ذا دين وخير"))).
  وقال �أحمد بن فرح المف�سر:"�س�ألت الدوري: ما تقول في القر�آن ؟ قال: كلام 

الله غير مخلوق"))).

)))  انظر تاريخ بغداد 203/8 ومعجم الأدباء 217/10.
)))  تاريخ بغداد 203/8.

)))  الجرح والتعديل 183/3.
)))  انظر معرفة القراء الكبار 388/1.

)))  انظر تاريخ بغداد 203/8 ومعرفة القراء الكبار 389/1 وغاية النهاية 256/1.
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�سامراء")))  نزيل  النحوي..  المقرئ  الإ�سلام...  الذهبي:"مقرئ  عنه  وقال    
وقال �أي�ضاً:"الإمام العالم الكبير، �شيخ المقرئين"))).

لعلو  الحذاق،  عليه  وازدحم  الآفاق،  من  وقُ�صد  عمره،  �أي�ضاً:"وطال  وقال    
�سنده، و�سعة علمه"))). وقال �أي�ضاً:"وكان �أقر�أ �أهل زمانه و�أعلاهم �إ�سناداً"))).

ثبت كبير  ثقة  النا�س في زمانه،  القراءة و�شيخ  ابن الجزري:"�إمام  عنه    وقال 
�ضابط"))).

وقال الذهبي:"ويقال: كان �أول من جمع القراءات و�ألفها"))) وكذلك قال ابن 
الجزري))).

م�ؤلفاته:
  �ألف الدوري عدداً من الم�ؤلفات، و�إن كانت في عداد المفقود، ولم يظهر مها 

�إلا كتاب واحد، وفيما يلي �أ�سماء م�ؤلفاته مع الإ�شارة �إلى من ذكرها:
�أحكام القر�آن))).

ال�سنن في الفقه))).
ما اتفقت �ألفظه ومعانيه في القر�آن)1)).

ف�ضائل القر�آن)1)). 

)))  معرفة القراء الكبار 386/1.

)))  �سير �أعلام النبلاء 541/11.

)))  معرفة القراء الكبار 387/1.
)))  ميزان الاعتدال 566/1.

)))  غاية النهاية 255/1،.

)))  معرفة القراء 387/1.
)))  غاية النهاية 255/1.

)))  انظر الفهر�ست �ص287 وطبقات المف�سرين للدوادي 166/1.
)))  انظر الم�صدرين ال�سابقين.

)1))  انظر معجم الأدباء 217/10 وذكره الدوادي با�سم )ما اتفقت �ألفاظه ومعانيه في القر�آن( طبقات المف�سرين 166/1.
)1))  انظر الم�صدر ال�سابق.
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�أجزاء القر�آن))).
قراءات النبي ☺ ))). 

الوقف والابتداء))).

وفاته: 
  توفي الإمام الدوري بعد �أن ذهب ب�صره في �آخر عمره)))، وكانت وفاته في 

�شوال �سنة �ست و�أربعين ومائتين، )))، وقد عا�ش ب�ضعاً وت�سعين �سنة))).

)))  انظر معجم الأدباء 217/10.
)))  وقد حققه الدكتور حكمت ب�شير يا�سين، وطبعته مكتبة الدار بالمدينة المنورة، عام 1408هـ- 1988م. 

ووقع ا�سمه عند الخطيب البغدادي )قراءة النبي ☺( تاريخ بغداد 285/2، بينما �أطلق ال�صفدي، فقال:"و�صنف كتاباً في القراءات"نكت الهميان 
�ص146.

)))  انظر الفهر�ست �ص38.
)))  انظر معرفة القراء الكبار 192/1 وتهذيب الكمال 37/7، ولهذا �أدرجه ال�صفدي في كتابه )نكت الهميان في نكت العميان( �ص 146.

)))  وهو الذي عليه �أغلب المترجمين له، بخلاف من قال �سنة ثمان و�أربعين ومائتين، كحاجب بن �أركين و�أبي حاتم بن حبان، انظر تهذيب الكمال 
37/7 والثقات لابن حبان 200/8.

  قال الذهبي:"وقد غلط من قال: توفي �سنة ثمان و�أربعين"معرفة القراء الكبار 389/1، وقال �أي�ضاً:"وهم فيه حاجب الفرغاني"�سير �أعلام النبلاء 
543/11 - وهو حاجب بن �أركين المتقدم ذكره مع ابن حبان - وانظر تاريخ بغداد 204/8 وتهذيب الكمال 37/7 وتهذيب التهذيب 408/2 

ونكت الهميان في نكت العميان �ص 146، وغاية النهاية 256/1 والن�شر 134، وطبقات المف�سرين للداوودي 166/1.
)))  انظر ميزان الاعتدال 566/1.
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المبحث الرابع: �أ�سانيد الإمام الدوري في روايتيه:
 

 �أ�سند عدد من الم�ؤلفين قراءات القراء �إلى ر�سول الله ☺)))، كما �أورد عدد 
منهم �أ�سانيدهم �إلى القراء ال�سبعة والع�شرة ورواتهم))) ))).

)))  انظر الكافي 196/1 والن�شر 98/1 وال�سلا�سل الذهبية �ص487.
)))  انظر التي�سير �ص10، 12، 16 والكافي 181/1، 185، 191 والن�شر 98/1، 123، 170.

)))  كما جرى بع�ض الباحثين والمحققين على ذكر �أ�سانيدهم بالقراءاة �أو الرواية الواردة في الكتاب الم�ؤلَّف �أو المحقق، وعملًا بهذا ف�إني �أذكر هنا 
�إ�سنادي بروايتي الإمام الدوري، حيث قر�أتهما بف�ضل الله وتوفيقه �ضمن القراءات ال�سبع بال�سند المت�صل �إلى النبي ☺، بهذين ال�سندين:

ال�سند الأول: وقد قر�أت به القراءات الع�شر )من طريق ال�شاطبية والدرة( على ف�ضيلة �شيخي و�أ�ستاذي الكبير المقرئ ال�شيخ �أحمد عبد العزيز الزيات 
رحمه الله، وهو �أخبرني �أنه قر�أ بها على �شيخه الكبير ال�شيخ عبد الفتاح هنيدي، وهو على �شيخه المحقق محمد بن �أحمد ال�شهير بالمتولي، وهو على 
مُوني - �إلى �آخر الحزب ال�سابع - وهما، �أي: المتولي  رّي ال�شهير بالتهامي، وقر�أ �أي�ضاً بذلك على �أ�ستاذه ال�شيخ يو�سف الَرب �شيخه ال�سيد �أحمد الدُّ
موني - قرءا على ال�شيخ �أحمد بن  محمد المعروف ب�سَلمونه، وهو على �شيخه ال�سيد �إبراهيم العُبيدي، وقر�أ العُبيدي بذلك على م�شايخ، منهم  والَرب
ال�شيخ عبد الرحمن الأجهوري المالكي، وال�شيخ علي بن محمد البَدْري، وال�شيخ م�صطفى العزيزي. ف�أما ال�شيخ الأجهوري فقد قر�أ على ال�شيخ عبد 
ربه ]عبده[ بن محمد ال�سجاعي، وعلى ال�شيخ �أحمد البقري المعروف ب�أبي ال�سماح، وعلى ال�شيخ �أحمد بن عمر الأ�سقاطي، وعلى ال�شيخ يو�سف 
�أفندي زاده �شيخ القراء بالدّيار الق�سطنطينية، بقلعة م�صر، وقت قدومه للحج، وعلى ال�شيخ محمد الأزبكاوي ال�شهير - بالجامع الأزهر - وعلى 
ال�شيخ عبد الله ال�شباطي المغربي، وقت رحلته �إلى المدينة المنورة. و�أما ال�شيخ علي البدري فقد قر�أ على ال�شيخ �أحمد الأ�سقاطي، وعلى يو�سف �أفندي 
ي، وعلى ال�شيخ عبد الله المغربي. و�أما ال�شيخ عبده ال�سجاعي فقد قر�أ على المحقق  زاده، وعلى ال�شيخ محمد الأزبكاوي، وعلى ال�شيخ محفوظ الفُوِّ
�أبي ال�سماح. و�أما الأ�سقاطي فقد قر�أ على محمد بن �سلامة الدمياطي وهو على كل من ال�شيخ �أحمد بن محمد البنّاء الدمياطي �صاحب )�إتحاف 
احي على �سيف الدين بن عطاء الله الف�ضالي الب�صير. و�أما يو�سف  ف�ضلاء الب�شر( وال�شيخ �أبي العزائم �سلطان بن �أحمد بن �سلامة المزّاحي، وقر�أ المزَّ
احي. وقر�أ  �أفندي زاده فقد قر�أ على ال�شيخ علي بن �سليمان المن�صوري بالديار الق�سطنطينية وقت رحلته �إليها و�إقامته بها، وقر�أ المن�صوري على المزَّ
احي، وعلى ال�شيخ علي بن علي ال�شبراملّ�سي. وقر�أ ال�شيخ �أحمد البقري المعروف ب�أبي ال�سماح على ال�شيخ محمد بن قا�سم  �صاحب الإتحاف على المزَّ
البقري، على ال�شيخ عبد الرحمن اليمني، على والده ال�شيخ �شِحاذة اليمني، على ال�شيخ �أحمد بن عبد الحق ال�سنباطي، وكذا قر�أ �أبو ال�سماح على 
ال�شبرامل�سي، على ال�شيخ عبد الرحمن اليمني. وقر�أ الف�ضالي على �شحاذة اليمني، وعلى ال�سنباطي وبهما تخرج. وقر�أ ال�شيخ محمد الأزبكاوي 
ميلي على ال�شيخ محمد البقري، وقر�أ ال�شيخ عبد  ميلي، وقر�أ الرُّ على ال�شيخ محمد البقري. وقر�أ ال�شيخ محفوظ على ال�شيخ علي بن مح�سن الرُّ
الله على رجال كثيرين منهم ال�شيخ عبد الخالق ال�شيماطي المت�صل �سنده بال�شيخ عبد الله الهبطي - �صاحب الأوقاف ال�شهير - المت�صل �سنده بالحافظ 
�أبي عمرو الداني، وقر�أ ال�شيخ �شحاذة �أي�ضاً على العلامة نا�صر الدين محمد بن �سالم الطبلاوي، وقر�أ ال�سنباطي والطبلاوي على �شيخ الإ�سلام �أبي 

يحيى زكريا الأن�صاري، وهو على ال�شيخ �أبي النعيم ر�ضوان بن محمد العُقْبي، وهو على الحافظ �أبي الخير محمد بن محمد بن محمد الجزري.
افع بن ر�ضوان بن علي ال�شرقاوي،  ال�سند الثاني: وقد قر�أت به القراءات ال�سبع )من طريق ال�شاطبية(: وهو على ف�ضيلة ال�شيخ المقرئ المدقق عبد الرَّ
ور(،  وهو على ال�شيخ م�صطفى محمود العنو�سي، وهو على والده ال�شيخ محمود �شاهين العنو�سي، وهو على ال�شيخ يو�سف المحروقي ال�شهير بـ)عجُّ
وهو على ال�شيخ عبد المنعم البنداري، وهو على ال�شيخ �سليمان ال�شهداوي، وهو على ال�شيخ م�صطفى الميهي، وهو على ال�شيخ �إ�سماعيل المحلي، 
ال�شيخ  على  �أي�ضاً  المنير  ال�شيخ  وقر�أ  البقري.  ال�شيخ محمد  الرميلي، وهو على  علي  ال�شيخ  المنير، وهو على  ال�سمنودي  د  ال�شيخ محمَّ وهو على 
د البقري، وهو على ال�شيخ علي ال�شبراملّ�سي. وقر�أ ال�شيخ الر�شيدي �أي�ضاً على  الر�شيدي، وهو على ال�شيخ �أحمد البقري، وهو على ال�شيخ محمَّ
د البقري. وقر�أ ال�شيخ  احي، وال�شيخ علي ال�شبرامِلِّ�سي، وال�شيخ محمَّ ار، وهو على ال�شيخ �سلطان بن �أحمد المزَّ د العبَّا�سي ال�شهير بالعطَّ ال�شيخ محمَّ
د الق�سطنطيني، وهو على ال�شيخ �شعبان بن م�صطفى، وهو  الر�شيدي �أي�ضاً على ال�شيخ م�صطفى بن عبد الرحمن الأزميري، وهو على ال�شيخ محمَّ
د بن يو�سف ال�شهير بيو�سف  د بن جعفر ال�شهير ب�أوليا �أفندي. وقر�أ ال�شيخ م�صطفى الأزميري �أي�ضاً، على ال�شيخ عبد الله بن محمَّ على ال�شيخ محمَّ
د بن جعفر ال�شهير ب�أوليا �أفندي. وقر�أ ال�شيخ  د بن يو�سف، وهو على والده يو�سف، وهو على ال�شيخ محمَّ �أفندي زاده، وهو على والده ال�شيخ محمَّ
احي، وال�شيخ علي  م�صطفى الأزميري �أي�ضاً على ال�شيخ �أحمد حجازي، وهو على ال�شيخ علي بن �سيلمان المن�صوري، وهو على ال�شيخ �سلطان المزَّ
احي على ال�شيخ �سيف الدين بن عطاء الف�ضالي الب�صير بقلبه، وهو على ال�شيخ �شحاذة  د البقري. وقر�أ ال�شيخ �سلطان المزَّ ال�شبرامِلِّ�سي، وال�شيخ محمَّ
اليمني. وقر�أ ال�شيخ ال�شبراملّ�سي وال�شيخ محمد البقري على ال�شيخ عبد الرحمن اليمني، وهو على والده ال�شيخ �شحاذة اليمني �إلى قوله تعالى 
چڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ           ڑ  ڑ      ک  ک  ک  ک  گ  گ چ ]الن�ساء[ ثمّ مات والده فا�ست�أنف ختمة على تلميذ والده 

ال�شيخ ابن عبد الحق ال�سنباطي، وهو 
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الدوري لكل رواية من روايتيه، مت�صلًا  �إ�سناد  المبحث ذكر  و�س�أورد في هذا 
�إلى النبي ☺:

�أ( �إ�سناد روايته عن �أبي عمرو الب�صري: 
�أبي عمرو  اليزيدي على  اليزيدي، وقر�أ  المبارك    قر�أ الدوري على يحيى بن 
الب�صري، وقر�أ �أبو عمرو على: �سعيد بن جبير ومجاهد بن جبر وعكرمة مولى 
يعمر  بن  ويحيى  رباح  �أبي  بن  المخزومي وعطاء  بن خالد  عبا�س وعكرمة  ابن 

ون�صر بن عا�صم والح�سن بن ي�سار الب�صري.

=
د بن جعفر، وهو على ال�شيخ �أحمد الم�سيري الم�صري، وهو على ال�شيخ نا�صر الدين الطبلاوي،  على ال�شيخ �شحاذة اليمني، وهو على ال�شيخ محمَّ
وهو على �شيخ الإ�سلام زكريا الأن�صاري، وهو على ال�شيخ �أحمد بن �أ�سد الأنبوطي، و�أبي العبَّا�س �أحمد بن �أبي بكر القلقيلي، و�أبي النَّعيم ر�ضوان 
د �صالح المخزومي البلبي�سي، وقر�أ ه�ؤلاء الم�شايخ على  د العقيلي ال�شهير بالنويري، والإمام نور الدين علي بن محمَّ د العقبي، وطاهر بن محمَّ بن محمَّ

د الجزري. د بن محمَّ د بن محمَّ اء والمقرئين المحقق الحافظ �أبي الخير محمَّ �شيخ القرَّ
د عبد الرحمن بن �أحمد البغدادي الم�صري �شيخ الإقراء    وقر�أ الحافظ المحقق ابن الجزري على جماعة من ال�شيوخ، منهم: الإمام العالم التقي �أبو محمَّ
يار الم�صريَّة �أي�ضاً، وهو �آخر من  ائغ �شيخ الإقراء بالدِّ د بن �أحمد عبد الخالق الم�صري المعروف بال�صَّ يار الم�صريَّة، وهو على ال�شيخ �أبي عبد الله محمَّ بالدِّ
ال علي بن �شجاع �أبي الح�سن المعروف  ائغ - عن ال�شيخ النقَّ روى عن الكمال ال�ضرير في الدنيا القراءات كما قال ابن الجزري في الغاية وهو - �أي ال�صَّ
مة �صاحب  اطبي الرعيني ال�ضرير العلاَّ ة بن خلف ال�شَّ َّ د القا�سم بن فُِري اطبي، وهو على ال�شيخ الإمام �أبي القا�سم و�أبي محمَّ بالكمال ال�ضرير وب�صهر ال�شَّ
ه ال�شيخ �أبي داود �سليمان بن نجاح الأموي،  د بن علي بن هذيل البلن�سي، وهو عن زوج �أمِّ حرز الأماني، وهو على ال�شيخ �أبي الح�سن علي بن محمَّ

اني. قال رحمه الله في التي�سير - عن رواية الدوري عن �أبي عمرو -  �إِ�سْنَادُ قِرَاءَةِ �أَبِي عَمْرٍو:  وهو عن الإمام الثِّقة �أبي عمرو عثمان بن �سعيد الدَّ
ثنََا  د بن �أحمد بن قطن �سنة ثمان ع�شرة وثلاثمائة، قال: حدَّ ثنََا �أبو عي�سى محمَّ د بن �أحمد بن علي، قال: حدَّ ثنََا بها محمَّ ا رِوَايةَُ �أَبِي عَمْرٍو: فحدَّ   فَ�أَمَّ
�أبي عمرو على �شيخنا عبد العزيز بن جعفر بن  �أبي عمرو، وقر�أت بها القر�آن كله من طريق  ثنََا اليزيدي عن  د، قال: حدَّ د �سليمان ابن خلاَّ �أبو خلاَّ
د بن �إ�سحاق البغدادي المقرىء، وقال لي: قر�أت بها على �أبي طاهر عبد الواحد بن عمر بن �أبي ها�شم المقرىء ما لا �أح�صيه كثرة، وقال: قر�أت  محمَّ
بها على �أبي بكر بن بن مجاهد، وقال: قر�أت على �أبي الزعراء عبد الرحمن بن عُبْدو�س، وقال: قر�أت على �أبي عمر، وقال: قر�أت على اليزيدي، 

وقال: قر�أت على �أبي عمرو.
د بن �أحمد عن ابن مجاهد عن عبد الرحمن بن عُبْدو�س، عن الدوري، عن اليزيدي، عن �أبي عمرو. ثنََا ب�أ�صول الإدغام محمَّ اني: وحدَّ   وقال الدَّ

ثنََا عبد الله بن المبارك، عن جعفر ابن �سليمان عن �أبي �شعيب اليزيدي عن �أبي عمرو، وقر�أ �أبو عمرو على  ثنََا بها �أي�ضاً �أبو الح�سن �شيخنا، قال: حدَّ   وحدَّ
�أبي جعفر يزيد بن القعقاع و�شيبة بن ن�صاح وعبد الله بن كثير ومجاهد بن جبر وعا�صم بن �أبي النُّجود في �آخرين، و�سي�أتي �سند �أبي جعفر وعا�صم، 

م �أي�ضاً �سند ابن كثير في قراءته، وكذا مجاهد، كلهم مت�صلًا �إلى ر�سول الله ☺. م �سند �شيبة في قراءة نافع، وتقدَّ وتقدَّ
:   ثم قال عن روايته عن الك�سائي: �إِ�سْنَادُ قِرَاءَةِ الكِ�سَائِيِّ

د بن �أ�سد  ثنََا جعفر بن محمَّ ثنََا عبد الله بن �أحمد، قال: حدَّ د المعدل، قال: حدَّ د عبد الرحمن بن عمر بن محمَّ ثنََا بها �أبو محمَّ : فحدَّ ورِيِّ ا رِوَايةَُ الدُّ   فَ�أَمَّ
ثنََا �أبو عمرو الدوري، عن الك�سائي. الن�صيبي، قال: حدَّ

د بن علي بن الُجلَندي المو�صلي، وقال:    وقر�أت بها القر�آن كله على �أبي الفتح، وقال لي: قر�أت بها على عبد الباقي بن الح�سن، وقال: قر�أت على محمَّ
د، وقال: قر�أت على �أبي عمر، وقال: قر�أت على الك�سائي.  قر�أت على جعفر بن محمَّ

م �سنده، وقر�أ �أي�ضاً على عي�سى  د بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى، وتقدَّ م �سنده، وقر�أ �أي�ضاً على محمَّ   وقر�أ الك�سائي على حمزة وعليه اعتماده، وتقدَّ
م �سند عا�صم وهو ابن �أبي النِّجود، وقر�أ طلحة  بن عمر الهمداني في �آخرين، وقر�أ عي�سى بن عمر على عا�صم وطلحة بن م�صرف والأعم�ش، وتقدَّ
د يحيى بن وثَّاب الأ�سدي، وقر�أ يحيى على علقمة بن قي�س وعلى ابن �أخيه الأ�سود بن يزيد بن قي�س وعلى زيد بن وهب  والأعم�ش على �أبي محمَّ
وعلى م�سروق بن الأجدع في �آخرين، وقر�أ �شيوخ ابن وثَّاب المذكورون على عبد الله بن م�سعود ◙، وقر�أ ابن م�سعود على ر�سول الله ☺.
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خالد  بن  وعكرمة  عبا�س  ابن  مولى  وعكرمة  ومجاهد  جبير  بن  �سعيد  وق��ر�أ    
�أبي هريرة،  �أبي رباح على  بن  المخزومي على عبد الله بن عبا�س، وقر�أ عطاء 
الد�ؤلي، وقر�أ الح�سن  الأ�سود  �أبي  بن يعمر ون�صر بن عا�صم على  وقر�أ يحيى 

ياحي. الب�صري على �أبي العالية الرِّ
  وقر�أ عبد الله بن عبا�س على �أبي بن كعب وزيد بن ثابت، وقر�أ �أبو هريرة على 
�أبيِّ بن كعب، وقر�أ �أبو الأ�سود على عثمان بن عفان وعليِّ بن �أبي طالب، وقر�أ 

�أبو العالية على عمر بن الخطاب و�أبيِّ بن كعب وزيد بن ثابت.
  وقر�أ �أبيُّ بن كعب وزيد بن ثابت وعثمان بن عفان وعليُّ بن �أبي طالب وعمر 
بن الخطاب على ر�سول الله ☺، وهو عن جبريل الأمين عليه ال�سلام، وهو 

عن رب العزة عز وجل))).
ب( �إ�سناد روايته عن الك�سائي:

  قر�أ الدوري على الك�سائي، وقر�أ الك�سائي على حمزة بن حبيب الزيات ومحمد 
بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى و�إ�سماعيل بن جعفر الأن�صاري والمف�ضل بن محمد 
ال�ضبي وزائدة بن قدامة الثقفي وعي�سى بن عمر الهمداني، وقر�أ حمزة على 
�سليمان بن مهران الأعم�ش وطلحة بن م�صرف و�أبي �إ�سحاق ال�سبيعي، وجعفر 
ال�صادق وحمران بن �أعين ومحمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى، وقر�أ الأعم�ش 
وطلحة بن م�صرف على يحيى بن وثاب، وقر�أ �أبو �إ�سحاق ال�سبيعي على �أبي 
عبد الرحمن ال�سلمي وزر بن حبي�ش وعا�صم بن �ضمرة ال�سلولي والحارث بن 
عبد الله الهمداني، وقر�أ جعفر ال�صادق على محمد الباقر زين العابدين علي 
بن الح�سين، وهو على والده الح�سين بن علي بن �أبي طالب، وهو على علي بن 
�أبي طالب، وقر�أ حمران على عبيدة بن ن�ضيلة الخزاعي و�أبي الأ�سود الد�ؤلي، 

)))  انظر ال�سلا�سل الذهبية �ص 492-495 و�أ�سانيد القراء الع�شرة ورواتهم البررة �ص 29-24.
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وقر�أ عبيدة على عقلمة بن قي�س، وقر�أ عبد الرحمن ال�سلمي وزر وعا�صم بن 
�ضمرة والحارث على زيد بن ثابت وعلي بن �أبي طالب وابن م�سعود و�أبي بن 
كعب وعثمان بن عفان، وقر�أ زر على عثمان وعلي وابن م�سعود، وقر�أ عا�صم 
بن �ضمرة على علي وابن م�سعود، وقر�أ الحارث على علي وابن م�سعود، وقر�أ 
محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلي على عي�سى بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى، 
والمنهال بن عمرو، وقر�أ عي�سى على عبد الرحمن بن �أبي ليلى الأن�صارى، وقر�أ 
عبد الرحمن بن �أبي ليلى على علي بن �أبي طالب. وقر�أ المنهال على �سعيد بن 
جبير، وقر�أ �سعيد على ابن عبا�س. وقر�أ �إ�سماعيل بن جعفر الأن�صاري على �شيبة 
بن ن�صاح، وقر�أ �شيبة على عبد الله بن عيا�ش المخزومي، وقر�أ عبد الله بن عيا�ش 
على �أبي بن كعب. وقر�أ المف�ضل ال�ضبي وزائدة الثقفي وعي�سى الهمداني على 
�سليمان بن مهران الأعم�ش، وقر�أ عي�سى الهمداني �أي�ضاً على طلحة بن م�صرف، 
ياحي وزر بن حبي�ش الأ�سدي وزيد بن وهب  وقر�أ الأعم�ش على �أبي العالية الرِّ
الجهني ويحيى بن وثاب الأ�سدي، وقر�أ �أبو العالية على عمر بن الخطاب و�أبيِّ 
بن كعب وزيد بن ثابت، وقر�أ زر على عثمان بن عفان وعلي بن �أبي طالب وابن 
م�سعود، وقر�أ زيد بن وهب على ابن م�سعود، وقر�أ يحيى بن وثاب على علقمة 
بن وهب الجهني وم�سروق  النخعي وزيد  بن زيد  النخعي والأ�سود  قي�س  بن 
بن الأجدع الهمداني وعبيدة بن عمرو ال�سلماني وزر بن حبي�ش. وقر�أ علقمة 

والأ�سود وزيد بن وهب وم�سروق وعبيدة على عبد الله بن م�سعود.
ثابت  بن  وزيد  الخطاب  بن  وعمر  كعب  بن  و�أب��يِّ  طالب  �أبي  بن  علي  وق��ر�أ    
☺، وهو عن جبريل الأمين  وعثمان بن عفان وابن م�سعود على ر�سول الله 

عليه ال�سلام، وهو عن رب العزة عز وجل))).

)))  انظر ال�سلا�سل الذهبية �ص 501-506 و�أ�سانيد القراء الع�شرة ورواتهم البررة �ص 56-52.
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الف�صل الثاني: 
 عر�ض ومقارنة �أ�صول رواية الدوري عن �أبي عمرو و�أ�صول روايته 

عن الك�سائي:
  و�س�أوردها مرتبة على الترتيب المعهود في كتب القراءات المعتمدة، كالتي�سير 

وال�شاطبية وغيرها:
باب الا�ستعاذة)))

  كان الدوري من روايته عن �أبي عمرو ومن روايته عن الك�سائي �إذا �أراد �أن 
يقر�أ القر�آن يتعوذ في ابتداء قراءته ويجهر بالتعوذ، �سواء كان ذلك �أول ال�سورة 

�أو �أثناءها.
  والتعوذ ي�ستحب �إخفا�ؤه في مواطن، والجهر به في مواطن �أخرى، فمواطن 

الإخفاء:
- �إذا كان القارئ يقر�أ �سرّاً، �سواء كان منفرداً �أم في مجل�س.

- �إذا كان خالياً �سواء قر�أ �سرّاً �أم جهراً.
- �إذا كان في ال�صلاة، �سواء كانت ال�صلاة �سرية �أم جهرية، و�سواء كان منفردا 

�أم م�أموماً �أو �إماماً.
- �إذا كان يقر�أ في جماعة، ولم يكن هو المبتدئ بالقراءة، وما عدا هذه المواطن 

ي�ستحب الجهر بالتعوذ فيها))).
  ون�ص العلماء على �أن القارئ لو قطع قراءته لطارئ قهري كعطا�س �أو تنحنح 
�أو كلام يتعلق بم�صلحة القراءة؛ ك�أن �شك في �شيء في القراءة و�س�أل من   -

)))  الا�ستعاذة: م�صدر ا�ستعاذ، �أي: طلب العوذ والعياذ، ويقال لها التعوذ، والعوذ والعياذ في اللغة: اللج�أ والامتناع والاعت�صام، فالا�ستعاذة: 
طلب الإعاذة من الله تعالى، وهي ع�صمته، والمراد هنا: الا�ستعاذة قبل القراءة في مذهب القراء، ولفظ الا�ستعاذة على اختلافه بالنق�ص والزيادة خبر 
بمعنى الدعاء، �أي: اللهم �أعذني من البلاء و�شر الأعداء، والا�ستعاذة لي�ست من القر�آن ب�إجماع العلماء. انظر ب�صائر ذوي التمييز 111/4 و�إبراز 

المعاني 219/1، والإ�ضاءة في بيان �أ�صول القراءة �ص6.
)))  انظر �إبراز المعاني 219/1، والن�شر 254/1 والوافي  �ص44.
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�أو لكلام لا  عنها،  �إعرا�ضاً  �أما لو قطعها  التعوذ،  ف�إنه لا يعيد  ليتثبت؛  بجواره 
تعلق له بها ولو ردّاً ل�سلام؛ ف�إنه ي�ست�أنف التعوذ))).

باب الب�سملة)))
  اتفقت روايتا الدوري في افتتاح القراءة ب�أول �أي �سورة، غير براءة بال�سملة، 

�سواء كان ابتدا�ؤه عن قطع �أو وقف.
�أو  ال�سورتين، �سواء كانتا مترتبتين  الب�سملة بين  �إثبات    واختلفت روايتاه في 
غير مترتبتين، فقر�أ من روايته عن الك�سائي ب�إثبات الب�سملة بين كل �سورتين، بلا 
خلاف، و�أما من روايته عن �أبي عمرو فاختلف عنه، فن�ص بع�ض العلماء على 

�أنه يترك الب�سملة)))، ون�ص بع�ضهم على �أنه يثبتها))).
  والذي حرره العلماء �أن له ثلاثة وجوه، هي: الب�سملة، والو�صل، وال�سكت، 

وهو: الوقف على �آخر ال�سورة وقفة لطيفة من غير تنف�س، بدون ب�سملة))). 
له في روايتيه تجري بين كل �سورتين، �سواء كانت    وهذا الأحكام المذكورة 
بعدها  تكن  لم  �أو  عمران،  �آل  و�أول  البقرة  ك�آخر  مبا�شرة  الأولى  بعد  الثانية 
الأولى  بعد  الثانية  تكون  �أن  ي�شترط  لكن  المائدة،  و�أول  البقرة  ك�آخر  مبا�شرة 
في ترتيب القر�آن والتلاوة، ف�إن كانت قبلها، ك�آخر المائدة مع �أول الن�ساء؛ ف�إنه 
يتعين الإتيان بالب�سملة، ولا يجوز الو�صل ولا ال�سكت، وكذلك لو و�صل �آخر 

ال�سورة ب�أولها، ك�أن كرر �سورة الإخلا�ص؛ ف�إن الب�سملة تكون حينئذ متعينة.
  ولا بدّ من الإتيان بالب�سملة له في روايتيه بين �آخر �سورة النا�س و�أول �سورة 

)))  انظر الن�شر 259/1 وغيث النفع 310/1.
�إلا بالله"والحيعلة  �إذا قال ب�سم الله، وهي كلمة منحوتة من"ب�سم الله الرحمن الرحيم"كالحوقلة من"لا حول ولا قوة  بَ�سمل،  الب�سملة: م�صدر    (((

من"حي على ال�صلاة"والح�سبلة من"ح�سبى الله". انظر الا�شتقاق �ص391-447 و�إبراز المعاني 226/1 والتمهيد في علم التجويد �ص67.
)))  انظر التذكرة 63/1 والتي�سير �ص17،18 والتلخي�ص �ص134 وتلخي�ص العبارات �ص22.

)))  انظر �إبراز المعانى 229/1-230 والتب�صرة �ص247 وحرز الأمانى �ص9 والعنوان �ص65 وغاية الاخت�صار 401/1 والكافي 202/1 ولطائف 
الإ�شارات �ص20.

)))  وال�سكت هو: الوقف على �آخر ال�سورة وقفة لطيفة من غير تنف�س، وهو المقدم على الو�صل ؛ لأن فيه تنبيهاً على نهاية ال�سورة. انظر غيث النفع 
312/1 والوافي �ص46.
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الفاتحة، ف�إن الفاتحة و�إن و�صلت لفظاً فهي مبتد�أ بها حكما؛ً �إذ لي�س قبلها �شيء 
حقيقة.

ب�أول �سورة  النا�س  �آخر �سورة  الب�سملة في روايتيه لو و�صل  تتعين له    و�أي�ضاً 
الفاتحة.

  واختار بع�ض �أهل الأداء الف�صل بالب�سملة بين المدثر والقيامة، وبين الانفطار 
والتطفيف، وبين الفجر والبلد، وبين الع�صر والهمزة، عند ال�سكت في غيرهن، 
من غير ن�ص في ذلك، و�إنما هو ا�ستحباب من ال�شيوخ، واختار �أي�ضاً ال�سكت 

بين ال�سور المذكورة عند الو�صل في غيرهن.
  ولكن المحققين من العلماء على عدم التفرقة بين هذه ال�سور وبين غيرها، وهو 

المذهب ال�صحيح المختار الذي عليه العمل في �سائر الأم�صار.
يب�سمل في  القراءة لم  بها  ابتد�أ  �أو  الأنفال،  ب�سورة  براءة    و�إذا و�صل �سورة 

�أولها في روايتيه))).
  و�إذا ابتد�أ القراءة ب�شيء من �أجزاء ال�سور ف�إن له القراءة بالب�سملة وعدمها، 
واختلف في �أجزاء براءة، فجوز بع�ضهم الب�سملة فيها ك�أجزاء �سائر ال�سور)))، 

ومنع ذلك بع�ضهم))).
  وقال المحقق ابن الجزري:"ال�صواب �أن يقال �إن من ذهب �إلى ترك الب�سملة فى 
�أو�ساط غير براءة لا �إ�شكال فى تركها عنده فى و�سط براءة، وكذا لا �إ�شكال فى 
تركها فيها عند من ذهب �إلى التف�صيل، �إذ الب�سملة عندهم فى و�سط ال�سورة 

)))  لأنها نزلت م�شتملة على ال�سيف، والأمر بالقتل والأخذ والح�صر ونبذ العهد والوعيد والتهديد وفيها �آية ال�سيف، وقد نقل العلماء هذا التعليل 
عن عليّ ◙، قال ابن عبا�س:"�س�ألت علياً ◙: لِـمَ لـَمْ يكُتب في براءة )ب�سم الله الرحمن الرحيم( ؟ قال: لأن )ب�سم الله الرحمن الرحيم( 

�أمان، وبراءة نزلت بال�سيف، لي�س فيها �أمان"�أخرجه الحاكم 330/2 ونقله القرطبي في الجامع لأحكام القر�آن 95/10.
يفِ لَ�سْتَ مُبَ�سْمِلا تَ برََاءَةً 	   لِتَنْزِيلِهَا بِال�سَّ لْهَا �أَوْ بدََ�أْ وفي ذلك قال الإمام ال�شاطبي في حرز الأماني �ص )9(: وَمَهْمَا تَ�صِ

وانظر فتح الو�صيد 208/2 و�إبراز المعاني 234/1.
)))  انظر جمال القراء 484/2.

)))  انظر كنز المعاني للجعبري 193/2.
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تبع لأولها، ولا تجوز الب�سملة �أولها فكذلك و�سطها، و�أما من ذهب �إلى الب�سملة 
فى الأجزاء مطلقاً ف�إن اعتبر بقاء �أثر العلة التى  من �أجلها حذفت الب�سملة من 
ومن  يب�سمل،  لم  م�سلكه  �سلك  ومن  كال�شاطبى  بال�سيف،  نزولها  وهى  �أولها 
�أثرها ولم يرها علة ب�سمل بلا نظر"))). والأوجه الجائزة بين كل  بقاء  لم يعتبر 

�سورتين عند الب�سملة بينهما ثلاثة:
)الأول( و�صل الجميع: �أي و�صل �آخر ال�سورة بالب�سملة، وو�صل الب�سملة ب�أول 

ال�سورة التالية.
الب�سملة،  عن  وقطعه  ال�سورة  �آخ��ر  على  الوقف  �أي  الجميع:  قطع  )الثاني( 

والوقف على الب�سملة وقطعها عن �أول ال�سورة التالية.
ال�سورة،  �آخر  على  الوقف  �أي  بالثالث:  الثاني  وو�صل  الأول  قطع  )الثالث( 

وو�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة التالية))).
�أبي عمرو بين كل �سورتين خم�سة    وعلى هذا يكون للدوري في روايته عن 
منهما،  كل  على  ب�سملة  دون  وال�سكت،  والو�صل،  المذكورة،  الثلاثة  �أوجه، 

ويكون له في روايته عن الك�سائي �أوجه الب�سملة الثلاثة فقط.
وال�سكت،  الوقف،  وهي:  �أوج��ه  ثلاثة  وب��راءة  الأنفال  بين  روايتيه  في  وله    

والو�صل، دون ب�سملة، ك�سائر القراء))).

)))  الن�شر 266/1 وانظر غيث النفع 316/1.
)))  وهناك وجه رابع بمقت�ضى الق�سمة العقلية، وهو: و�صل الأول بالثاني، وقطع الثالث: �أي و�صل �آخر ال�سورة بالب�سملة، مع الوقف عليها، ثم البدء 

ب�أول ال�سورة التالية، ولكن يمتنع الإتيان بهذا الوجه، كما قال الإمام ال�شاطبي في حرز الأماني )�ص9(: 
هْرَ فِيهَا فَتَثْقُلا                         وانظر كنز المعاني ل�شعلة �ص68 �إر�شاد المريد �ص32. لْهَا مَعْ �أَوَاخِرِ �سُورَةٍ 	     فَلا تقَِفَنَّ الدَّ وَمَهْمَا تَ�صِ

)))  انظر غيث النفع 313/1. 
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�سورة �أم القر�آن)))
  ومن �أ�صول القراءات فيها حكم ميم الجمع، وحكم الهاء الواقعة قبلها، فميم 
الجمع تقع قبل حرف متحرك، �أو �ساكن، ف�أما �إن وقعت قبل حرف متحرك ف�إن 
الدوري يقر�أ في روايتيه ب�إ�سكانها في جميع القر�آن، �سواء كان الحرف المتحرك 

همزة، نحو چٻ  پچ �أم غيرها، نحو چڤ   ڦ  ڦ  ڦ  
ڦ   ڄ  ڄ  ڄ   چ.

  و�أما �إن وقعت قبل حرف �ساكن ف�إنه يقر�أ في روايتيه ب�ضمها من دون �صلة، 
نحو چٹ  ٹچ ]البقرة 183[ چۈ   ۈچ ]التوبة 61[))).

  �إلا �إذا وقعت قبل �ساكن وقبلها هاء وقبل الهاء حرف مك�سور �أو ياء �ساكنة نحو 
چ ى  ئا  ئاچ ]البقرة 93[ چہ  ہ  ھ ھچ ]البقرة ١٦٦[ 
�أو ياء �ساكنة نحو چۈ  ۈ   ۇٴچ  ]البقرة ١٦٧[ و  چڇ  ڍچ ]البقرة 
٢٤٦[  ف�إنه يقر�أ في روايته عن �أبي عمرو بك�سر الميم والهاء، ويقر�أ في روايته عن 

الك�سائي ب�ضم الميم والهاء، وهذا في حال و�صلها بما بعدها، �أما �إذا وقف على 
ميم الجمع ف�إنه يقر�أ في روايته ب�إ�سكان الميم وك�سر الهاء))).

باب الإدغام الكبير
  �أطلق عدد من العلماء الإدغام عن �أبي عمرو، مما يفيد �أنه مروي عنه من روايتي 

الدوري وال�سو�سي معاً، كقول الإمام ال�شاطبي))):
لا رِيُّ فِيهِ تـَحَفَّ دْغَامَ الْكَبِيَر وَقُطْبُهُ         �أَبوُ عَمْرٍو الْبَ�صْ وَدُونكََ اِال

)))  جرى الم�ؤلفون على ذكر �سورة الفاتحة �ضمن �أبواب الأ�صول نظراً لما حوته من م�سائل الأ�صول العديدة، و�إن كان فيها بع�ض الخلافات الفر�شية 
كالقراءات في لفظ{مالك{ و}ال�صراط{ وللتوافق مع منهج البحث واقت�صاره على �أ�صول رواية الدوري فلم �أورد ما في الفاتحة من كلمات 

فر�شية، بل اكتفيت بذكر الم�سائل الأ�صولية.
وُهُمْ{{فَ�إذِا دَخَلْتُمُوهُ{ ف�إنه ي�صلها بواو ك�سائر القراء، انظر الوافي �ص51. )))  �أما �إن اقترن بها �ضمير؛ نحو{�أَنلُْزِمُكُمُوها{{فَاتَّخَذُْمت

)))  انظر التذكرة 66/1 والموجز �ص96 والمفردات ال�سبع �ص550.
)))  حرز الأماني �ص10، وانظر جامع البيان 388/2 )تحقيق الطحان( والجامع لأبي مع�شر 259/1 والقراءات الثماني للعماني �ص127 والرو�ضة 

314/1 والن�شر 276/1.
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من  به  فالمقروء  والتي�سير،  ال�شاطبية  طريق  من  به  المقروء  خلاف  هذا  ولكن    
طريقهما هو الإدغام من رواية ال�سو�سي، و�أما الدوري فلي�س له من طريق النظم 
في  ال�شاطبي  الإمام  تلميذ  ال�سخاوي  الإمام  قال  ولذلك  الإظهار،  �إلا  و�أ�صله 
الكبير من طريق  بالإدغام  يقرئ  القا�سم رحمه الله  �أبو  لل�شاطبية:"وكان  �شرحه 

ال�سو�سي؛ لأنه كذا قر�أ"))).
  وعليه فلي�س للدوري من روايتيه في هذا الباب �إلا الإظهار ك�سائر القراء.

باب �إدغام الحرفين المتقاربين في كلمة وفي كلمتين
الدوري في  �أن  �إلا  �أبي عمرو،  ال�سو�سي عن  برواية  �أي�ضاً خا�ص  الباب    هذا 
]المر�سلات ٢٠[  چٱ     ٻچ  الكاف في  القاف في  �إدغام  له خلاف في  روايتيه 
من  ومنهم  القاف،  ا�ستعلاء  �صفة  �أبقى  من  الأداء  �أهل  فمن  القراء،  ك�سائر 

حذفها، وهذا هو الم�شهور الم�أخوذ به))).
باب هاء الكناية)))

  هاء الكناية لها �أربع �أحوال:
  الأولى: �أن يقع قبلها متحرك وبعدها �ساكن، ف�إن كان قبلها ك�سر ف�إنها تك�سر، 
�أو فتوح ف�إنها ت�ضم، نحو  چڤ    ڤ      ڦچ]الليل ٢٠[ و�إن كان قبلها �ضم  نحو 
يقر�أ  الحالة  هذه  وفي   ]٨٣ ]الن�ساء  ڱچ  چڱ   و   ]٧٣ ]الأن��ع��ام  ئۇچ  چئۇ  

الدوري في روايتيه بعدم �صلتها.
  الثانية: �أن يقع قبلها �ساكن وبعدها �ساكن، ف�إن كان ال�ساكن قبلها ياءً ف�إنها تك�سر، 

چٹ   نحو  ت�ضم،  ف�إنها  غيرها  كان  و�إن   ]١٨٥ ]البقرة  ڱچ  چڱ   نحو 
ٹچ ]البقرة ١٩٧[ و چتم  تىچ ]الكهف ٤٥[ وفي هذه الحالة �أي�ضاً يقر�أ الدوري 

)))  فتح الو�صيد 257/2 وانظر غيث النفع وانظر غيث النفع 361/1.
)))  انظر جامع البيان 710/2 )تحقيق الطحان( والن�شر 20/2 والإتحاف 141/1.

)))  هاء الكناية في ا�صطلاح القراء هي: الهاء الزائدة عن بنية الكلمة، الدالة على المفرد المذكر الغائب، وت�سمى هاء ال�ضمير، وتت�صل بالفعل والا�سم 
والحرف، و�أ�صلها ال�ضم، �إلا �أن يقع قبلها ك�سر �أو ياء �ساكنة مطلقاً، فتك�سر حينئذ. انظر �إبراز المعاني 302/1 وهداية القاري 355/1.
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في روايتيه بعدم �صلتها.
  الثالثة: �أن يقع قبلها متحرك وبعدها متحرك، ف�إن كان قبلها ك�سر ف�إنها تك�سر، 
نحو  ت�ضم،  ف�إنها  فتح  �أو  �ضم  قبلها  كان  و�إن   ]٢٦ ]البقرة  ڱچ  چڱ   نحو 
چک  گ   گچ ]الم�سد ٢[ و چڭ  ڭ  ڭ  چ ]البقرة[ وفي هذه الحالة 
�إذا كانت م�ضمومة، وبياء  يقر�أ الدوري في روايتيه ب�صلة الهاء، في�صلها بواو 
�إذا كانت مك�سورة، والمراد بال�صلة �إ�شباع ال�ضمة حتى ت�صير واواً �ساكنة مدية، 
و�إ�شباع الك�سرة حتى ت�صير ياء �ساكنة مدية، وال�صلة تثبت و�صلًا وتحذف وقفاً.

  الرابعة: �أن يقع قبلها �ساكن وبعدها متحرك، ف�إن كان ال�ساكن قبلها ياءً ف�إنها 
چڄ   ت�ضم، نحو  ف�إنها  ]البقرة 2[ و�إن كان غيرها  چٺ  ٺچ  تك�سر، نحو 
يقر�أ  الحالية  هذه  وفي   ]٤٧ ]ال��دخ��ان  چچ  چچ   و   ]١٢١ ]النحل  ڄچ 

الدوري في روايتيه بعدم �صلة هاء ال�ضمير))).
  هذه هي القاعدة العامة للدوري في روايتيه في باب هاء الكناية، ويبقى بعد 
ذلك كلمات خا�صة اختلفت فيها روايتاه، �أو قر�أها بخلاف قاعدته العامة، وفيما 

يلي بيانها:
وچچچ   ]٧٥ عمران  ]�آل  چڻچ  عمرو  �أب��ي  عن  روايته  في  ال��دوري  ق��ر�أ    
چڇچ ]الن�ساء ١١٥[ وچڻچ ]�آل عمران ١٤٥ وال�شورى 20[ بت�سكين الهاء فيهن، 

وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�صلة الهاء و�إ�شباعها فيها.
  وقر�أ في روايته عن �أبي عمرو چگچ]النمل ٢٨[ ب�إ�سكان الهاء، وقر�أ في روايته 

عن الك�سائي ب�صله الهاء و�إ�شباعها.
  وقر�أ في روايته عن �أبي عمرو چیچ]النور ٥٢[ بك�سر القاف و�إ�سكان الهاء، 

وقر�أ في روايته عن الك�سائي بك�سر القاف و�إ�شباع الهاء.

)))  انظر �إر�شاد المريد �ص45 والوافي �ص68.
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�إ�سكان  �أحدهما:  بوجهين،   ]٧ چڈچ]الزمر  عمرو  �أبي  عن  روايته  وقر�أ في    
الهاء، والثاني: �صلتها، وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�صلة الهاء.

چگچ]الأعراف ١١١ وال�شعراء 36[ بزيادة همزة  �أبي عمرو    وقر�أ في روايته عن 
�ساكنة بين الجيم والهاء، و�ضم الهاء، وق�صرها)))، وقر�أ في روايته عن الك�سائي 

بترك الهمز وك�سر الهاء و�صلتها))).
باب المد والق�صر)))

  حروف المد ثلاثة هي: الألف، ولا تكون �إلا �ساكنة ولا يكون ما قبلها �إلا مفتوحاً، 
والواو ال�ساكنة الم�ضموم ما قبلها، والياء ال�ساكنة المك�سور ما قبلها، فالواو تكون 
حرف مد ولين ب�شرطين، �أن تكون �ساكنة، و�أن تكون حركة ما قبلها من جن�سها 
�أي �ضمة، ف�إذا كانت متحركة �أو كانت �ساكنة وحركة ما قبلها لي�ست من جن�سها 
ب�أن كانت فتحة ؛ فلا تكون حرف مد ولين، وكذلك الياء تكون حرف مد ولين 
ب�شرطين: �أن تكون �ساكنة، و�أن تكون حركة ما قبلها من جن�سها �أي ك�سرة، ف�إن 
كانت  ب�أن  من جن�سها  لي�ست  قبلها  ما  �ساكنة وحركة  كانت  �أو  متحركة،  كانت 

فتحة فلا تكون حرف مد ولين))).
المفتوح  ال�ساكنة  والياء  قبلها،  ما  المفتوح  ال�ساكنة  ال��واو  هما  اللين  وحرفا     

ما قبلها. 
)))  المراد بق�صر الهاء في هذه الكلمات: النطق بها مك�سورة ك�سراً كاملًا من غير �إ�شباع، وقد يعبر عن هذا الق�صر بالاختلا�س، و�ضد الق�صر المد، 
والمراد به هنا الإ�شباع، وهو النطق بالهاء الم�ضمومة ب�ضم كامل مع �صلتها بواو، والهاء المك�سورة بك�سر كامل مع �صلتها بياء؛ �أي مدها بمقدار حركتين، 

فالمد وال�صلة والإ�شباع �ألفاظ مترادفة في هذا الباب تدل على معنى واحد؛ وهو مد الهاء بمقدار حركتين. انظر الوافي �ص69.
)))  انظر كنز المعاني ل�شعلة �ص97-102 والعقد الن�ضيد 626-580/1.

)))  المد لغة: الزيادة، وا�صطلاحاً: �إطالة ال�صوت بحرف من حروف المد واللين الثلاثة، �أو بحرف من حرفي اللين، �إذا لقي حرف المد �أو حرف 
اللين همزاً �أو �ساكناً.

والق�صر فهو في اللغة: الحب�س، وفي الا�صطلاح: ترك �إطالة ال�صوت و�إثبات حرف المد واللين �أو حرف اللين من غير زيادة عليهما.
ويطلق المد �أي�ضاً على �إثبات حرف مد في الكلمة من غير �إطالة ال�صوت به، كقول ال�شاطبي في منظومته �ص52: ودار�ست حق مده، وقوله في �ص74: 
وفي حاذرون المد، فالمراد: �إثبات حرف المد وهو الألف بعد الدال في الأول وبعد الحاء في الثاني من غير �إطالة ال�صوت به، كما يطلق الق�صر �أي�ضاً 
على حذف حرف المد من الكلمة، كقول الإمام ال�شاطبي �أي�ضاً �ص48: وفي عاقدت ق�صر ثوى، وقوله في �ص88: وقل لابثين الق�صر فا�ش، ف�إن المراد 

حذف حرف المد وهو الألف بعد العين في الأول، واللام في الثاني.
)))  انظر الرعاية �ص 125-126 والتمهيد للعطار �ص285 وجهد المقل �ص 214-213.
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  ولا يتحقق المد �إلا �إذا وجد �سببه، وهو �إما همز �أو �سكون، والهمز �إما �أن يقع 
بعد حرف من حروف المد واللين الثلاثة، و�إما �أن يقع قبله. 

مت�صلًا،  مدّاً  حينئذ  المد  �سمّي  واحدة  كلمة  معه في  واجتمع  بعده  كان  ف�إن    
كان  و�إن   ]٣٥ وچىچ]النور   ]٢٢٨ وچچچ]البقرة   ]٤٣ چۋچ]الن�ساء  نحو 
بعده وكان حرف المد في �آخر الكلمة والهمز في �أول الكلمة التالية �سمّي المد 
و   ]١٣٦ ]البقرة  ٿچ  چٿ   و   ]٢١ چڱچ]البقرة  نحو  منف�صلًا  مدّاً  حينئذ 
بعد  الواقعة  ال�صلة  واو  مد  المنف�صل  بالمد  ويلحق   ]٢٣٥ ڳچ]البقرة  چڳ   

چٺ    و   ]٢٧٥ ]البقرة  ڃچ  ڃ    چڃ   نحو  الغائب،  المفرد  ال�ضمير  هاء 
المد  فهو من جن�س  الكبرى)))  ال�صلة  مد  ي�سمى  الذي  ٺچ]الأنبياء ٩٢[ وهو 

المنف�صل، ومده كمثله.
  و�إن وقع الهمز قبل حرف من حروف المد �سمّي المد مد بدل نحو چچچ 

]البقرة ٩[ وچىچ ]البقرة ١٤٥[ وچئحچ  ]�آل عمران ١٧٣[.

نحو  لين،  مد  حينئذ  المد  �سمّي  اللين  حرفي  من  حرف  بعد  الهمز  وقع  و�إن    
چئۈچ ]المائدة ٣١[ وچئېچ ]البقرة ٤٨[.

  �أما �إن وقع بعد حرف المد �سكون ف�إما �أن يكون ثابتاً و�صلًا ووقفاً، وي�سمّي المد 
وچے        ]الفاتحة[  چکڤچ  نحو  حرفياً،  �أو  كلمياً  كان  �سواء  اللازم، 
]الأنعام  چۇچ   ]٥١ ]يون�س  چئۈچ  و  چ وچڀچ]الأنعام ١٤٣[  ۓ 
١٦٢[ في قراءة من �أ�سكن الياء، و  چٱچ و چٱچ و چٱچ و چٱچ.

نحو  لل�سكون  ال��ع��ار�ض��  الم��د  وي�سمّي  فقط،  وق��ف��اً  ثابتاً  يكون  �أن  و�إم���ا     
چپ پچ]الرعد[ و چڀچ]البقرة 6[٦ چئە ئوچ]البقرة[.

)))  بخلاف مد ال�صلة ال�صغرى لأنه لا يقع بعد ال�صلة همز فتمد مداً طبيعاً لجميع القراء، انظر �إبراز المعاني 322/1 وهداية القارئ 361/1.
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  وفيما يلي بيان مذهب الدوري في روايتيه في مقدار مد كل نوع منها:
• ب�أربع 	 �أي  ب�ألفين،  بقدر  بالتو�سط،  روايتيه  في  الدوري  قر�أه  المت�صل:  المد 

حركات.
• الق�صر، 	 بوجهين،  عمرو  �أبي  عن  روايته  في  الدوري  قر�أه  المنف�صل:  المد 

عن  روايته  في  وقر�أه  حركات،  �أربع  بمقدار  والتو�سط،  حركتين،  بمقدار 
الك�سائي بالتو�سط بمقدار �أربع حركات.

• مد البدل: قر�أه الدوري في روايتيه بالق�صر.	
• المد اللازم: قر�أه الدوري في روايتيه بالمد الم�شبع، �ست حركات، �سواء كان 	

كلمياً مثقلًا �أو مخففاً، �أو حرفياً مثقلًا �أو مخففاً، كبقية القراء.
• المد العار�ض لل�سكون: قر�أه الدوري في روايتيه بثلاثة وجوه، الأول: المد 	

الم�شبع، �ست حركات، والثاني: التو�سط، �أربع حركات، والثالث: الق�صر، 
حركتين، كبقية القراء.

• وله في عين في چ ٱ  ٻچ]مريم[ و چٱ  ٻ  ٻچ]ال�شورى[ 	
وجهان، وهما: المد الم�شبع، المقدر ب�ست حركات، والتو�سط، المقدر ب�أربع 

حركات والمد الم�شبع هو المقدم على التو�سط.
• م��د ال��لني�: ق���ر�أ ال���دوري في رواي��ت��ي��ه م��د ال��لني� في ح��ال ال��وق��ف عليه 	

�أو  همز  بعده  وق��ع  �سواء  والم��د،  والتو�سط،  الق�صر  الثلاثة،  بالوجوه 
 ]٢٨٠ وچئۇچ]البقرة   ]٢٨ وچڃچ]مريم   ]٢٠ ]البقرة  چڳچ  نحو   غيره، 

وچھچ]البقرة 38[))).

)))  انظر التذكرة 105/1-110 والتي�سير �ص30-31 ور�سالة المدات �ص52-49، 65.
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باب الهمزتين من كلمة
  �إذا اجتمع في كلمة واحدة همزتان فلا بدّ �أن تكون الأولى منهما مفتوحة، و�أما 

الثانية فتكون مفتوحة �أو مك�سورة �أو م�ضمومة.
  وقد قر�أ الدوري في روايته عن �أبي عمرو بت�سهيل الهمزة الثانية من الهمزتين 
 الواقعتين في كلمة)))، �سواء كانت الثانية مفتوحة نحو چپچ]البقرة 6[ 
�أم كانت مك�سورة نحو چۅچ]الرعد ٥[ �أم م�ضمومة نحو چڳچ]�ص ٨[ مع 
�إدخال �ألف بين الهمزتين، قبل المفتوحة والمك�سورة، ومع الإدخال وعدمه قبل 

الم�ضمومة))).
�أو  �سواء كانت مفتوحة  الثانية  الهمزة  بتحقيق  الك�سائي    وقر�أ في روايته عن 

مك�سورة �أو م�ضمومة، ولا �إدخال له في �شيء منها.
  وقر�أ الدوري في روايته عن �أبي عمرو كلمة چڀچ في �سورة الأعراف 
]123[ وطه ]71[ وال�شعراء ]49[))) بت�سهيل الهمزة الثانية بين بين، وقر�أها في 

روايته عن الك�سائي بتحقيق الهمزة الثانية.
التعريف  لام  بني�  وقعت  �إذا  الو�صل  همزة  روايتيه  في  ال���دوري  وق���ر�أ    
هي:  موا�ضع  �ستة  في  كلمات  ثلاث  في  وذلك  الا�ستفهام،  وهمزة  ال�ساكنة 
في  وچئۈچ   ،]144-١٤٣[ ب��الأن��ع��ام  مو�ضعين  في  چڀچ 

بيون�س ]٥١-91[، وچہ  ھ  ھچ]يون�س ٥٩[ وچچ  چ  ڇ   مو�ضعين 
ڇ  ڇچ ]النمل ٥٩[، بتغيير همزة الو�صل في هذه الموا�ضع، وله في كيفية 

هذا التغيير وجهان: �إبدالها حرف مد �ألفاً مع المد الم�شبع للف�صل بين ال�ساكنين، 
)))  والت�سهيل عند القراء له معنيان، الأول: عام، والثاني: خا�ص، فالعام هو: مطلق التغيير، في�شمل الت�سهيل بين بين، والإبدال، والحذف، والخا�ص 
هو بين بين، ومعناه: �أن ينطق بالهمزة بينها وبين الحرف المجان�س لحركتها، فينطق بالمفتوحة بينها وبين الألف، وبالمك�سورة بينهما وبين الياء، وبالم�ضمومة 

بينها وبين الواو، وهو المراد به هنا، انظر الكتاب 541/3 والإ�ضاءة �ص29 والوافي �ص84.
)))  وت�سمى هذه الألف �ألف الف�صل ؛ لأنها تف�صل بين الهمزتين، ومقدارها حركتان.

)))  و�أ�صل هذه الكلمة{�أَ�أَ�أْمَنْتُمْ{ بثلاث همزات: الأولى والثانية مفتوحتان، والثالثة �ساكنة، والهمزة الثالثة تبدل حرف مد من جن�س حركة ما 
قبلها، فتبدل �ألفاً بلا خلاف، والخلاف �إنما هو في الهمزة الثانية.
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وت�سهيلها بين بين، ووجه الإبدال �أولى و�أرجح من وجه الت�سهيل.
  ويلحق بهذه الكلمات كلمة چڤچ في قوله تعالى چٹ  ٹ  ٹ  ڤچ 

حْرُچ ]يون�س ٨١[  في روايته عن �أبي عمرو خا�صة حيث قر�أها چءَآلسِّ

 بزيادة همزة ا�ستفهام قبل همزة الو�صل، فيجري فيها الوجهان ال�سابقان وهما: 
�إبدال همزة الو�صل �ألفاً مع المد الم�شبع، وت�سهيلها بين بين.

  �أما في روايته عن الك�سائي فلي�س فيها �شيء منهما لأنه لي�س في الكلمة همزتان، 
بل همزة الو�صل فقط.

  ويمتنع للدوري في روايته عن �أبي عمرو �إدخال �ألف الف�صل بين همزة الو�صل 
الا�ستفهام، وكذلك في روايته عن  ال�ساكنة وهمزة  التعريف  الواقعة بين لام 

الك�سائي �إذ لا �إدخال له فيها �أ�صلًا بين الهمزتين.
چۓچ حيث وردت في  كلمة  �أبي عمرو  روايته عن  الدوري في  وقر�أ    
عن  روايته  في  وقر�أ  �إدخال،  دون  من  الثانية  الهمزة  بت�سهيل  الكريم)))  القر�آن 

الك�سائي على �أ�صله بتحقيق الهمزتين))).

ةً ونجعلهم  عَلَهُمْ �أَئِمَّ ْ ةً يهَْدُونَ بِ�أَمْرِنا}]الأنبياء 73[{وََجن ةَ الْكُفْرِ}]التوبة 12[{وَجَعَلْناهُمْ �أَئِمَّ )))  وقد وردت في خم�سة موا�ضع، وهي:{فَقاتِلُوا �أَئِمَّ
ُوا}]ال�سجدة 24[. َرب َّا �صَ ةً يهَْدُونَ بِ�أَمْرِنا َمل ئِمَّ ةً يدَْعُونَ �إَِىل النَّارِ}]الق�ص�ص 41[{وَجَعَلْنا مِنْهُمْ �أَ الوارثين}]الق�ص�ص 5[{وَجَعَلْناهُمْ �أَئِمَّ

)))  انظر المكرر �ص364 )تحقيق �أحمد ال�سدي�س( و�سراج القارئ �ص68.



62

باب الهمزتين من كلمتين
  والمراد همزتا القطع المتلا�صقتان و�صلًا، ب�أن تكون الأولى �آخر كلمة، والأخرى 
�أول الكلمة التي تليها، وهما �إما �أن تكونا متفقتين في الحركة �أو مختلفتين فيها، 

وفيما يلي بيان حكمهما: 
�أ( الهمزتان المتفقتان في الحركة: 

چڄ  ڄچ]هود ٤٠[ ومك�سورتان، نحو  �أنواع: مفتوحتان، نحو    وهما ثلاثة 
چڤ  ڤ  ڤچ ]ال�شعراء ١٨٧[ وم�ضمومتان، ولم تقعا �إلا في قوله تعالى چگڳ  

ڳچ ]الأحقاف ٣٢[.
  وقد قر�أ الدوري في روايته عن �أبي عمرو ب�إ�سقاط �إحدى الهمزتين من المتفقتين 
في الحركة، وللعماء في ال�ساقط منهما مذهبان، �أحدهما: �أن ال�ساقط هو الهمزة 
الأول)))، والثاني: �أن ال�ساقط هو الهمزة الثانية)))، ويكون في حرف المد الواقع 
الق�صر  والمقدّم  والتو�سط،  الق�صر،  هما  وجهان،  بالإ�سقاط  المغير  الهمز  قبل 

لذهاب �أثر الهمز، كما قال ال�شاطبي))):
و�إن حرف مدّ قبل همز مغّري ****  يجز ق�صره والمدّ ما زال �أعدلا

  وتكمن فائدة هذا الخلاف في نوع المد، فعلى �أن ال�ساقط الأولى يكون المد من 
قبيل المنف�صل، فيجوز فيه الق�صر والتو�سط، وعلى �أن ال�ساقط الثانية يكون المد 

من قبيل المت�صل، فلا يجوز فيه �إلا التو�سط))).
)))  وهو مذهب الجمهور، واختاره ال�شاطبي في حرز الأماني )�ص17( فقال: 

ِ فَتَى العَلا  وَ�أَ�سْقَطَ الُاوَْىل فِى اتِّفَاقِهِمَا مَعَاً **** �إِذَا كَانتََا مِنْ كِلْمَتَْني
وانظر ال�سبعة �ص140 والتذكرة 117/1 والكافي 224/1 والعنوان �ص47 و�إي�ضاح الرموز �ص140.

)))  وهو مذهب �أبي الطيب بن غلبون و�أبي الح�سن الحمامي والخليل بن �أحمد وغيره من النحاة، انظر التجريد �ص121 و�إر�شاد المبتدي �ص218 
و�شرح الطيبة للنويري 261/2.

)))  حرز الأماني �ص 17، وزاد العلماء في التحريرات بيان الم�س�ألة ب�أن هذا الحكم �إنما يكون في حال بقاء �أثر الهمز كالحال في الت�سهيل، �أما في حال 
ذهاب الأثر بالإ�سقاط، ف�إن المقدم هو الق�صر، كما قال ال�شيخ ح�سن خلف الح�سيني في �إتحاف البرية �ص17:

و�إن حرف مدّ قبل هـمز مغّري 	**** يـجز ق�صـــره والـمدّ ما زال �أعدلا
�إذا �أثر الهمز الـمغـــــير قد بقي **** ومع حذفه فالق�صر كان مف�ضلا

)))  انظر الن�شر389/1 والبدور الزاهرة للن�شار 135/1 والإتحاف 385/1 والبدور الزاهرة للقا�ضي �ص 27.
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�أثر هذه القاعدة في حال �سبقت الهمزتان المجتمعان في كلمتين بمد    ويظهر 
�أبي  ف�إذا قر�أ الدوري عن  چڦ  ڄ  ڄ  ڄچ]هود ٤٠[  منف�صل، كقوله تعالى 
عمرو بق�صر المنف�صل في چڦ  ڄ چ جاز له في چڄ  ڄچ وجهان: الق�صر 

والتو�سط، والق�صر �أرجح.
  و�إذا قر�أ بتو�سط المنف�صل لم يجز له في المت�صل �إلا التو�سط ؛ لأنه �إن قدر �أن 
ال�ساقطة هي الهمزة الأولى ف�إن المد يكون من قبيل المنف�صل، فيجب حينئذ فيه 
هي  المحذوفة  �أن  قدر  و�إن  قبله،  الذي  المنف�صل  وبين  بينه  للم�ساواة  التو�سط 

الثانية كان المد من قبيل المت�صل، ولا يجوز ق�صره �أبداً.
  وقر�أ الدوري في روايته عن الك�سائي بتحقيق الهمزتين معاً، ومد الألف مداً 

مت�صلًا بقدر �أربع حركات على �أ�صله في المت�صل))).
ب( الهمزتان المختلفتان في الحركة:

�أن تكون الأولى مفتوحة والثانية مك�سورة، نحو  �أنواع: الأول:  ولهما خم�سة 
م�ضمومة،  والثانية  مفتوحة  الأولى  تكون  �أن  والثاني:   ]٩ ھچ]الحجرات  چھ  
ولم يقع من هذا النوع في القر�آن �إلا چٺ  ٺچ]الم�ؤمنون ٤٤[ والثالث: �أن تكون 
الأولى م�ضمومة والثانية مفتوحة، نحو چک  کچ]الأعراف ١٠٠[ والرابع: 
 ]٥١ ئيچ]الن�ساء  چئى   نحو  مفتوحة  والثانية  مك�سورة  الأولى  تكون  �أن 
والخام�س: �أن تكون الأولى م�ضمومة والثانية مك�سورة، نحو چٿ  ٹچ ]البقرة 

.]١٤٢

  وقد قر�أ الدوري في روايته عن �أبي عمرو بتغيير الهمزة الثانية من الهمزتين 
المختلفتين في الحركة، وذلك على النحو التالي: 

الهمزة  بين  بت�سهيلها  �أي  كالياء،  الأول  النوع  الثانية في  الهمزة  بت�سهيل  قر�أ    

)))  انظر المفردات ال�سبع �ص223، 539 والتب�صرة �ص288 وتحبير التي�سير �ص212.
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والياء، وت�سهيل الهمزة الثانية في النوع الثاني كالواو، �أي بت�سهيلها بين الهمزة 
النوع  في  ياءً  و�أبدلها  الثالث،  النوع  في  واواً  الثانية  الهمزة  و�أبدل  والواو، 
واواً  الثانية  الهمزة  �إب��دال  الأول:  بوجهين،  الخام�س  النوع  في  وقر�أ  الرابع، 

مح�ضة، والثاني: ت�سهيلها بينها وبين الياء.
الأنواع  جميع  في  الهمزتين  بتحقيق  قر�أ  فقد  الك�سائي  عن  روايته  في  و�أما    

الخم�سة))).
باب الهمز المفرد

في  �إب��دال  فيه  للدوري  لي�س  الباب  وهذا  مثله،  بهمز  يقترن  لم  الذي  وهو    
�إلا  �إبدال  عنه  يرد  فلم  الك�سائي  و�أما في روايته عن  �أبي عمرو)))،  روايته عن 
�سورة  في  موا�ضع  ثلاثة  في  وهي  ئۈچ  چ  كلمة  وهي  واح��دة  كلمة  في 

يو�سف چئۆ   ئۆ  ئۈ     ئۈچ]١٣[ چی  یچ]١٤[چڄ  
ڄچ]١٧[.

الثانية من  الهمزة  �إبدال  القراء في  كباقي  الدوري في روايته  �أن    ولا يخفى 
من  مد  حرف  فيبدلها  �ساكنة،  منهما  الأخ��رى  كانت  �إذا  المجتمعتين  الهمزتين 
جن�س حركة ما قبلها، ف�إن كان ما قبلها مفتوحاً �أبدلها �ألفاً نحو چڦچ]البقرة 
٣١[ و�إن كان ما قبلها م�ضموماً �أبدلها واواً نحو  چىچ]البقرة ١٤٥[ و�إن كان ما 

قبلها مك�سوراً �أبدلها ياءً نحو چئحچ]�آل عمران ١٧٣[))).

)))  انظر التي�سير �ص وتخلي�ص العبارات وكنز المعاني للجعبري 441/2. 
انظر المفردات ال�سبع �ص223، 539 والتب�صرة �ص288 وتحبير التي�سير �ص212.

)))  و�إنما ا�شتهر ذلك عن �أبي عمرو من رواية ال�سو�سي بقيود معروفة في كتب القراءات، انظر تلخي�ص العبارات �ص 33 والتجريد �ص126.
)))  وفي ذلك يقول الإمام ال�شاطبي )�ص18(: و�إبدال �أخرى الهمزتين لكلهم .:.   �إذا �سكنت عزم ك�آدم �أوهلا

وانظر فتح الو�صيد 328/2 و�شرح ال�شاطبية لل�سيوطي �ص 88.
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باب نقل حركة الهمزة �إلى ال�ساكن قبلها
  لي�س من �أ�صول الدوري في روايتيه القراءاة بنقل حركة الهمزة �إلى ال�ساكن 
وهو  واح��د،  مو�ضع  في  بالنقل  عمرو  �أب��ي  عن  روايته  في  ق��ر�أ  �أن��ه  �إلا  قبلها، 
همزة  حركة  بنقل  قر�أ  حيث  چ]النجم[  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ   چ  تعالى  قوله 

چڦچ �إلى اللام قبلها، وحذف الهمزة.
لام  في  چڤچ  تنوين  �إدغ��ام  له  يكون  بها  چڤچ  كلمة  و�صل  وعند    
چڦچ و�أما عند الوقف على چڤچ والبدء بـ  چڦچ فيكون له ثلاثة 

�أوجه:
 الأول: چالوُْلچ بهمزة الو�صل، وبعدها لام م�ضمومة، وبعدها واو �ساكنة.

  الثاني: چلوُْلىچ بحذف همزة الو�صل، والبدء باللام م�ضمومة، بعدها واو 
�ساكنة))).

همزة  وبعدها  اللام،  و�إ�سكان  مفتوحة،  الو�صل  بهمزة  چڦچ  الثالث:    
م�ضمومة، فواو �ساكنة.

التنوين و�سكون اللام  ڦچ بك�سر  چڤ     وقر�أ في روايته عن الك�سائي 
في حال و�صل چڦچ بـــ چڤچ و�أما عند الوقف على چڤچ والبدء 
ف�إنه يبد�أ بهمزة الو�صل مفتوحة، و�إ�سكان اللام، وبعدها همزة  چڦچ  بــ 

م�ضمومة، فواو �ساكنة))).

)))  وهذان الوجهان: وهما البدء بهمزة الو�صل، والبدء بالحرف الذي بعدها جائزان للدوري في روايتيه، بل لجميع القراء حال البدء بكلمة{
�سْمُ الْفُ�سُوقُ بعَْدَ الْإِيمانِ}]الحجرات 11[. �سْمُ{ في قوله تعالى{بِئْ�سَ اِال اِال

)))  انظر التذكرة 125/1 وغيث النفع 1165/3- 1167. 
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باب الإظهار والإدغام
باب ذال چڎچ

  الحروف التي اختلف في �إظهار ذال چڎچ عندها و�إدغامها فيها �ستة , وهي: 
چڇ  ڇچ]المائدة  التاء، والزاي، وال�صاد، والدال، وال�سين، والجيم، نحو 
 ]٣٩ ڎچ]الكهف  چڎ        ]٢٩ ٻچ]الأحقاف  چٱ    ]٤٨ ڄچ]لأنفال  چڄ    ]١١٠

چۓ  ڭچ]النور ١2[ چۇٴ  ۋچ]البقرة ١٢٥[.
چڎچ في الحروف  ب�إدغام ذال  �أبي عمرو    وقد قر�أ الدوري في روايته عن 
ال�ستة كلها، وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�إظهارها عند الجيم خا�صة ؛ ويدغمها 

في باقي الحروف.
  كما قر�أ ب�إدغامها من روايتيه كباقي القرا عند الذال والظاء، نحو چک  کچ 

]الأنبياء ٨٧[ چڈ  ژچ ]الزخرف ٣٩[))).

باب دال چٱ چ
ال�سين،  ثمانية، وهي:  تظهر عندها  �أو  چ  چٱ  فيها دال  تدغم  التي    الحروف 

چٱ   نحو  وال�شين،  وال�صاد،  والجيم،  وال��زاى،  والظاء،  وال�ضاد،  وال��ذال، 
٥٨[چڄ   ۉچ]الروم  چۉ    ]١٧٩ ٻچ]الأعراف  چٱ    ]١ ٻچ]المجادلة 
١٨٣[چڄ   ع��م��ران  ڌچ]�آل  ٥[چڍ   ڈچ]الملك  ٢٣١[چڈ   ڄچ]البقرة 

ڄچ]الإ�سراء٤١[چبج  بحچ]يو�سف٣٠[.
الثمانية  الح��روف  في  چ  چٱ  دال  ب���إدغ��ام  روايتيه  في  ال��دوري  ق��ر�أ  وق��د    
نحو  والتاء  الدال  في  القراء  ك�سائر  �أي�ضاً  روايتيه  من  ب�إدغامها  قر�أ  كما   كلها، 

چڳ  ڳچ]المائدة ٦١[ و  چئي  بجچ]البقرة ٢٥٦[))).

)))  انظر العقد الن�ضيد 1109/2-1110 و�إر�شاد المريد �ص 90.
ْ{{وَوَعَدْتكُُمْ{ ف�إنه يجب �إدغام الدال في التاء، انظر العنوان �ص56 وكنز المعاني  دُْمت )))  ومثل ذلك �إذا وقعت الدال والتاء في كلمة نحو{حَ�صَ

ل�شعلة �ص158. 
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باب تاء الت�أنيث
  الحروف التي تدغم فيها تاء الت�أنيث �أو تظهر عندها �ستة، وهي: ال�سين، والثاء، 
 ]٢٦١ ڈچ]البقرة  ڎ   چڎ   نحو  والجيم،  والظاء،  وال��زاى،   وال�صاد، 

ڤ   چڤ    ]٩٠ ]الن�ساء  ھچ  چہ    ]١٤١ ڦچ]ال�شعراء  چڦ  
ڦچ]الإ�سراء ٩٧[ چٻ       پچ]الأنبياء ١١[ چگ   گچ]الن�ساء ٥٦[. 

  وقد قر�أ الدوري في روايتيه ب�إدغام تاء الت�أنيث في الحروف ال�ستة كلها، كما 
ئى   چئى   نحو  والطاء،  وال��دال  التاء  في  القراء  ك�سائر  �أي�ضاً  ب�إدغامها  قر�أ 
ثيچ  چثى   و   ]٨٩ ٻچ]يون�س  چٻ   و   ]١٦ ئىچ]البقرة 

]ال�صف ١٤[))).

باب لام چگچ و چڎ چ
  الحروف التي تدغم فيها لام چگچ و چڎ چ �أو تظهر عندها ثمانية، وهي: 

التاء، والثاء، والظاء، والزاي، وال�سين، والنون، والطاء، وال�ضاد.
  ووقع في القر�آن الكريم من هذه الحروف بعد لام چگچ ثلاثة �أحرف فقط، 
وهي: النون، والتاء، والثاء، نحو چگ  گچ]الكهف ١٠٣[ چڃ  ڃچ]الملك ٣[ 

چٻ  پچ]المطففين ٣٦[.
الثاء،  عدا  ما  المذكورة  الحروف  وهي  �أح��رف،  �سبعة  )بل(  لام  بعد  ووقع    
 ]٣٣ یچ]الرعد  ئى   چ   ]١٢ ڳچ]الفتح  چڳ    ]٤٠ ڎچ]الأنبياء  چڎ    نحو: 

چئى    ]١٥٥ ٺچ]الن�ساء  چٺ    ]١٨ گچ]الأنبياء  چگ    ]١٨ ڌچ]يو�سف  چڌ  
ئيچ ]الأحقاف ٢٨[.

چگچ  چگچ في  ب�إدغام لام  �أبي عمرو    وقد قر�أ الدوري في روايته عن 
خا�صة، وهي في مو�ضعين، هماچڃ  ڃ  چ  چ    چچ]الملك[ و چئى  ی  ی  

)))  انظر التي�سير �ص 42-43 واللآلئ الفريدة 278/2.
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ی  ی  ئجچ]الحاقة[ و�أظهر عند الحروف الباقية.
چ في الحروف  چڎ  چگچ و  ب�إدغام لام    وقر�أ في روايته عن الك�سائي 

الثمانية كلها.
كما قر�أ في روايتيه �أي�ضاً ك�سائر القراء ب�إدغام لام چڎچ في الراء واللام، 
نحو چڳ  ڳچ]الن�ساء ١٥٨[چٺ  ٺ    ٺ  ٿچ]الطور[ و�إدغام لام چگچ في 
اللام، نحو چڈ  ڈچ]الروم ٢٨[ ك�إدغامهم اللام في نحو چڃ  چچ]الم�ؤمنون 

٩٣[ وچڄ  ڄچ]الأنعام ١٢[))).

باب ذكر حروف قربت مخارجها
  قر�أ الدوري في روايته عن �أبي عمرو ب�إدغام الباء المجزومة في الفاء، وقد وقع ذلك 

في القر�آن في خم�سة موا�ضع، وهي چئې   ئى  ئىچ ]الن�ساء ٧٤[ چۇٴ  ۋ  
 ۋچ]الرعد ٥[ چڻ  ۀ  ۀچ]الإ�سراء ٦٣[ چۅ   ۅ  ۉچ]طه ٩٧[ 

چتح  تخ  تم  تىچ ]الحجرات ١١[. 
  وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�إظهار الباء في تلك الموا�ضع. 

  وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�إدغام الفاء في الباء في چڦ  ڦ  ڦ  ڄ   
ڄچ ]�سب�أ ٩[ �أما في روايته عن �أبي عمرو فقر�أها بالإظهار.

  وقر�أ في روايتيه ب�إدغام الذال في التاء في كلمتين، الأولى: چٹچ]غافر ٢٧ 
والدخان 20[ الثانية: چۆچ]طه ٩٦[. 

  وقر�أ �أي�ضاً في روايتيه ب�إدغام الثاء في التاء في لفظ چبحچ  ]الأعراف٤٣ 
والزخرف72[.

)))  واتفقت روايتا الدوري ك�سائر القراء على وجوب �إدغام الحرف الأول في الثاني �إذا كانا متماثلين و�سكن �أولهما، �سواء كانا في كلمة نحو{
رُوا{ وا�ستثنى العلماء من هذه القاعدة: ما �إذا كان �أول المثلين حرف مد  وَْتُ{ �أم في كلمتين نحو{فَلا يُ�سْرِفْ ِيف الْقَتْلِ{{�آوَوْا وَنَ�صَ يدُْرِكْكُمُ اْمل
نحو{قالوُا وَ�أَقْبَلُوا{{ِيف يتَامَى النِّ�ساءِ{ ف�إنه يجب �إظهاره محافظة عليه، وا�ستثنوا من ذلك �أي�ضاً: ما �إذا كان �أول المثلين هاء �سكت وهو في{

مالِيهَْ )28( هَلَكَ{ في الحاقة، في حال الو�صل، ففيه لكل القراء وجهان: �إدغام الهاء الأولى في الثانية، و�إظهارها عندها، ولا يتحقق هذا الإظهار �إلا 
بال�سكت على الهاء الأولى �سكتة خفيفة من غير تنف�س. انظر الوافي �ص135.
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اللام  المجزومة في  الراء  ب�إدغام  عنه  بخلف  عمرو  �أبي  عن  روايته  وقر�أ في    
نحو چٺ    ٺچ]البقرة ٥٨[ چی  ئج       ئحچ]الطور ٤٨[ وقر�أ في روايته عن 

الك�سائي بالإظهار.
ٱ  ٻ  ٻچ]مريم[  چ  الذال في  الدال في  ب�إدغام    وقر�أ في روايتيه 
التاء  عند  والثاء   ]١٤٥ عمران  ۀچ]�آل  ۀ   چڻ   في  الثاء  عند  وال��دال 
نحو  الكريم  القر�آن  في  وجمعاً  �إفراداً  منه  ت�صرف  وما   ]259 چڭچ]البقرة  في 

چڇچ ]الإ�سراء ٥2[.
 ]٢٧ ]ال��ف��رق��ان  چںچ  في  التاء  في  ال��ذال  ب�إدغام  �أي�ضاً  روايتيه  في  وق��ر�أ    
 ]٥١ وچڃچ]البقرة  نحو  الكريم  القر�آن  في  وجمعاً  �إف��راداً  منه  ت�صرف  وما 

وچئىچ]الأنفال ٦٨[ كيف وقع.
  وقر�أ في روايتيه �أي�ضاً ب�إدغام الباء في الميم في چہ  ہچ ]هود ٤٢[ في 

هود.
  وقر�أ في روايتيه �أي�ضاً ب�إدغام الثاء في الذال فيچۋۅچ]الأعراف ١٧٦[.

ک   چڑ   في  الميم  في  و�إدغامها  الباء  بجزم  �أي�ضاً  روايتيه  في  وق��ر�أ    
کچ]البقرة ٢٨٤[))).

)))  انظر تحبير التي�سير �ص234-236 و�سراج القارئ �ص 101-99.
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باب �أحكام النون ال�ساكنة والتنوين)))
  قر�أ الدوري في روايتيه ب�إظهار النون ال�ساكنة والتنوين �إذا كان بعدهما �أحد 
حروف الحلق، وهي: الهمزة، والهاء، والعين، والحاء، والغين، والخاء، �سواء 
كان ذلك في كلمة �أو في كلمتين، نحو چبمچ]الأنعام ٢٦[ وچئە  ئوچ]الح�شر 

٩[ وچڳ  ڳچ]التوبة ١٠٩[.

  وقر�أ في روايتيه ب�إدغام النون ال�ساكنة والتنوين مع الغنة في حروف )ينمو( 
نحو چڇ  ڇچ]البقرة ٨[ وچڦ  ڦ  ڦچ]البقرة ١٩[.

بلا  والراء  اللام  في  والتنوين  ال�ساكنة  النون  ب�إدغام  روايتيه  في  �أي�ضاً  وقر�أ    
غنة نحو چپںچ]البقرة 2[ چٿ   ٿچ]البقرة ٢٥[ چۇ  ۇ    

ۆ ۆچ ]البقرة[  چڑ   ڑچ ]البقرة ٢٦[.
الواو  عند  چڈچ  ومن  چڤچ  من  النون  �إدغام  في  روايتاه  واختلفت    
من چڦ  ڦچ ومن چژچ فقر�أ في روايته عن �أبي عمرو ب�إظهار 
الواو  النون في  ب�إدغام  الك�سائي  فيهما، وقر�أ في روايته عن  الواو  النون عند 

فيهما.
  

)))  النون ال�ساكنة  هي: التي �سكونها ثابت في الو�صل والوقف، نحو{مَنْ هَاجَرَ}]الح�شر 9[ و}ينَْهَوْنَ}]الأنعام 26[.
بــ)التي �سكونها  بيَْنَهُمْ}]الزخرف 32[ والم�شددة نحو{النار}]البقرة  [ وخرج  بــ)النون ال�ساكنة( النون المتحركة المخففة نحو{قَ�سَمْنَا    فخرج 
ثابت( ما كان ثابتاً وزال للتخل�ص من التقاء ال�ساكنين، نحو{�إِنِ ارتبتم}]الطلاق 4[ وخرج بــ)في الو�صل والوقف( ال�سكون العار�ض، ك�سكون 

نون{نَ�سْتَعِيُن}]الفاتحة 5[ وقفاً.
حِيمٌ}]�آل عمران 31[.   و�أما التنوين فهو: نون �ساكنة زائدة لغير توكيد، تلحق �آخر الا�سم و�صلًا وتفارقه خطّاً ووقفاً نحو{والله غَفُورٌ رَّ

  فخرج بـ)نون �ساكنة( نون التنوين المتحركة للتخل�ص من التقاء ال�ساكنين، نحو{فَتِيلًا انظُرْ}]الن�ساء 49-50[ وخرج بــ)زائدة( النون الأ�صلية 
وهي ال�سابق ذكرها، وخرج بــ)لغير توكيد( نون التوكيد الخفيفة في{وَليَكَُوناً}]يو�سف 32[ و}لنََ�سْفَعاً}]العلق 15[ فلي�ست تنونياً و�إن �أ�شبهته في 
�إبدالها �ألفاً في الوقف، لات�صالها بالفعل، ولا ثالث لهما في القر�آن الكريم، وخرج بــ)تلحق �آخر الا�سم و�صلًا( الفعل والحرف، فلا تلحقهما �أبداً، 

ا ووقفاً( النون الأ�صلية، فهي لا تفارق الا�سم مطلقاً �أثناء وجودها فيه. لأنهما لا ينونان بحال، وخرج بــ)وتفارقه خطًّ
  وبهذا يتبين �أن النون ال�ساكنة تخالف التنوين في �أربعة �أمور، وهي: الأول: �أن النون ال�ساكنة تقع في و�سط الكلمة وفي �آخرها، والتنوين لا يقع 
�إلا في الآخر، الثاني: �أن النون ال�ساكنة تقع في الأ�سماء والأفعال والحروف، والتنوين لا يقع �إلا في الأ�سماء، الثالث: �أن النون ال�ساكنة تكون ثابتة 
في الو�صل والوقف، والتنوين لا يثبت �إلا في الو�صل، الرابع: �أن النون ال�ساكنة تكون ثابتة في الخط واللفظ، والتنوين لا يثبت �إلا في اللفظ. انظر 

التمهيد في علم التجويد �ص165 ونهاية القول المفيد �ص117 وهداية القاري 157/1.
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كلمة  في  واو  �أو  ياء  بعدها  وقع  �إذا  ال�ساكنة  النون  ب�إظهار  روايتيه  في  وق��ر�أ 
چہچو  و  چۇچ  چڑچو  التالية:  الكلمات  في  وذلك  واحدة، 

چھچ.  
وقر�أ في روايتيه بقلب النون ال�ساكنة والتنوين ميماً �ساكنة و�إخفائهما �إذا وقع 

چٿ   ٿ   چھ  ھچ]البقرة ٢٧[ و  چکچ]البقرة ٣٣[ و  نحو  الباء  بعدهما 
ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹچ]البقرة ١٨[.

  وقر�أ في روايتيه ب�إخفاء النون ال�ساكنة والتنوين مع الغنة عند الحروف الخم�سة 
ع�شر الباقية، وهي: التاء، الثاء، الجيم، الدال، الذال، الزاي، ال�سين، ال�شين، 

ال�صاد، ال�ضاد، الطاء، الظاء، الفاء، القاف، الكاف.
  �سواء كان ذلك في كلمة �أم في كلمتين، نحو چۉچ]البقرة 23[ وچپ   

پچ وچڀ ڀچ ]البقرة25[))).
باب الفتح والإمالة وبين اللفظين)))

  قر�أ الدوري في روايته عن الك�سائي ب�إمالة الألفات ذوات الياء، وهي كل �ألف 
متطرفة �أ�صلية منقلبة عن ياء تحقيقاً، �أي �أ�صلها الياء، ف�أميلت لتدل على �أ�صلها 
�سواء وقعت في فعل نحو: چڈچ]النحل ١[ وچہچ]البقرة١٢٤[ و چڇ  چ]طه 

٣[ �أم وقعت في ا�سم نحو چئىچ]الن�ساء 135[ و چڻچ]البقرة ١20[.

  و�سواء ر�سمت في الم�صاحف بالياء كالأمثلة ال�سابقة من الأفعال والأ�سماء، �أم 
ر�سمت فيها الألف نحو چڀچ]الإ�سراء ١[ و چڑچ]البقرة ١30[.

)))  انظر كنز المعاني ل�شعلة �ص171-173 والرعاية �ص262-269 وجهد المقل �ص194-202 ونهاية القول المفيد �ص123-117.
)))  المراد بالفتح في هذا الباب: فتح القارئ فمه بالحرف، ولي�س فتح الحرف الذي هو الألف، لأن الألف لا يقبل الحركة، ويقال له �أي�ضاً التفخيم.

والإمالة لغة: التعويج، يقال: �أملت الرمح ونحوه �إذا عوجته عن ا�ستقامته، وتنق�سم في ا�صطلاح القراء �إلى ق�سمين: كبرى، و�صغرى.
فالكبرى: �أن تقرب الفتحة من الك�سرة والألف من الياء من غير قلب خال�ص ولا �إ�شباع مفرط وهي الإمالة المح�ضة، وت�سمى الإ�ضجاع، و�إذا �أطلقت 

الإمالة ان�صرفت �إليها. 
القواعد والإ�شارات �ص50  انظر  الفتح والإمالة الكبرى.  �أي بين لفظي  التقليل، وبين بين،  الفتح والإمالة الكبرى، وت�سمى  وال�صغرى: هي ما بين 

والتمهيد �ص71 والإ�ضاءة �ص35.
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الواقعة في كل  الت�أنيث  �ألفات  ب�إمالة كل  �أي�ضاً  الك�سائي    وقر�أ في روايته عن 
الفاء،  م�ضمومة  كانت  �سواء  �أي  ج��رت)))،  كيف  )فعلى(  وزن  على  كان  ما 
الفاء،  مفتوحة  كانت  �أم   ]٢٩ وچٻچ]الرعد  ۆچ]النجم[  چۆ   نحو 
نحو  الفاء،  مك�سورة  كانت  �أم  چکچ]البقرة ٧٣[ وچۆچ]الن�ساء ٤٣[  نحو 

چہچ]الأنفال ٧[ وچۋ  ۋ  چ]النجم[.
  و�ألحق بهذا الباب چڈچ]البقرة ٥1[ وچژچ]مريم ٧[ وچۓچ]البقرة ٨٧[ 
لأنها و�إن كانت �أعجمية �إلا �أنه لما ف�شا ا�ستعمالها وكثر دورها في الل�سان العربي 
�ألحقت بمثيلاتها في لغة العرب، على �أنها مر�سومة في الم�صاحف بالياء، فتمال 

لهذا �أي�ضاً.
م�ضموم  )فعالى(  وزن  على  كان  ما  كل  الت�أنيث  �ألفات  من  �أي�ضاً  و�أم��ال    
نحو  الفاء  مفتوح  �أو   ]٩٤ وچئۆچ]الأنعام   ]١٤٢ چڍچ]الن�ساء  نحو  الفاء 

چپچ]البقرة ٢٢٠[ وچئېچ]لأنعام ١٤٦[.
لفظ  الا�ستفهام، وهو  م�ستعمل في  ا�سم  كل  الك�سائي  روايته عن  و�أمال في    
چېچ حيث وقع في القر�آن الكريم، �سواء اقترن بالفاء، �أم تجرد منها، ولفظ 
چڤچ حيث وقع في القر�آن، و�إنما �أميل هذا اللفظ لأنه لو �سمي به وثني لقيل: 

متيان، ولفظ چۇچ]الن�ساء ٨٤[ �إذ لو ن�سبت �إلى نف�سك لقلت: ع�سيت.
  وال�سبب في �إمالة چېچوچڤچو چۇچ ر�سمها بالياء في الم�صاحف ؛ 

لأن الألف في الجميع مجهولة الأ�صل. 

)))  و�أما في روايته عن �أبي عمرو ف�سي�أتي بعد قليل بيان مذهبه في ما كان على وزن )فعلى( كيف �أتت.
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هي  كلمات  �أرب��ع  �ألفات  بتقليل  عمرو  �أب��ي  عن  روايته  في  ال��دوري  وق��ر�أ    
چیچ]الزمر  و  القر�آن،  في  وردت  حيث  چېچ  و   ]72 چڻچ]هود 
�أ�صله  فيها على  فهو  الك�سائي  و�أما في روايته عن  ]يو�سف ٨٤[  چۅچ  ٥٦[ و 

بالإمالة.
  وقر�أ في روايته عن الك�سائي �أي�ضاً ب�إمالة جميع الألفات المنقلبة عن واو ور�سمت 
في الم�صاحف بالياء، نحو چٹ   ٹچ ]النجم[ و چڃ  ڃچ ]ال�ضحى[ با�ستثناء 
وهي  الم�صاحف،  في  ياءً  مر�سومة  كونها  مع  �ألفها،  تمال  فلا  كلمات،   خم�س 
�إمالتها)))، و�أما  ]غافر١٨[ ولم يعُلم �أ�صل هذه الألف فامتنعت  چٹ  ٹچ 
�ألفه  لأن  يمال؛  لا  ولكنه  الم�صاحف  في  بالياء  مر�سوم  فهو   ]٢١ ٹچ]النور  چٹ  
منقلبة عن واو، يقال: زكا يزكو زكوت، فمنعت الألف من الإمالة �إ�شارة �إلى 

�أن �أ�صلها الواو.
  و�أما چۓچ]البقرة ٥٥[ وچۉچ]البقرة ١٤[ وچٺچ ]البقرة 5[ فلا تمال �ألفها ؛ لأنها 

حروف جامدة، و�ألفها مجهولة الأ�صل، فلا موجب لإمالتها.
  كما �أمال في روايته عن الك�سائي �أي�ضاً كل �ألف وقعت ثالثة في الكلمة ولاماً 
لها وهي منقلبة عن واو، وزادت الكلمة على ثلاثة �أحرف ؛ لأن �ألفها ب�سبب 
هذه الزيادة تكون منقلبة عن ياء، فتمال، والزيادة تكون بت�ضعيف الفعل نحو 
چۈچ]الجاثية  چٻچ]�آل عمران ١٠١[  )زكّى( )نّجى( وبحروف الم�ضارعة نحو 
چھچ]البقرة  نحو  غيرهما  �أو  التعدية  على  الدالة  الزائدة  وبالحروف   ]٢٨

١٧٨[ و چبج  بحچ ]طه[ وچھچ]النحل ٣[ وقد يجتمع في الكلمة حرف 

الزائد  الحرف  فيها  يجتمع  ڀچ]عب�س[ وقد  چڤ  نحو  والت�ضعيف  الم�ضارعة 
فيها  يجتمع  وقد   ]١٤٣ چئاچ]الأعراف  سخچ]طه[  چسح   نحو  والت�ضعيف 

)))  و�أما{لدا الباب{ في يو�سف ؛ فمر�سوم �ألفاً في جميع الم�صاحف.
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حرف الم�ضارعة والحرف الزائد والت�ضعيف نحو چیچ]فاطر ١٨[ ومن ذلك 
)�أفعل( في الأ�سماء نحو چںچ]البقرة ٢٣٢[ وچۓ  ۓچ]البقرة 61[))).

  وقر�أ في روايته عن الك�سائي �أي�ضاً ب�إمالة �ستة ع�شر لفظاً انفرد �شيخه الك�سائي 
ب�إمالتها، وهي: چٹچ]المائدة ٣٢[ كيف وقع، �سواء كان مقترناً بالواو �أو بالفاء 
 ]٢٨ ]البقرة  وچۉچ   ]٤٤ ]النجم  چصحچ  نحو  عنها،  متجرداً  �أو  بثم،  �أو 
وچہ  ھچ ]البقرة ٢٤٣[ وچٺچ]المائدة 32[ وچئىچ]يو�سف ٤٣[ الم�ضاف 
جاء  كيف  وچہچ  وقع)))،  حيث  ف  المعرَّ وچڄچ  المتكلم،  لياء 
في القر�آن، �سواء كان من�صوباً نحو چڀ    ڀ  ڀچ ]التحريم ١[ �أم مجروراً 
نحو چٹ  ٹ  ٹچ]البقرة 207[، و)خطايا( كيف وقع، �سواء كان بعده 

كاف الخطاب نحو چٺ    ٺ    ٿچ]البقرة ٥٨[ �أم �ضمير الغيبة نحو  چڭ  
ڭچ]العنكبوت ١٢[ �أم نون التكلم نحو چ ئا          ئە  ئەچ]طه ٧٣[ والإمالة 
 ،]١٠٢ عمران  ]�آل  وچڤچ   ،]٢١ ]الجاثية  وچئەچ  الياء،  بعد  التي  الألف  في 
]�إبراهيم  وچۈچ]الأنعام ٨٠[، وچٹ  ٹچ]الكهف ٦٣[، وچچ  ڇچ 

پچ  وچپ    ،]  ٣٠ کچ]مريم  وچڑ    ،]٣١ وچڳچ]مريم   ،]٣٦

 ،]٢ ]ال�ضحى  وچڃچ   ،]٦ ]ال�شم�س  وچٹچ   ،]٢ ]ال�شم�س  وچپچ   ،]٣٦ ]النمل 

وچںچ ]لنازعات ٣٠[.
چٻ   التالية:  الأربعة  الألفاظ  ب�إمالة  �أي�ضاً  الك�سائي  عن  روايته  في  وقر�أ    
الكريم،  القر�آن  في  وقع  كيف  وچٿچ  چڄڄچ  ٻچ]ال�شم�س[ 

وچٹ   ٹ  چ]النجم[. 
  

)))  انظر �إبراز المعاني 92/2 و�سراج القارئ �ص 106.
ُونَ}]يو�سف 43[. ءْيا تعَُْرب )))  ويدخل فيه ما دخلت اللام فيه على لام التعريف وهو{�إن كنتم لِلرُّ
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وانفرد الدوري في روايته عن الك�سائي ب�إمالة الألفاظ التالية))): 
  - )ر�ؤيا( الم�ضاف للكاف في چٻ  ٻ  ٻچ]يو�سف ٥[، وچٿچ]يو�سف 
٢٣[، وچۇچ]الأنعام ١٦٢[، وچۓچ]النور ٣٥[، وچڀچ]البقرة ٣٨ وطه 

.]123

ال�سور الإحدى ع�شرة  �آي  ب�إمالة رءو�س  �أي�ضاً  الك�سائي    وقر�أ في روايته عن 
والأعلى،  وعب�س،  والنازعات،  والقيامة،  والمعارج،  والنجم،  طه،  وهي: 

وال�شم�س، والليل، وال�ضحى، والعلق.
  والمراد �إمالة الألفات الواقعة في �أواخر �آيات هذه ال�سور، �سواء كانت هذه 

الألفات في الأ�سماء �أو في الأفعال، و�سواء كان �أ�صلها الياء �أو الواو))).
تعالى  الأول من قوله  المو�ضع  چۇچ في  �ألف  ب�إمالة    - وقر�أ في روايتيه 
چڭ  ڭ      ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  چ ]الإ�سراء[ وقر�أ 

في روايته عن الك�سائي ب�إمالتها في المو�ضع الثاني.
  وقر�أ في روايتيه ب�إمالة الألفات الواقعة بعد الراء، مع �إمالة الراء قبلها)))، �سواء 
چٻچ]البقرة ١١٣[ �أو في فعل  چٿچ]يون�س ٦٤[ و  كانت في ا�سم نحو 

نحو چۆچ]التوبة ١١١[ و چڱچ]البقرة ١٤٤[.
عمرو  �أبي  عن  روايته  في  فقر�أه   ]١٩ ڱچ]يو�سف  چڱ   تعالى  قوله  و�أما    
چڱچ ب�إثبات �ألف بعد الراء، وبعدها ياء مفتوحة و�صلًا، و�ساكنة وقفاً، 

وقر�أها في روايته عن الك�سائي چڱچ بغير ياء بعد الألف الأخيرة.
  وله فيها في روايته عن �أبي عمرو ثلاثة وجوه: الفتح، وهو �أقواها، ويليه الإمالة، 

ويليها التقليل، وهو �أ�ضعفها، وله في روايته عن الك�سائي الإمالة فقط))).
)))  انظر التهذيب لما تفرد به كل واحد من القراء ال�سبعة �ص160.

نْكاً{ و}نَ�سْفاً{. )))  وي�ستثنى من ذلك الألف المبدلة من التنوين عند الوقف في بع�ض الآيات نحو{هَمْ�ساً{ و}�ضَ
)))  وذلك في الكلمات التي ي�صح �إمالتها ؛ ب�أن كانت منقلبة عن ياء، �أو مر�سومة بالياء في الم�صاحف، �أو من�صو�صاً على �إمالتها، انظر اللآلئ الفريدة 

336/2 و�سراج القارئ �ص110 والوافي �ص147.
)))  وفي ذلك يقول الإمام ال�شاطبي �ص )61(:
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تقليلًا  �أو  �إمالة كبرى في روايتيه  الدوري -  التي يمليها  الكلمة  ات�صال    وعند 
ذف وجوباً ؛  ف�إن الألف الممالة ُحت �أبي عمرو - بحرف �ساكن،  في روايته عن 

للتخل�ص من التقاء ال�ساكنين، فلا يت�أتى فيها حينئذ فتح ولا تقليل ولا �إمالة))).
ب�إمالة النون والألف مع الهمزة في كلمة    وقر�أ في روايته عن الك�سائي �أي�ضاً 

)ن�أى( في قوله تعالى چۇ  ۆ  ۆچ]الإ�سراء ٨٣ وف�صلت 51[.
  وقر�أ في روايته عن الك�سائي ي�إمالة �ألف چہچ]الإ�سراء ٢٣[))). 

  وقر�أ في روايته عن �أبي عمرو الب�صري بتقليل �ألف الت�أنيث المق�صورة الواقعة 
فيما كان على وزن )فعلى( كيف �أتت - م�ضمومة الفاء �أو مفتوحة �أو مك�سورة 
ذلك  من  وي�ستثنى  ع�شرة،  الإحدى  ال�سور  �آي  �أواخر  هي  التي  والألفات   -

الألفات الواقعة بعد راء، فلي�س له فيها �إلا الإمالة الكبرى.
مك�سورة،  متطرفة  راء  قبل  الواقعة  المتو�سطة  الألف  ب�إمالة  روايتيه  في  وقر�أ    
خطاب  �ضمير  �أو   ]٧ چٿچ]البقرة  نحو  غيبة،  �ضمير  بالكلمة  ات�صل  �سواء 
نحو چئەچ]البقرة ٢٥٩[ �أو تجردت من ال�ضميرين نحو چئۆ  ئۆچ]البقرة 

١٧٥[ وچڎ  ڎچ]الأنعام ١٣٥[))).

ر  المنكَّ  ]١٠٠ ع���م���ران  چتمچ]�آل  ل��ف��ظ  ب���إم��ال��ة  �أي�����ض��اً  رواي��ت��ي��ه  في  وق����ر�أ    
وچئېچ]الأعراف ١٠١[ المعرف باللام، �إذا كانا بالياء. 

.............................  ***  وَبُ�شْرَايَ حَذْفُ الياَءِ ثبَْتٌ وَمُيِّلا
لا �شِفَاءً وَقَـــــــلِّلْ جِهْبِـــذاً وَكِــــــــــلاهُـمَا   ***  عَنِ ابْنِ العَلا وَالفَتْحُ عَنْهُ تفََ�ضَّ
وانظر الن�شر 40/2 وغيث النفع 733/2 والبدور الزاهرة للقا�ضي �ص160.

 }ُ َى اَّهلل َ{ و}فَ�سََري )))  ولم ترد الإمالة �إلا في رواية ال�سو�سي عن �أبي عمرو بخلف عنه �إذا وقعت بعد راء نحو{القرى التي{ و}حَتَّى نرََى اَّهلل
كما قال الإمام ال�شاطبي في حرز الأماني �ص )27(:

وقبل �ســـــــــــــــــكون قف بمـــــــــــــــا في �أ�صــــــــــــــــولهم  ***  وذو الرّاء فيه الخلف في الو�صل يجتلا
لا كمو�سى الهدى عي�سى ابن مريم والقرى الــ  ***  ـلتي مع ذكرى الـــــــــــــدّار فافهم مح�صّ

)))  و�سبب الإمالة فيه ك�سر الكاف �أو انقلاب الألف عن الياء، وهو و�إن لم تر�سم �ألفه في الم�صاحف ياءً لكن ثبتت �إمالته ؛ لانقلاب �ألفه عن الياء، 
انظر �سراج القارئ �ص111 والوافي �ص148.

)))  ومما ينبغي �أن يعُلم هنا �أنه عند الوقف على مثل هذه الكلمات بال�سكون المح�ض ف�إن الإ�سكان لا يمنع �إمالة الألف التي تمال في الو�صل ب�سبب 
الك�سر الذي بعدها، لأن الإ�سكان عار�ض لأجل الوقف فح�سب، فلا يمنع الإمالة، وقد ن�ص على ذلك الإمام ال�شاطبي في حرز الأماني �ص )27( 
بقوله: ولا يمنع الإ�سكان في الوقف عار�ضاً 	     �إمالة ما للك�سر في الو�صل ميّلا        و�إذا كان الوقف بال�سكون لا يمنع الإمالة لعرو�ض ال�سكون، فعند 

الوقف بالروم من باب �أولى، فلا يمنع �أي�ضاً �إمالتها ؛ لأن الروم فيه جزء حركة، فيكون �سبب الإمالة محققاً، انظر �إر�شاد المريد �ص113.
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  وقر�أ في روايتيه �أي�ضاً ب�إمالة �ألف كلمة چڳچ]لتوبة ١٠٩[.
  وانفرد في روايته عن الك�سائي ب�إمالة �ألف چۅچ]المائدة ٢٢ وال�شعراء 130[. 

  وانفرد في روايته عن الك�سائي �أي�ضاً ب�إمالة �ألف في المو�ضعين من قوله تعالى 
چۀ   ۀ  ہ  ہ  ہچ]الن�ساء ٣٦[.

  وقر�أ في روايتيه �أي�ضاً ب�إمالة الألف المتو�سطة الواقعة بين راءين ؛ الثانية منهما 
]غافر  ېچ  وچۉ    ]١٩٣ عمران  ئەچ]�آل  چئە   نحو  مك�سورة،  متطرفة 

.(((]٣٩

الآتية:  الأل��ف��اظ  في  الأل��ف  ب�إمالة  �أي�ضاً  الك�سائي  عن  رواي��ت��ه  في  وان��ف��رد    
وچئۇچ   ]١٣٣ عمران  وچٻچ]�آل   ]14 وال�صف   ٥٢ عمران  چئۆچ]�آل 
]الم�ؤمنون ٥٦[ وچېچ ]الح�شر ٢٤[ وچڱچ ]البقرة ٥٤[ وچڻچ ]البقرة 19[ 

]�آل عمران ١٧٦[  حيث وقع))) وچئۇچ]البقرة ١٥[ حيث وقع، وچڦچ 
والتكوير   ٢٤ والرحمن   32 ]ال�شورى  وچڄچ   ،(((]٥ ]ف�صلت  وچڦچ  وقع،  حيث 

.(((]16

  وانفرد الدوري في روايته عن �أبي عمرو ب�إمالة لفظ چڤچ ]البقرة ٨[ المجرور 
في جميع القر�آن))).

يون�س وهود ويو�سف  فاتحة  چٱچ  من  �ألف )را(  ب�إمالة  روايتيه  وقر�أ في    
و�إبراهيم والحجر وچٱچ فاتحة الرعد.

ارَ{{ )))  ويلزم من �إمالة الألف �إمالة الراء قبلها، و�أما ما كانت الراء الثانية فيه مفتوحة فلا �إمالة في الألف قبلها، نحو{�إِنَّ الْأَبْرارَ{{و�إِنَّ الْفُجَّ
فَلا توَُلُّوهُمُ الْأَدْبارَ{.

)))  والمراد الألف التي بعد الذال.
)))  والمراد الألف التي بعد الذال �أي�ضاً.

خِي{ كلاهما في المائدة، فروي عنه فيهما الفتح  )))  واختلف عنه في روايته عن الك�سائي في �إمالة �ألف{يوُارِي �سَوْ�أَةَ �أَخِيهِ{ و}فَ�أُوارِيَ �سَوْ�أَةَ �أَ
والإمالة، ولكن ال�صحيح �أنه لي�س له من طريق ال�شاطبية والتي�سير �إلا الفتح، و�أما الإمالة فلي�ست من هذه الطريق فلا يقر�أ له بها، انظر الن�شر 39/2 

وتحبير التي�سير �ص245 وغيث النفع 550/2. 
لا( وظاهر البيت �أن الخلاف ثابت عن �أبي عمرو من الروايتين فيكون  )))  قال ال�شاطبي في حرز الأماني �ص )27(: )وَخُلْفُهُمُ ِيف النَّا�سِ ِيف الَجرِّ حُ�صِّ
ع، فالإمالة عنه من طريق الدوري فقط، والفتح عنه من  لكل من الدوري وال�سو�سي الفتح والإمالة، ولكن التحقيق كما بّني العلماء �أن الخلاف موزَّ
طريق ال�سو�سي، فلا يقر�أ للدوري من طريق الناظم �إلا بالإمالة ولا يقر�أ لل�سو�سي من هذه الطريق �إلا بالفتح. انظر ال�سبعة �ص703 والتذكرة 198/1 

والجوهر الن�ضيد 206/1 والبدور الزاهرة للقا�ضي �ص24.
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  و�أمال في روايته عن الك�سائي �ألف )طا( منچڄچ وچڱچ �أول ال�شعراء 
والق�ص�ص وچٱچ �أول النمل، و�ألف )يا( من چ ڤچ وچٱچ 
في  جميعها  في  وفتحها  �أي�ضاً،  چٱچ  من  )ها(  و�ألف  مريم،  �أول 

روايته عن �أبي عمرو.
  و�أمال من روايتيه �ألف )ها( من چڄچ.

  وقر�أ في روايته عن �أبي عمرو بتقليل �ألف چٿچ �أول ال�سور ال�سبع)))، وقر�أ 
في روايته عن الك�سائي ب�إمالتها.

  و�أمال من روايتيه �ألف )�أدرى( حيث ورد وكيف وقع في القر�آن نحو چڌ  
ڌ  ڎچ]يون�س ١٦[ چڱ  ں  ں  ڻ  ڻچ]الانفطار ١٧[))).

  وقر�أ في روايته عن �أبي عمرو ب�إمالة الهمزة دون الراء من الفعل چڇچ كيف 
وقع �سواء كان مجرداً، نحو چڦ  ڦچ]الأنعام ٧٦[ وچڄ  ڄ  ڃچ]يو�سف 

٢٤[ �أم م�ضافاً �إلى �ضمير، نحو چٱ  ٻ  ٻ    ٻچ]الأنبياء ٣٦[ وچۓ  

ۓچ]النمل ١٠[ وچگ  گچ]فاطر ٨[ وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�إمالة الراء 

والهمزة معاً، وهذا �إذا كان الحرف الذي بعد الفعل چڇچ متحركاً، ولا فرق 
في الحرف المتحرك بين �أن يكون �ضميراً �أو غير �ضمير))).

�إذا وقع بعده حرف �ساكن منف�صل عنه)))، وهو في �ستة موا�ضع: چڇ     �أما 
 ]٨٥ ہچ]النحل  ہ   وچہ    ]٧٨ گچ]الأنعام  وچگ    ]٧٧ ڇچ]الأنعام 

وچئم    ]٥٣ ئىچ]الكهف  ئې    چئې    ]٨٦ ڭچ]النحل  ڭ   وچڭ  
ئى  ئيچ ]الأحزاب ٢٢[ فقد قر�أه في روايتيه بعدم الإمالة))).

)))  وتعرف ب�سور الحواميم، لافتتاحها بــ}حم{ وهي: غافر وف�صلت وال�شورى والزخرف والدخان والجاثية والأحقاف.
)))  انظر حرز الأماني �ص58 وفتح الو�صيد 967/3 و�إبراز المعاني 215/3.

)))  انظر �إبراز المعاني 123/3 واللآلئ الفريدة 766/3.
مطلقاً، وقفاً وو�صلًا، نحو{رَ�أَيْتَ{  والهمزة  الراء  فتح  ينفك عنه؛ فلا خلاف في  له لا  الفعل{رءا{ لازماً  بعد  الذي  ال�ساكن  كان  �إذا  �أما    (((

وْكَ{ و}رَ�أَوْهُمْ{ انظر �إر�شاد المريد �ص191 والوافي �ص261. و}رَ�أَتْهُ{ و}رَ�أَ
)))  انظر فتح الو�صيد 888/3 و�سراج القارئ �ص211.
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باب �إمالة هاء الت�أنيث في الوقف
في  تكون  التي  الت�أنيث  ه��اء  ب�إمالة  الك�سائي  عن  روايته  في  ال��دوري  ق��ر�أ    
نحو  بالهاء  الم�صاحف  في  ر�سمت  �سواء  ه��اءً)))،  الوقف  وفي  ت��اءً)))   الو�صل 
چڀچ ]البقرة ٢٦٥[ �أو بالتاء))) نحو چٺچ ]�آل عمران 64[ وكذلك ما جاء على 

لفظها، و�إن لم يكن هاء ت�أنيث نحو چٿچ و چٿچ]الهمزة ١[))).

  وفي �إمالتها مذهبان رئي�سان:
خم�سة  �أحد  قبلها  الذي  الحرف  كان  �إذا  �شرط،  بلا  �إمالتها  الأول:  المذهب    
]البقرة  چپچ  نحو  �شَمْ�سِ(  لِذَوْدِ  زَيْنَبٌ  )فَجَثَتْ  في  مجموعة  حرفاً  ع�شر 
وچڳچ]البقرة   ]١٩٦ وچئۆچ]لبقرة   ]١٥٠ وچہچ]البقرة   ]٢٦ و�ص��   ٣٠

 ]٢٦٦ وچڄچ]البقرة   ]٧٤ وچۆچ]البقرة   ]٢٠٦ وچڳچ]البقرة   ]١٧٣

وچڌچ]البقرة ٢٦١[ وچثجچ]البقرة ١٩٦[ وچئۈچ]ال�صافات ٤٦ وچڻچ]البقرة 
 ٢١١ وچگچ]البقرة  ٢١٣[وچئىچ]ط������������ه١٢٤[  ٧٤[وچڇچ]البقرة 

وچےچ]المائدة ٢١[.

  

هَ{{ينَْتَهِ{{وَجْهُ{ وهاء ال�سكت نحو{حِ�سابِيهَْ{{�سُلْطانِيهَْ{ وهاء ال�ضمير نحو{فَ�أَكْرَمَهُ  )))  خرج بهذا القيد الهاء الأ�صلية نحو{نفَْقَهُ{{توََجَّ
مَهُ{ والهاء من نحو{هذِهِ{ ف�إنها و�إن كانت دالة على الت�أنيث لا تكون تاءً في الو�صل بل هي هاء و�صلًا ووقفاً. وَنعََّ

)))  وللعلماء في الممال قولان: الأول: �أنه هاء الت�أنيث والحرف الذي قبلها، وهو اختيار ال�شاطبي حيث قال �ص28: 
)وفي هاء ت�أنيث الوقوف وقبلها.:. ممال الك�سائي غير ع�شر ليعدلا( وانظر المو�ضح للداني �ص715 والتي�سير �ص54 و�شرح الهداية 120/1 وفتح 

الو�صيد 473/2.
الت�أنيث فقط، انظر التذكرة 235/1 والتب�صرة �ص402 والتلخي�ص �ص194 وغاية الاخت�صار  �أن الممال هو الحرف الذي قبل هاء  الثاني:  والقول 

208/1 و�إر�شاد المبتدئ �ص176 والعنوان �ص63 والكنز �ص105 والاختيار 241/1.
  وجمع ابن الجزري بين القولين، فقال:"ولا يمكن �أن يكون بين القولين خلاف، فباعتبار حد الإمالة، و�أنه تقريب الفتحة من الك�سرة، والألف من 
عَى تقريبُها من الياء، ولا فتحة فيها، فتقرب من الك�سرة، وهذا مما لا يخالف فيه الداني ومن قال بقوله، وباعتبار �أن  الياء، ف�إن هذه الهاء لا يمكن �أن يدَُّ
الهاء �إذا �أميلت فلا بد �أن ي�صحبها في �صورتها حال من ال�ضعف خفيّ، يخالف حالها �إذا لم يكن قبلها ممال، و�إن لم يكن الحال من جن�س التقريب �إلى 

الياء، ف�سمى ذلك المقدار �إمالة، وهذا مما لا يخالف فيه الجمهور، فعاد النزاع في ذلك لفظياً، �إذ لم يمكن �أن يفرق بين القولين بلفظ"الن�شر 88/2. 
)))  لأن مذهب الك�سائي الوقف على جميع ذلك بالهاء، كما �سي�أتي بيانه في باب الوقف على مر�سوم الخط.

)))  قال �أبو عمرو الداني:"اعلم �أن الك�سائي كان يقف على هاء الت�أنيث وما �ضارعها في اللفظ بامالةٍ نحو قوله{جنة{ و}ربوة{ و}نعمة{... 
و}همزة{ و}لمزة{..."التي�سير �ص54.
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ياء  بعد  وقوعها  ب�شرط  )�أَكْهَر(  لفظ  في  مجموعة  حروف  �أربعة  �أحد  كان  �أو 
وبعد   ]١١٢ چۓچ]الن�ساء  ال�ساكنة  الياء  بعد  الهمزة  مثال  ك�سر،  �أو  �ساكنة 
الك�سر چىچ]العلق ١٦[ ومثال الكاف بعد الياء ال�ساكنة چڇچ]الحجر ٧٨[ 
چٿچ]ي�س  الك�سر  بعد  الهاء  ومثال   ]٣١ چڃچ]البقرة  الك�سر  وبعد 
ال�ساكنة  الياء  بعد  الراء  ومثال  ال�ساكنة،  الياء  بعد  القر�آن  لها في  مثال  ولا   ]٥٧

چڭچ]البقرة ٤٥[ ومثالها بعد الك�سر چڳچ ]ق ٨[.
  وعدم �إمالتها عند فقد هذا ال�شرط، نحو چکچ ]الن�ساء ١٢[ و چٱچ]التوبة 
وچہچ]البقرة   ]٧ وچۓچ]الأنفال   ]٣٥ وچۅچ]النور   ]١

 ]١٩ وچگچ]يو�سف   ]١٢٠ وچںچ]طه   ]٦٦ وچئېچ]الأع������راف   ]١٩٥

وچڍچ]الإن�سان ١١[ وچئاچ]البقرة ٢٨٠[ وچٹچ ]�ص ١٩[.
  و�إذا وقع بين الك�سر وبين حرف من حروف )�أكهر( حرف �ساكن ف�إن هذا الحرف 
لا يعد حاجزاً ومانعاً يمنع الك�سر من اقت�ضاء الإمالة نحو چڱچ]�آل عمران ١٣[ 
 ]٣٠ چۆچ]الروم  في  ١٤٨[ واختلف  وچڤچ]البقرة   ]١٤ وچگچ]النجم 
للهمزة  مثال  القر�آن  ولي�س في  ا�ستعلاء،  ال�ساكن حرف  �إن الحرف  من حيث 

والكاف.
خَظَا(  عَ�صٍ  غَاطُ  �ضِ )حَقٌّ  يجمعها  حروف  ع�شرة  في  مطلقاً  الإمالة  وعدم    

وچگچ   ]٢٦ وچڭچوچڍچ]البقرة   ]٣ ]المائدة  چٺچ  نحو 
وچڀچ   ]٢٤٧ وچھچ]البقرة   ]٣ وچڱچ]البقرة   ]٧٨ ]الأن��ع��ام 

وچئېچ]الأنفال ٢٥[ چئېچ]عب�س ٣٣[ وچڎچ]البقرة ٢٧٥[.
  والمذهب الثاني: �إمالة جميع الحروف الهجائية الواقعة قبل هاء الت�أنيث مطلقاً 

�إلا الألف، فعلى كلا المذهبين لا �إمالة في الألف.



81

وبناءً على المذهبين تكون الحروف الهجائية بالن�سبة للإمالة وعدمها �أربعة �أق�سام:
  الق�سم الأول: ما يمال مطلقاً، بلا �شرط على المذهبين، وهو حروف )فَجَثَتْ 

زَيْنَبٌ لِذَوْدِ �شَمْ�سِ(.
  الق�سم الثاني: ما يمال ب�شرط �أن ت�سبقه ياء �ساكنة �أو ك�سرة على المذهب الأول، 

وبلا �شرط على المذهب الثاني، وهو حروف )�أَكْهَر(.
  الق�سم الثالث: ما لا يمال على المذهب الأول، ويمال على المذهب الثاني، وهو 

غَاطُ عَ�صٍ خَظَا( عدا الألف. حروف )حَقٌّ �ضِ
  الق�سم الرابع: ما لا يمال على كلا المذهبين وهو الألف))).

باب الراءات
  هذا الباب لي�س للدوري في روايتيه �أي انفراد فيه عن ما يقر�أ به بقية القراء 
�سوى ور�ش عن نافع الذي تفرد في هذا الباب ب�أحكام خالف فيها �سائر القراء، 

وعليه فيمكن �إجمال مذهب الدوري في روايتيه في هذا الباب فيما يلي:
�آخرها، ولها في كل موقع منها  الكلمة وفي و�سطها وفي  �أول  تقع في  الراء    

�أحكام من حيث التفخيم والترقيق.
  ف�إذا وقعت في �أول الكلمة ولا تكون �إلا متحركة ف�إن كانت مفتوحة �أو م�ضمومة 
فخمها، نحو چپچ]البقرة 127[ وچٺچ]البقرة 25[ و�إن كانت مك�سورة رققها 

نحو چڇچ]الأعراف 46[.
ف�إن كانت  �ساكنة،  �أو  الكلمة، وتكون حينئذ متحركة  و�إذا وقعت في و�سط    
م�ضمومة  �أو  مفتوحة  كانت  �إن  الكلمة،  �أول  في  كحكمها  فحكمها  متحركة 
فخمها، نحو چڻچ]الأعراف 54[ وچڑچ]الأنعام 12[ و�إن كانت مك�سورة 

رققها نحو چڦچ]�آل عمران 176[.

)))  انظر التذكرة 237/1 والتي�سير �ص55 والن�شر 84/2 واللآلئ الفريدة 374/2.
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ا�سم  في  كانت  �سواء  بعدها،  الأل��ف  مع  ممالة  المفتوحة  ال��راء  كانت  �إذا  �إلا    
نحو  فعل  في  �أو   ]68 وچتجچ]الأنعام   ]113 چٻچ]البقرة  نحو 
الإمالة  لازم  من  لأن  يرققها،  ف�إنه   ]144 وچیچ]البقرة   ]111 چۆچ]التوبة 

ترقيق الراء، �إذ لا تجتمع الإمالة مع التفخيم))).
  و�إن كانت �ساكنة ينظر �إلى حركة ما قبلها، ف�إن كان قبلها فتح �أو �ضم فخمها 
قبلها ك�سرة رققها،  و�إن كان  چئەچ]ي�س 52[ وچڱچ]البقرة 185[  نحو 

نحو چٻچ]البقرة 49[.
  �إلا �إذا كانت الك�سرة عار�ضة، �سواء كانت مت�صلة، نحوچڳچ ]الحج 
77[ وچڄچ ]يو�سف 81[ عند البدء بها))) �أو كانت منف�صلة عنها ب�أن كانت في 

كلمة غير كلمتها، نحو چے   ےچ]الم�ؤمنون 99[ ف�إنه يفخم الراء فيها، كما قال 
الإمام ال�شاطبي))):

ل  ****  ففخّم فهذا حكمه متبذّلا وما بعد ك�سر عار�ض �أو مف�صّ
نحو  القراء،  كجميع  يفخمها  ف�إنه  ا�ستعلاء،  حرف  بعدها  وقع  �إذا  وكذلك    
 ]14 وچکچ]الفجر   ،]21 وچھچ]النب�أ   ،]107 چپچ]التوبة 

وچۅچ]الأنعام 7[ وچئۇچ]التوبة 122[.
نظراً  تفخيمها  چڤچ]ال�شعراء 63[ فله  راء    وللدوري في روايتيه خلاف في 
لوقوع حرف الا�ستعلاء بعدها، وترقيقها نظراً لك�سر حرف الا�ستعلاء، قال ابن 
الجزري:"والوجهان �صحيحان، �إلا �أن الن�صو�ص متواترة على الترقيق"))) وفي 

)))  انظر الن�شر 2/ 90 وغيث النفع 1054/3.
�إذ لا ي�ؤتي بها �إلا حال البدء للتو�صل �إلى النطق بال�ساكن، و�إذا كانت همزة  )))  وذلك نظراً لعرو�ض الك�سر، لأن همزة الو�صل نف�سها عار�ضة، 

الو�صل نف�سها عار�ضة، كانت حركتها عار�ضة كذلك. 
)))  حرز الأماني �ص 29.

)))  الن�شر 103/2.
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ذلك قال الإمام ال�شاطبي))):
        وما حــرف الا�ستـعــلاء بـعـد فرا�ؤه      لكـلّـهم الـتّـفخيــــــم فيــها تذلّلا
  ويجمعها قظ خ�صّ �ضغط وخلفهم      بفرق جرى بين الم�شايخ �سل�سلا

  و�إذا وقعت في �آخر الكلمة ف�إما �أن تكون �ساكنة في حالي الو�صل والوقف، �أو 
متحركة في الو�صل ثم �سكنت لأجل الوقف.

  وفي حال الو�صل يكون حكمها كحكم الواقعة في و�سط الكلمة، وفي حال 
�إلا  ال�ساكنة في الحالين - ولا يوقف عليها  ف�أما  �أحكامها  الوقف عليها تخلتف 
بال�سكون المح�ض - ف�إن �سبقها فتح �أو �ضم فخمها، نحو چڑڑچ]الكوثر[ 

چڤچ]الأعراف 145[ و�إن �سبقها ك�سر رققها، نحوچہچ]هود 49[.
  و�أما المتحركة و�صلًا التي �سكنت لأجل الوقف، وتكون مفتوحة �أو م�ضمومة 

�أو مك�سورة، فيختلف حكم الوقف على كل منها على ما يلي:
�أ( المفتوحة: ولا يوقف عليها �إلا بال�سكون المح�ض، وحينئذ ينظر �إلى حركة ما 
قبلها ف�إن كان قبلها فتح نحو چئىچ]ال�شورى 43[ �أو �ضم نحوچچچ]غافر 

35[ ف�إنه يفخمها، و�إن كان قبلها ك�سر نحو چېچ]الن�ساء 119[ ف�إنه يرققها.

  و�إن كان قبلها �ساكن �صحيح نظر �إلى حركة ما قبله، ف�إن كان قبله فتح �أو �ضم 
قبله  كان  و�إن   ]185 وچۆچ]البقرة   ]150 چۓٺچ]الأعراف  نحو  فخمها، 

ك�سر رققها، نحو چئەچ]ي�س 69[))).
چیچ]البقرة24[  نحو  فخمها  واواً  �أو  �أل��ف��اً  قبلها  ال�ساكن  ك��ان  و�إن    
 ]8 چٿچ]النحل  نحو  رققها)))،  ي��اءً  ك��ان  و�إن   ]48 وچپچ]التوبة 

وچڱچ]الحج 77[.
)))  حرز الأماني �ص 29.

رَ}]يو�سف 21[ ففيها الترقيق والتفخيم ولكن  )))  وهذا �إذا كان ال�ساكن غير ح�صين، �أما �إن كان ح�صيناً وهو حرف الا�ستعلاء، وقد وقع في}مِ�صْ
التفخيم �أولى، انظر الن�شر 106/1 ونهاية القول المفيد �ص98 وهداية القاري 133-132/1.

)))  وي�ستوي في ذلك الياء المدية واللينة، كما في المثالين المذكورين.
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وم)))،  بالرَّ �أو  بالإ�شمام،  �أو  المح�ض،  بال�سكون  عليها  ويوقف  الم�ضمومة:  ب( 
�أو  المح�ض،  بال�سكون  عليها  �سواء وقف   - فخمها  �ضم  �أو  فتح  قبلها  كان  ف�إن 

وم - نحو چےچ]القمر1[ وچڀچ]المدثر 50[. بالإ�شمام، �أو بالرَّ
  و�إن كان قبلها ك�سر �أو ياء �ساكنة))) ووقف بال�سكون المح�ض �أو بالإ�شمام رققها، 
چژ  ژچ]الكهف 49[ وچئجچ]الأنعام 18[  وم فخمها، نحو  بالرَّ و�إن وقف 

وچڑچ]المائدة 114[.
�أو �ضم فخمها - �سواء وقف عليها    و�إن كان قبلها �ساكن �صحيح وقبله فتح 
و   ]109 چ]الكهف  ئۈ   چ  نحو   - وم  ب��ال��رَّ �أو  بالإ�شمام  �أو  المح�ض  بال�سكون 

چڳچ]المر�سلات 33[))). 
بالإ�شمام رققها، و�إن وقف  �أو  المح�ض  بال�سكون  قبله ك�سر ووقف    و�إن كان 

وم فخمها، نحو چىچ]البقرة 68[. بالرَّ
 ]94 چٻچ]البقرة  نحو  فخمها،  واواً  �أو  �أل��ف��اً  قبلها  ال�ساكن  ك��ان  و�إن    

وچۈچ ]الملك 15[.
وم، ف�إن كان قبلها فتح، �أو  ج( المك�سورة: ويوقف عليها بال�سكون المح�ض وبالرَّ
�ضم، �أو واو �ساكنة ووقف عليها بال�سكون المح�ض فخمها، نحو چۓچ]النحل 

وم رققها. 68[ وچئوچ]القمر 23[ وچېچ]التغابن 8[ و�إن وقف عليها بالرَّ

  و�إن كان قبلها ك�سر �أو ياء �ساكنة))) رققها، �سواء وقف بال�سكون المح�ض �أو 
وچٿئوچ]البقرة   ]19 ڌچ]المائدة  وچڌ    ]11 چڃچ]القمر  نحو  وم،  بالرَّ

.]105

)))  �سي�أتي بيانهما والتعريف بهما في باب الوقف على �أواخر الكلم.
)))  �سواء كانت الياء مدية �أو لينة، كما في المثالين المذكورين.

رٌ}]الإن�سان ٢١[ في روايته عن �أبي عمرو فقط، �أما روايته عن الك�سائي فهي بخف�ض الراء وكذلك{وكان له ثُـمْرٌ}]الكهف 34[  )))  ومثله{خُ�ضْ
في روايته عن �أبي عمرو �أي�ضاً �أما روايته عن الك�سائي فهي ب�ضم الميم والثاء.

)))  �سواء كانت الياء مدية �أو لينة، كما في المثالين المذكورين.
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  و�إن كان قبلها حرف �ساكن �صحيح قبله فتح �أو �ضم ووقف عليها بال�سكون المح�ض 
چٻچ]القدر 1[ وچپچ]الع�صر 2[  وم رققها، نحو  بالرَّ فخمها، و�إن وقف 
وم، نحو  و�إن كان قبل ال�ساكن ك�سر رققها �سواء وقف بال�سكون المح�ض �أو بالرَّ

چئۆچ]طه 73[))).
ٹ  چ  نحو  الإم��ال��ة)))،  لأج��ل  �أي�ضاً  رققها  �ألفاً  قبلها  ال�ساكن  كان  و�إن    

ٹچ]البقرة 39[ وچٺ  ۇچ]البقرة 270[.
  ومن هذا يظهر �أنه لا خلاف في حكم الراء بين الوقف بال�سكون المح�ض �أو 
بالإ�شمام، بخلاف الوقف بالروم، ف�إن حكم الراء عند الوقف به كحكمها عند 
وم  الو�صل، ف�إن كانت في الو�صل مرققة ب�أن كانت مك�سورة؛ وقف عليها بالرَّ
وم  مرققة، و�إن كانت في الو�صل مفخمة ب�أن كانت م�ضمومة))) وقف عليها بالرَّ

مفخمة))). 
باب اللامات

  هذا الباب �أي�ضاً اتفقت فيه روايتا الدوري، ولي�س له فيه خلاف كبقية القراء، 
با�ستثناء ور�ش الذي ينفرد بتغليظ اللام ب�ضوابط معينة.

  واللام حرف من حروف الا�ستفال وقد قر�أها الدوري بالترقيق كبقية القراء، 
ولم يرد عنده تفخيم لللام �إلا في لفظ الجلالة چٺچ �إذا وقع بعد فتحة نحو 

چٿ  ٿچ]�آل عمران ٥٥[ �أو بعد �ضمة نحو چئو  ئوچ]الأنعام ١٢٤[.
  وكذلك يغلظ لام چہ  ھ  ھچ]يون�س ٥٩[ چچ  چچ]النمل ٥٩[ �سواء 

قر�أ فيهما بالت�سهيل �أم بالإبدال.

َ القِطْرِ}]�سب�أ 12[ ففيها الترقيق والتفخيم ولكن  )))  وهذا �إذا كان ال�ساكن غير ح�صين، �أما �إن كان ح�صيناً وهو حرف الا�ستعلاء، وقد وقع في{عَْني
الترقيق �أولى، انظر الن�شر 106/1 ونهاية القول المفيد �ص98 وهداية القاري 133-132/1.

)))  حيث �إن مذهبه �إمالة الألف الواقعة قبل الراء المتطرفة المك�سورة، وقد �سبق بيان ذلك في باب الإمالة.
)))  �أما المفتوحة فلي�س فيها �إلا الوقف بال�سكون المح�ض، فلا �إ�شمام فيها ولا روم، كما �سي�أتي في باب الوقف على �أواخر الكلم.

)))  انظر �إر�شاد المريد �ص116-119 وتحفة الطالبين �ص58 وجهد المقل �ص179-173.
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چڑ   نحو  روايتيه،  في  لام��ه  بترقيق  يقر�أ  ف�إنه  ك�سرة  بعد  وق��ع  �إذا  �أم��ا    
ڑچ]التوبة ٦٥[ وچئۇ  ئۇچ]البقرة ٦١[.

باب الوقف))) على �أواخر الكلم
  الأ�صل في الوقف �أن يكون بال�سكون، وورد الن�ص عن �أبي عمرو والكوفيين 

وم والإ�شمام �أي�ضاً))). بالوقف بالرَّ
وم هو: النطق ببع�ض الحركة، �أو: ت�ضعيف ال�صوت بالحركة حتى يذهب    والرَّ
قال  كما  البعيد،  القريب دون  ي�سمعه  لها �صوتٌ خفيٌّ  فيُ�سمع  معظم �صوتها، 

الإمام ال�شاطبي))): 
ورومك �إ�سماع المحرّك واقفاً  ****  ب�صوت خفيّ كلّ دان تنوّلا

  والإ�شمام هو: �إطباق ال�شفتين و�ضمهما عقب ت�سكين الحرف، من غير ت�صويت، 
�إ�شارة �إلى �أن ذلك الحرف الذي �سكن لأجل الوقف م�ضموم، ولا يدرك ذلك 
�إلا بالعين، فلا يدركه الأعمى، قال الإمام ال�شاطبي))): والا�شمام �إطباق ال�شفاه 

بعيد ما ي�سكّن لا �صوت هناك في�صحلا
وم معه �صوت �ضعيف، والإ�شمام عار  الرَّ �أن  وم؛    فالفرق بين الإ�شمام والرَّ

منه؛ لأنه �ضم ال�شفتين بعد ت�سكين الحرف وحذف الحركة))).
�أي�ضاً في  وم  الرَّ الم�ضموم والمرفوع، ويدخل  وم والإ�شمام يدخلان في    والرَّ
وم ولا الإ�شمام،  �أما المفتوح والمن�صوب فلا يدخلهما الرَّ المك�سور والمجرور، 

فلي�س له فيهما �إلا ال�سكون المح�ض.
)))  الوقف في اللغة: الكف عن ال�شيء، �أي تركه، وفي ا�صطلاح القراء: هو قطع ال�صوت على الكلمة زمناً يمكن التنف�س فيه عادة، بنية ا�ستئناف 

القراءة بما يلي الحرف الموقوف عليه، �أو بما قبله، لا بنية الإعرا�ض عن القراءة.
والفرق بينه وبين القطع �أن الوقف قطع القراءة زمناً ي�سيراً بنية ا�ستئناف القراءة، و�أما القطع فهو قطع ال�صوت على الكلمة بق�صد الكف عن القراءة 

والانتقال عنها �إلى غيرها، وينبغي �أن لا يكون �إلا على ر�أ�س �آية.
انظر الن�شر 239/1-240 والإ�ضاءة �ص41 ونهاية القول المفيد �ص152.

وم والإ�شمام �أي�ضاً لجميع القراء اختياراً وا�ستحباباً و�إن لم يرد عنهم ن�ص بذلك، انظر التي�سير �ص59. )))  و�أكثر �أهل الأداء يرون الأخذ بالرَّ
)))  حرز الأماني �ص30.
)))  حرز الأماني �ص30.

)))  انظر التي�سير �ص59 و�إبراز المعانى 169/2 والقواعد والإ�شارات �ص51 والن�شر121/2 والإ�ضاءة �ص60.
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وم والإ�شمام فيما ي�صح �أن يدخلا فيه، ف�إذا    وقد قر�أ الدوري من روايتيه بالرَّ
چۋچ]البقرة  نحو  مرفوعاً  �أو  م�ضموماً  وكان  المتحرك  الحرف  على  وقف 
بالإ�شمام  �أو  المح�ض  بالإ�سكان  عليه  وقف   ]٢٨ ڄچ]غافر  ڄ   چڄ    ]٣٥

وچڻ     ]٣١ نحوچچچ]البقرة  مج��روراً  �أو  مك�سوراً  كان  و�إن  وم،  بالرَّ �أو 
�أو  وم، و�إن كان مفتوحاً  ڻچ]الأعراف ٦٣[ وقف عليه بالإ�سكان المح�ض �أو بالرَّ
من�صوباً نحو چڄچ]البقرة ١٤٨[ وچچ  چچ]غافر ٢٨[ وقف عليه بالإ�سكان 

المح�ض فقط.
  وي�ستثنى له من روايتيه حال الوقف على هاء الت�أنيث، التي تكون في الو�صل 
تاءً ويقف عليها بالهاء نحو چپ  ڀچ]�آل عمران ١٥٩[ چٿ  ٿچ]ال�شعراء 
٢٢[ والحركة العار�ضة للتخل�ص من التقاء ال�ساكنين، نحو چۇ  ۇچ ]�آل عمران 

وم ولا الإ�شمام، فلا يقف عليها �إلا بال�سكون المح�ض. ٢٦[ فلي�س له فيها الرَّ

  فيخرج من ذلك تاء الت�أنيث التي ر�سمت في الم�صحف بالتاء المفتوحة، ويقف 
ٹ    چٿ   نحو  مرفوعة  كانت  �إن  والإ�شمام  وم  ال��رَّ فيدخلها  بالتاء،  عليها 
وم فقط �إن كانت مجرورة نحو چئى  ی  ی   ی   ٹچ ]هود ٧٣[ والرَّ

یچ ]الروم ٥٠[.
  وفي ذلك قال الإمام ال�شاطبي رحمه الله))):

   وفي هاء ت�أنيث وميم الجميع قل        وعار�ض �شكل لم يكونا ليدخلا
  و�أما هاء الت�أنيث فهي بالنظر �إلى ما قبلها �سبعة �أنواع، وفيما يلي بيان مذهب 

الدوري في روايتيه في رومها و�إ�شمامها:
  

وم والإ�شمام له �أي�ضاً، و�أما من يقر�ؤها  )))  حرز الأماني �ص 30 وذكره رحمه الله لميم الجمع المراد به عند من ي�صلها بواو و�صلًا، فلا يدخلها الرَّ
وم والإ�شمام عندهم �أ�صلًا. بال�سكون و�صلًا ووقفاً ومنهم الدوري في روايتيه فلا يت�أتى فيها دخول الرَّ
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�أنواع منها،  وم في �أربعة  فقد منع جماعة من �أهل الأداء �إدخال الإ�شمام والرَّ
وهي: 

ڦچ]البقرة  چڦ   و   ]٢٧٠ ڀچ]البقرة  ڀ    نحوچپ   �ضم  قبلها  التي 
.]٢٨٣

چڃ  چ  چ  چچ]الن�ساء  نحو  مدية  كانت  �سواء  �ساكنة،  واو  قبلها  التي 
١٥٧[ �أم كانت لينة نحو چہ چ]يو�سف ٢٠[.

التي قبلها ك�سر نحو چئج  ئحچ]البقرة ٣٧[ و چئا  ئا  ئەچ]الأنفال ٢٤[ و 
چچ  چ  چچ]البقرة ١٠٢[.

التي قبلها ياء �ساكنة، �سواء كانت مدية نحو چڳچ]البقرة ٢٥٤[ وچېچ]البقرة 
178[ �أم لينة نحوچٺچ]البقرة ٣٧[ و چڳچ]الأحقاف ١٧[.

  فالنوع الأول والثالث مذكوران في قوله: )ومن قبله �ضم �أو الك�سر(. والنوع 
الثاني والرابع مذكوران في قوله )�أو اما هما واو وياء( والواو في قوله: )ومن 

قبله( للحال.
وم والإ�شمام في الأنواع الثلاثة الباقية وهي:   وعليه فيجوز عندهم دخول الرَّ

ۉ    چۉ       ]٢٠٧ ]ال��ب��ق��رة  ۀچ  ڻ   چڻ   نحو  فتح،  قبلها  التي 
ېچ]الأنبياء ٩٠[.

التي قبلها �ألف، نحو چڄ  ڄچ ]النحل ١٢١[.
التي قبلها حرف �ساكن �صحيح، نحو چہچ]البقرة ١٨٥[.
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جميع  في  ال�ضمير  هاء  في  والإ�شمام  ال��روم  يجيز  الأداء  �أهل  بع�ض  ولكن    
وم والإ�شمام فيها  �أحوالها ال�سبعة، فيكون في هاء ال�ضمير من حيث دخول الرَّ

عند الوقف مذهبان:
المذهب الأول: منع دخولهما في �أربعة �أنواع و�إجازة دخولهما في ثلاثة �أنواع.

المذهب الثاني: �إجازة دخولهما في جميع �أنواعها ال�سبعة.
وم والإ�شمام في الأنواع الثلاثة متفق عليه  وي�ؤخذ من المذهبين �أن دخول الرَّ

فيهما.
  وفي هذا يقول الإمام ال�شاطبي رحمه الله))):

   وفي الهاء للإ�ضمار قوم �أبوهما     ومن قبله �ضمّ �أو الك�سر مثّلا
    �أو امّا همـــا واو وياء وبع�ضهم        يرى لهما في كلّ حال محلّلا

باب الوقف على مر�سوم الخط)))
  كان الدوري في روايتيه يعُنى بمتابعة خط الم�صحف الإمام في الوقف، فيقف 
على الكلمات التي ر�سمت في الم�صاحف على خلاف مقت�ضى قواعد الر�سم 
المتداولة بين النا�س، وفي الوقف الا�ضطراري ل�ضيق نف�سه، �أو ن�سيانه �أو نحو 

ذلك. 
وقف  بالتاء  فيه  كتب  فما  العثمانية  الم�صاحف  في  الكلمات  ر�سم  يتبع  فكان    
عليه بالتاء، وما كتب بالهاء وقف عليه بالهاء، و�إن لم يكن مو�ضع وقف، وما 
كان من كلمتين و�صلت �إحداهما بالأخرى لم يقف �إلا على الثانية منهما، نحو 
]الن�ساء ١٧١[ وما كان من كلمتين  چڃ  ڃ  چ       چچ  چڃچ في قوله تعالى 

وم في الأنواع الأربعة، بقوله: )ومن قبله �ضم �أو  )))  حرز الأماني �ص 30-31، وقد ن�ص الناظم على منع بع�ض �أهل الأداء دخول الإ�شمام والرَّ
الك�سر( وفي قوله )�أو اماهما واو وياء( ثم ذكر المذهب الآخر المجيز لدخولهما في الأنواع كلها بقوله: )وبع�ضهم يرى لهما في كل حال محللا( انظر 

�سراج القارئ �ص126 والوافي �ص 178.

)))  المراد خط الم�صحف العثماني، والم�صاحف التي كتبها ال�صحابة في عهد الخليفة الثالث عثمان بن عفان ◙ وانعقد �إجماعهم عليها 
و�أنفذها عثمان �إلى الأم�صار الإ�سلامية، انظر �إبراز المعاني 206/2 و�سراج القارئ �ص127.
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ف�صلت �إحداهما عن الأخرى؛ وقف على كل واحدة منهما نحوچیڦ    ھ  
ئۇچ]الأنعام ١٣٤[.

  وذلك عند الوقف على هذه الكلمات اختباراً، �أو ا�ضطراراً عند طروء طارئ 
من �ضيق نف�س، �أو ن�سيان، �أو غلبة عطا�س، �أو بكاء �أو نحو ذلك.

تاءً في الو�صل بالهاء، �سواء    ويقف في روايتيه على هاء الت�أنيث التي تكون 
�أم  عمران ١٥٩[  ]�آل  چپ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀچ  نحو  بالهاء  الم�صاحف  ر�سمت في 

بالتاء نحو چۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉچ]الأعراف ٥٦[))).
   واختلفت روايتا الدوري في الوقف على الكلمات التالية: كلمة چےچ]النجم ١٩[
وچہچ ]البقرة ٢٠٧[ حيث وقعت في القر�آن، و چڑ  کچ]النمل 

٦٠[))) و چٿ  ٹ  ٹچ ]�ص٣[ وچۇچ]الم�ؤمنون ٣٦ [.

للر�سم، ووقف عليها في  تبعاً  بالتاء،  �أبي عمرو    فوقف عليها في روايته عن 
روايته عن الك�سائي بالهاء، قال الإمام ال�شاطبي))):

ت مع مر�ضات مع ذات بهجة ** ولات ر�ضى هيهات هاديه رفّلا وفي الّال
الكريم، �سواء قرنت  القر�آن  چھچ]�آل عمران ١٤٦[ حيث وقعت في    وكلمة 

ڭ   چڭ   نحو  بالفاء  �أم   ]١٤٦ ع��م��ران  ےچ]�آل  ے   چھ   نحو  ب��ال��واو 
�أبي عمرو على الياء، ووقف في  ۇچ]الحج ٤٥[ وقف عليها في روايته عن 

روايته عن الك�سائي على النون))) قال الإمام ال�شاطبي))):
لا ............... وك�أيّن الـــ         ــوقوف بنون وهو بالياء ح�صّ

)))  فيكون مخالفاً لأ�صله وهو اتباع ر�سم الم�صحف فيما ر�سم بالتاء، حيث يقف عليه بالهاء، من روايتيه تبعاً ل�شيخيه، والكلمات التي ر�سمت في 
الم�صاحف بالتاء، والتي ر�سمت بالهاء، مب�سوطة مبينة في كتب التجويد، و�أفرد في بع�ضها �أبواب خا�صة بها، كما في المقدمة الجزرية �ص18 وتحفة 

الطالبين �ص67 ونهاية القول المفيد �ص213 وهداية القاري 461/2.
و}ذات   ]17 مالِ}]الكهف  ال�شِّ و}ذَاتَ  الْيمَِيِن{  1[{ذاتَ  بيَْنِكُمْ}]الأنفال  نحو{ذاتَ  بالتاء،  عليها  الوقف  في  خلاف  فلا  عداه  ما  �أما    (((

لهب}]الم�سد 3[ انظر �إبراز المعاني 209/2.
)))  حرز الأماني �ص 31.

، و�إنما كتبت في الم�صحف نوناً على لفظ الو�صل، فالوقف  ( بالتنوين ودخل عليها كاف الت�شبيه، فهى مجرورة منونة مثل كعليٍّ )))  و�أ�صل الكلمة )�أَيٍّ
على الياء لأجل حذف التنوين؛ لأنه يحذف وقفاً، والوقف بالنون اتبّاعاً لخط الم�صحف، انظر غيث النفع 492/2.

)))  حرز الأماني �ص 31.
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ڈ   وچڎ    ]٧ گچ]الفرقان  گ   چگ   تعالى  قوله  في  چڎچ  وكلمة    
ڈچ ]الكهف ٤٩[ و چی  ی  یچ]الن�ساء ٧٨[ و چی  ی    یچ]المعارج 
٣٦[ وقف عليها في روايته عن �أبي عمرو على )ما( في الموا�ضع الأربعة، و�أما في 

روايته عن الك�سائي فله الوجهان؛ الوقف على )ما( والوقف على )اللام( قال 
الإمام ال�شاطبي))): 

وَمَالِ لدََى الْفُرْقَانِ وَالْكَهْفِ وَالنِّ�سَا         وَ�سَالَ عَلَى مَا حَجَّ وَالْـخُلْفُ رُتِّلا
  وقد كتبت چڎچ في هذه الموا�ضع بف�صل اللام عن ما بعدها، ورجح ابن 
الموا�ضع لجميع  )اللام( في هذه  و  )ما(  من  على كل  الوقف  الجزري جواز 

القراء))).
  والوقف على )ما( �أو على )الام( وقف اختباري �أو ا�ضطراري، ولي�س وقفا 
اختياريّاً فلا ي�صح البدء باللام �أو بما بعدها، و�إنما �إذا وقف على )ما( �أو على 
)اللام( اختباراً �أو ا�ضطراراً يجب الرجوع والبدء بما قبلها نحو چگ  گچ 

�أو چی  یچ و چی  یچ.
موا�ضع،  ثلاثة  بالألف في  چیچ  لفظ  على  روايتيه  الدوري في    ووقف 

هي چٺ  ٺ  ٿچ]الزخرف ٤٩[ وچی  ئجچ]النور ٣١[ و چڻ  
ۀچ]الرحمن ٣١[ و�إذا و�صل حذفها.

  وفي ذلك قال الإمام ال�شاطبي))):
لا حْمَنِ رَافَقْنَ حُمَّ هَا          لدََى النُّورِ وَالرَّ خَانِ وَ�أَيُّ هَا فَوْقَ الدُّ وَياَ �أَيُّ

  واختلفت روايتا الدوري في الوقف على چےچ وچۉچ]الق�ص�ص 
چٻ  ٻچ في  بقوله  الكاف، ويبد�أ  �أبي عمرو على  82[ فيقف في روايته عن 

)))  حرز الأماني �ص 31.
)))  الن�شر 146/2.

)))  حرز الأماني �ص31 وقوله )فوق الدخان( المراد به �سورة الزخرف، انظر �إبراز المعاني 213/2.
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الأول و چٹچ في الثاني، ويقف في روايته عن الك�سائي على الياء، ويبد�أ 
بقوله چكَأنََّ  ٻچ في الأول وچڻچ في الثاني، قال الإمام ال�شاطبي))): 

وَقِفْ وَيْكَ�أَنَّهْ وَيْكَ�أَنَّ بِرَ�سْمِهِ  ****  وَبِالياَءِ قِفْ رِفْقاً وَبِالْكَافِ حُلِّلا
بــ  والبدء  ب�أ�سرها،  الكلمة  على  الوقف  ال�صحيح  �أن  على  العلماء  ن�ص  لكن    
الذي رجحه  بالقيا�س، وهو  للر�سم وعملًا  اتبّاعاً  چےچ وچۉچ 
الجميع،  مذاهب  في  والمختار  الأولى  هو  بقوله:"وهذا  الج��زري  ابن  الإم��ام 

اقتداء بالجمهور، و�أخذاً بالقيا�س ال�صحيح، والله �أعلم"))).
فقر�أ في  چک  گچ]الإ�سراء ١١٠[  لفظ  على  الوقف  �أي�ضاً في  روايتاه  واختلفت    
روايته عن �أبي عمرو بالوقف على )ما( وقر�أ في روايته عن الك�سائي بالوقف 

على چکچ مع �إبدال التنوين فيه �ألفاً، وهذا مفاد قول الإمام ال�شاطبي))): 
و�أيّا ب�أيّا ما �شفا و�سواهما  ****  بما...

  ولكن الإمام ابن الجزري جوز الوجهين لجميع القراء فقال:"فيجوز الوقف 
على كل من چکچ ومن چگچ لكونهما كلمتين انف�صلتا ر�سماً ك�سائر الكلمات 
بالأ�صول،  الأولى  وهو  ال�صواب،  �إلى  الأقرب  هو  وهذا  ر�سماً،  المنف�صلات 
فلم  ن�صو�صهم  تتبعت  وقد  بخلافه،  ن�ص  منهم  �أحد  عن  يوجد  لا  الذي  وهو 
مو�ضع  في  وقال  المو�ضع")))  هذا  في  ولا�سيما  القاعدة  هذه  يخالف  ما  �أجد 
چگچ  و  چکچ  كلمتي  من  كل  على  لجميعهم  جائز  الوقف  �أن  �آخر:"فظهر 
ك�سائر الكلمات المف�صولات في الر�سم، وهذا الذي نراه ونختاره ون�أخذ به تبعاً 

ل�سائر �أئمة القراءة، والله �أعلم"))).

)))  حرز الأماني �ص31.
)))  الن�شر 152/2 وانظر غيث النفع 948/2 والبدور الزاهرة للقا�ضي �ص241.

)))  حرز الأماني �ص31.
)))  الن�شر 145-144/2. 
)))  الن�شر 146-145/2.
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  وعلى كلا الوجهين لا يجوز البدء بلفظ چگچ ولا بلفظ چگچ بل يتعين 
البدء بلفظ چکچ لجميع القراء))).

  واختلفت روايتاه �أي�ضاً في الوقف على چگ  گچ]النمل ١٨[ فوقف عليها 
الياء، على الر�سم، ووقف عليها في روايته  �أبي عمرو بحذف  في روايته عن 
عن الك�سائي ب�إثبات الياء، لأنها الأ�صل، ولا خلاف في حذفها في الو�صل، قال 

الإمام ال�شاطبي))):.... وَبِوَادِي النَّمْلِ بِالياَ �سَناً تلَا
باب ياءات الإ�ضافة

المتكلم)))  على  الدالة  الزائدة)))  الياء  هي:  القراء  ا�صطلاح  في  الإ�ضافة  ياء    
نحو  المحل،  من�صوبة  الفعل  مع  فتكون  والح��رف  والا���س��م  بالفعل  وتت�صل 
چہچ]النمل ١٩ والأحقاف ١٥[ ومع الا�سم مجرورة المحل، نحو چٹچ]المائدة 
٢٥[ ومع الحرف من�صوبة المحل نحو چھچ]البقرة ١٢٤[ ومجرورته نحو چپچ]�آل 

عمران ٣٨[ وچئىچ]البقرة ١٨٦[.

  وعلامة ياء الإ�ضافة: �صحة �إحلال الكاف والهاء محلها، حيث يمكن �أن يقال 
بدل چڭچ فطرك، وفطره، وفي چئۆچ �ضيفك، و�ضيفه، وفي 

چھچ �إنك، و�إنه، وهكذا، وفي هذا قال الإمام ال�شاطبي رحمه الله))):	
ولِ فَتُ�شْكِلا افَةٍ       وَمَا هِيَ مِنْ نفَْ�سِ الأُ�صُ وَليَ�سَتْ بِلامِ الفِعْلِ ياَءُ �إِ�ضَ
وَلكَِنَّهَا كَالْـهَاءِ وَالْكَافِ كُلَّ مَا       تلَِيهِ يرَُى لِلْهَــاءِ وَالْــــكَافِ مَـــدْخَلا

)))  انظر غيث النفع 519/2 والوافي �ص181 والبدرو الزاهرة للقا�ضي �ص80.
)))  حرز الأماني �ص31 وانظر �إبراز المعاني 219/2 و�إر�شاد المريد �ص129.

اعِي{ �أم فعلًا ما�ضياً نحو{�أُلْقِيَ{ �أم  )))  خرجت الياء الأ�صلية، التي تكون في مكان اللام، من الكلمات التي توزن �سواء كانت ا�سماً نحو{الدَّ
التي لا توزن نحو{الذي{ و}التي{  بنية الكلمة و�أ�صولها وذلك في الأ�سماء المبهمة  التي تكون من  الياء  �أي�ضاً  م�ضارعاً نحو{�سَ�آوِي{ وخرج 
وياء{هي{ فالياء في الكلمات التي توزن يقال لها لام الفعل، وي�صح �أن يقال لها ياء �أ�صلية، وفي الكلمات التي لا توزن يقال لها ياء �أ�صلية. انظر 

�إبراز المعاني 224/2 و�سراج القارئ �ص132 والوافي �ص183.
ي}]النحل 71[ والياء الدالة على الم�ؤنثة المخاطبة، نحو{فَكُلِي وَا�شْرَبِي}]مريم 26[. انظر  )))  خرجت الياء في جمع المذكر ال�سالم، نحو{بِرَادِّ

الوافي �ص184.
)))  حرز الأماني �ص 32.

وت�سميتها ياء �إ�ضافة �إنما هو باعتبار الغالب، وهو دخولها على الأ�سماء، و�إلا فلي�ست الداخلة على الأفعال والحروف ياء �إ�ضافة. انظر �إبراز المعاني 
225/2 والوافي �ص184.
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چڃ  ڃ   نحو  �إ�سكانه،  على  متفق  ق�سم  �أق�سام:  ثلاثة  على  الإ�ضافة  وياء    
چ  چچ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇچ ]�إبراهيم ٣٦[ و چڎ   ڈ     ڈ  

ژ      ژچ]النور ٥٥[.
  وق�سم متفق على فتحه نحو چڇ  ڇچ]�آل عمران ٤٠[ وچڄ  ڄچ]البقرة 

٤٠[ وچڳ  ڳچ]�سب�أ ٢٧[.

�إلى  بالنظر  تنق�سم  الإ�ضافة  وياء  و�إ�سكانها،  الياء  فتح  بين  فيه  اختلف  وق�سم    
الحرف الواقع بعدها �إلى �ستة �أق�سام، وهي: 1- ما بعده همزة قطع مفتوحة. 
م�ضمومة.  قطع  همزة  بعده  م��ا   -3 مك�سورة.  قطع  همزة  بعده  م��ا   -2 

4- ما بعده همزة و�صل مقرونة بلام التعريف. 
5- ما بعده همزة و�صل مجردة عن لام التعريف. 

6- ما بعده حرف �آخر غير همزة القطع وهمزة الو�صل.
من هذه  ق�سم  و�إ�سكانها في كل  الياء  فتح  الدوري في  روايتا  اختلفت  وقد    

الأق�سام، على وفيما يلي بيان ذلك:
مفتوحة،  قطع  همزة  بعدها  وقع  التي  الإ�ضافة  ياء  وهو  الأول،  الق�سم  ف�أما    
في  ال��دوري  قر�أ  وقد  الكريم،  القر�آن  من  مو�ضعاً  وت�سعين  ت�سعة  في  فوقعت 
روايته عن �أبي عمرو بفتحها، نحو چھ    ھ  ھچ]المائدة ٢٨[ با�ستثناء ع�شرة 

موا�ضع قر�أ ب�إ�سكانها فيها، وهي چۇ  ۇ  ۆ  ۆچ]الأعراف ١٤٣[ وچٹ  
ڑچ]مريم  ڑ    ژ   چژ   و   ]٤٩ ڤچ]التوبة  ڤ      ڤ   ڤ   ٹ  

ٻ   چٻ   و   ]٤٧ ڇچ]هود  ڇ   چ   چ   چ   چ    چڃ    و   ]٤٣

ئاچ]البقرة  وچى     ]٦٠ ٺچ]غافر  ٺ   وچٺ    ]٢٦ ٻچ]غافر 

]النمل  چۀ  ہچ  ]النمل 19 والأحقاف ١٥[ و  ڤچ  ١٥٢[ وچہہ  ھ  

٤٠[ وچڍ  ڍچ]يو�سف ١٠٨[.
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  وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�إ�سكان الياء فيها جميعها.
ياء الإ�ضافة التي وقع بعدها همزة قطع مك�سورة،    و�أما الق�سم الثاني، وهو 

ٿ   ٿ     چٿ   نحو  الكريم  القر�آن  من  مو�ضعاً  وخم�سين  اثنين  في  فوقعت 
ٹچ ]البقرة ٢٤٩[ وچڻ      ۀ  ۀچ ]الأنعام ١٦١[ و چٻ  پ  پچ ]يو�سف 

٥٣[ و چۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ېچ]ال�شعراء ٧٧[.

عن  روايته  في  وق��ر�أ  جميعها،  ب�إ�سكانها  الك�سائي  عن  روايته  في  ق��ر�أ  وقد    
�إ�سكانها  على  روايتاه  فاتفقت  مو�ضعاً  ع�شر  ت�سعة  في  �إلا  بفتحها،  عمرو  �أبي 

٧١[وچبم   ٻپچ]الحجر  ٻ   چٻ   و   ٻپچ  ٻ   چٻ   وهي  فيها، 
ئاچ]ال�شعراء  ئا   پ   پ   وچٻ    ]١٤ ٥٢وال�صف  عمران  تجچ]�آل  بي        بى  
والق�ص�ص   ٦٩ ھچ]الكهف  ھ   ھ      ئىچ]�ص٧٨[وچہ   ئم       ئح   وچئج    ٥٢

جم   وچجح    ]١٠٠ ڭچ]يو�سف  ڭ   ڭ           ۓ   وچے    ]102 وال�صافات   27

حج  خج   خحچ]المجادلة ٢١[وچى ئاچ]الق�ص�ص ٣٤[ وچڄ  ڄچ]لأعراف 
٣٦ و�ص ٧٩[ وچۇٴ  ۋ     ۋ   ۅچ]المنافقون ١٠[وچڃ    ١٤[وچڄ  ڃچ]لحجر 

پ   ٣٣[وچپ   کچ]يو�سف  ک      ١٥[وچک   چچ]الأحقاف  چ    چ  
ڀچ]غافر ٤١[ وچڦ  ڦ  ڦچ]غافر ٤٣[ .

  و�أما الق�سم الثالث، وهو ياء الإ�ضافة التي وقع بعدها همزة قطع م�ضمومة، 
فوقعت في اثني ع�شر مو�ضعاً من القر�آن الكريم، وهي چى  ىچ]�آل عمران 

وچھ    ]١١٥ ڄچ]المائدة  ڄ   وچڄ    ]٢٩ ڭچ]المائدة  ڭ   ڭ   ٣٦[وچۓ  

ڀ   وچڀ      ]١٥٦ ٺچ]الأعراف  ٺ   ٺ   وچٺ    ]١١ 14والزمر  ھچ]الأنعام 
وچۇ        ]٢٩ ڻچ]النمل  ڻ   وچڻ        ]٥٩ ڭچ]يو�سف  ۓ   وچۓ    ]٥٤ ڀچ]هود 
حم   حج   ٤٠[وچجم   ڃچ]البقرة  وچڃ      ]٢٧ والق�ص�ص   ٢٩ ۇچ]المائدة 

خجچ]الكهف ٩٦[ .
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  وقد اتفقت روايتا الدوري على القراءة ب�إ�سكان الياء فيها جميعاً.
مقرونة  و�صل  همزة  بعدها  وقع  التي  الإ�ضافة  ياء  وهو  الرابع،  الق�سم  و�أما    
�أرب��ع  الق�سم  ه��ذا  من  ال��ق��راء  بين  خال�ف  فيه  ورد  وال��ذي  التعريف،  بال�م 

ڄ   ہچ]�إبراهيم٣١[وچڄ   ہ    ۀ   چۀ   ه��ي:  ي��اءً،  ع�شرة 
ہچ]الزمر  ہ   ۀ   وچۀ    ]٥٦ ڃچ]العنكبوت  ڃ   ڃ   ڃ  
 ]١٣ ئېچ]�سب�أ  وچئۈ     ]١٠٥ ڎچ]الأنبياء  وچڎ    ]٥٣

وچچ    ]٣٨ ۇچ]الزمر  ۇ   ڭ   وچڭ    ]١٢٤ ۈچ]البقرة  وچۆ  
ڃ   وچڃ    ]٣٠ کچ]مريم  ٢٥٨[وچڑ   ڇچ]البقرة  ڇ    چ  
چچ]الأعراف ١٤٦[ وچٺ  ٿ  ٿچ]الملك ٢٨[ وچٿ  بخچ]�ص٤١[ 

وچٿ  ٹچ]الأنبياء ٨٣[وچڍ  ڍ  ڌچ]الأعراف ٣٣[ .
  وقد اختلفت روايتا الدوري في مو�ضع واحد منها، وهو قوله تعالى چۀ  
ۀ  ہ   ہچ]�إبراهيم ٣١[ فقر�أه في روايته عن �أبي عمرو بفتح الياء، وقر�أه 

في روايته عن الك�سائي ب�إ�سكانها. 
  واتفقت روايتاه على �إ�سكان الياء في مو�ضعين، وهما قوله تعالى چڄ  
ہ   ۀ   چۀ   تعالى   وقوله   ]٥٦ ڃچ]العنكبوت  ڃ   ڃ   ڃ   ڄ  

ہچ]الزمر ٥٣[.

  واتفقت روايتاه على فتح الياء في ما عداها، �سواء في الأحد ع�شر مو�ضعاً 
الباقية، �أو في ما لم يرد فيه خلاف بين القراء))).

  و�أما الق�سم الخام�س، وهو ياء الإ�ضافة التي وقع بعدها همزة و�صل مجردة 
چئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   التعريف، فوقعت في �سبعة موا�ضع، هي:  عن لام 
 ]٢٧ ںچ]الفرقان  چڱ   و   ]١٤٤ ٻچ]الأعراف  وچٻ   ئۈچ]طه[ 

ُ}]الحجر[ انظر �إبراز المعاني 247/2 والوافي �ص190. نِيَ الْكَِرب وءُ}]الأعراف[ وقوله{مَ�سَّ نِيَ ال�سُّ )))  كقوله تعالى{وَما مَ�سَّ
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چۈ      و  چں  ڻ  ڻ  ڻچ]طه[  چڳ  ڳ  ڳ  ڳچ]طه[ و  و 
ۈ  ۇٴچ ]الفرقان ٣٠[ و چٿ  ٹ  ٹ  ٹچ]ال�صف ٦[.

  وقد اختلفت روايتا الدوري في هذه الموا�ضع كلها، فقر�أ في روايته عن �أبي 
عمرو بفتح الياء فيها، وقر�أ في روايته عن الك�سائي ب�إ�سكان الياء فيها.

  و�أما الق�سم ال�ساد�س، وهو ياء الإ�ضافة التي وقع بعدها حرف �آخر غير همزة 
هي:  مو�ضعاً،  ثلاثون  منه  القراء  عند  فيه  فالمختلف  الو�صل،  وهمزة  القطع 

وچڳ      ]١٨٦ ئىچ]البقرة  ١٢٥[وچئې   ئۇچ]البقرة  ئۇ   چئو  
چ   وچچ    ]٧٩ ہچ]الأنعام  ہ   وچہ    ]٢٠ ع��م��ران  ڱچ]�آل  ڳ  
وچۇ    ]١٦٢ ۇچ]الأنعام  وچۇ    ]١٥٣ چچ]الأنعام  چ  
ڻ   ڻ   وچڻ     ]١٠٥ ٿچ]الأعراف  ٿ   ٺ   وچٺ    ]١٦٢ ۆچ]الأنعام 
-٦٧ ڱچ]الكهف  وچڱ    ]٢٢ ڱچ]�إبراهيم  ڱ   ڱ          ٨٣[وچڳ   ۀچ]التوبة 

72-75 وچڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄچ]مريم ٥[ وچڎ  ڈ  

وچڇ    ]٢٤ بجچ]الأنبياء  ئي   ئى    ئم    ئح   ئج   وچی    ]١٨ ژچ]طه  ڈ  

 ]٦٢ ٺچ]ال�شعراء  ٺ   ٺ   وچڀ    ]٢٦ ڍچ]الحج  ڍ  
وچڇ  ڎ    ڇ  ڍ  ڍچا]ل�شعراء ١١٨[ وچۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉچ]النمل 

٢٠[ وچې  ې  ىچ]الق�ص�ص ٣٤[ وچڃ  ڃ  ڃچ]العنكبوت ٥٦[ وچۓ  

ڑچ]�ص٦٩[  ژ   ژ   ڈ          وچڈ   ڻچ]�ص٢٣[  ں      ٢٢[وچں   ڭچ]ي�س  ڭ   ۓ  
وچٹ   ٹ  ڤ  ڤچ]ف�صلت ٤٧[ وچۀ  ۀ   ہ   ہچ]الزخرف 
٦٨[ وچٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹچ]الدخان ٢١[ وچبج  بح  بخ   بمچ]نوح ٢٨[ 

وچڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦچ]الكافرون ٦[.
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ۉ   ۅ   ۅ   چۋ   هما:  منها،  مو�ضعين  في  ال��دوري  روايتا  اختلفت  وق��د    
ۉچ]النمل ٢٠[ فقر�أ في روايته عن �أبي عمرو ب�إ�سكان الياء وقر�أ في روايته 
عن الك�سائي بفتحها، و چۀ  ۀ   ہ   ہچ]الزخرف ٦٨[ فقر�أ في روايته عن 
�أبي عمرو ب�إثبات الياء �ساكنة و�صلًا ووقفاً، وقر�أ في روايته عن الك�سائي بحذفها 

في الحالين.
واتفقت روايتاه على فتح الياء في مو�ضعين، هما: وچۇ  ۇچ]الأنعام 

١٦٢[ و چۓ  ۓ  ڭ  ڭچ]ي�س ٢٢[.

  واتفقت روايتاه على �إ�سكان الياء في بقية الموا�ضع الثلاثين))).
باب الياءات الزوائد

  وهي الياءات المتطرفة الزائدة في التلاوة على ر�سم الم�صاحف العثمانية، كما 
قال الإمام ال�شاطبي))):

ودونك ياءات ت�سمّى زوائداً  ****  لأن كنّ عن خطّ الم�صاحف معزلا
  ف�سميت بالزوائد لكونها زائدة في التلاوة على ر�سم الم�صاحف عند من �أثبتها، 

لأنهن عزلن عن ر�سم الم�صاحف فلم يكتبن فيها))).
�إثباتها في    ومذهب الدوري في روايتيه في ما يثبته من الياءات الزوائد هو 
ادٌ �شَكُورٌ  لِ حَمَّ الو�صل وحذفها في الوقف، قال الإمام ال�شاطبي))): وَِيف الْوَ�صْ

�إِمَامُهُ 	
  وفيما يلي بيان ما يثبته الدوري في روايتيه �أو �إحداهما من الياءات الزوائد:

)))  انظر تقريب الن�شر �ص82-85 و�إبراز المعاني 229/2-249 و�سراج القارئ �ص133-139 والوافي �ص192-185.
)))  حرز الأماني �ص 34.

)))  وقد فرق العلماء بين ياءات الإ�ضافة والياءات الزوائد ب�أربعة فروق، الأول: �أن ياءات الإ�ضافة تكون في الأ�سماء والأفعال والحروف، و�أما 
فهي  الزوائد  الياءات  و�أما  الم�صاحف،  ثابتة في  الإ�ضافة  ياءات  �أن  الثاني:  تكون في الحروف،  الأ�سماء والأفعال، ولا  فتكون في  الزوائد  الياءات 
الحذف  بين  دائر  فهو  الزوائد  الياءات  في  و�أما  والإ�سكان،  الفتح  بين  دائر  الإ�ضافة  ياءات  في  القراء  خلاف  �أن  الثالث:  الم�صاحف،  من  محذوفة 
�أ�صلية وتكون زائدة. انظر غيث النفع 349/1  الياءات الزوائد فتكون  �إلا زائدة عن الكلمة، و�أما  �أن ياءات الإ�ضافة لا تكون  والإثبات، الرابع: 

والوافي �ص193.
)))  حرز الأماني �ص34.
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الكلمات  في  ال��زوائ��د  ال��ي��اءات  عمرو  �أب��ي  عن  روايته  في  ال��دوري  �أثبت    
ڦ   وچڦ    چئۆئۈچ]البقرة186[  و  ئۆچ  چئۇ   ال��ت��ال��ي��ة: 
ڤ         ڤ   وچٹ   ع����م����ران20[  ڱچ]�آل  ڄچ]البقرة[وچڱ   ڦ  
ڻچ]المائدة44[  ڻ   ڻ   ں   ں   وچڱ   ع��م��ران[  ڤڤچ]�آل 

ٺ   ٺ   ٺ   ٺ     بىچ]الأعراف195[وچڀ    ۈچ]الأنعام80[وچبم   وچۈ  
ژ   ڈ   ڈ   ۆچ]هود78[وچڎ   ۇ   ۇ   وچڭ    ٿچ]هود46[  ٿ       
ئا    ۇچ]�إبراهيم22[وچى   ڭ   ڭ   وچڭ    ژچ]يو�سف66[ 
چڇ   و  ڱچ]الإ�سراء62[  ڱ   ڱ    ڱ   وچڳ   چ]�إبراهيم[  ئە   ئا  
گ   وچگ   ےچ]الكهف24[  ھ   وچھ   وال��ك��ه��ف17[  ڍچ]الإ�سراء97 
گ   وچک   ڱچ]الكهف40[  ڱ   ڱ   وچڱ   ڳچ]الكهف39[  گ   گ   
ڤچ]الحج25[ ٹ    کچ]طه93[وچٹ   وچک   گچ]الكهف66[ 
وچڭ     ئاچ]�سب�أ13[  وچى   پچ]النمل36[  وچٻ  
ڀ    پ   وچپپ   ٻچ]ال�شورى32[  ٻ   وچٱ   ڭچ]غافر38[ 
ڀ  ڀچ]الزخرف[ وچگ  گ  گچ]ق41[ وچئۈئۈ  ئېچ]القمر6[ 

وچڀ  ڀ     ڀچ]القمر8[ وچڀ  ڀچ]الفجر4[ .
  وله في روايته عن �أبي عمرو في چڱچ]الفجر15[ و چہچ]الفجر16[ عند 
عند  و�أما  الإثبات،  من  �أ�شهر  و�إثباتها، والحذف  الياء  الو�صل وجهان، حذف 

الوقف فلي�س له �إلا الحذف على �أ�صل مذهبه.
پ   چپ      في  و�صلًا  مفتوحة  الياء  �إثبات  عمرو  �أبي  عن  روايته  في  وله    
عن  روايته  في  و�أما  والحذف،  الإثبات  وجهان  الوقف  في  وله  پچ]النمل36[ 

الك�سائي فله حذف الياء في الحالين.
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 و�أثبت في روايتيه الياء في الكلمات التالية چڄ  ڃ  ڃ  ڃچ]الكهف64[ وچڭ  
ڭ  ڭ  ۇچ ]هود105[، وكذلك في چۇ  ۇ  ۆ  ۆچ]الكهف70[ في 
الحالين؛ لأنها ثابتة في ر�سم الم�صاحف كباقي القراء ال�سبعة ما عدا ابن ذكوان 

الذي له الخلف فيها في الحالين، قال ال�شاطبي))): 	
وفي الكهف ت�س�ألني عن الكلّ يا�ؤه      على ر�سمه والحذف بالخلف مثّلا

ڀ      پ   چپ   في  ال���ق���راء  ك��ب��اق��ي  رواي��ت��ي��ه  في  �أي�����ض��اً  �أث��ب��ت  ك��م��ا    
ڀڀچ]الق�ص�ص[))).

    وهذا �آخر باب من �أبواب الأ�صول، والله من وراء الق�صد، وهو الهادي �إلى 
�سواء ال�سبيل.

)))  حرز الأماني �ص 36.
)))  انظر التي�سير �ص69-71 و�إبراز المعاني 229/2-249 وكنز المعاني ل�شعلة �ص245-254 و�إر�شاد المريد �ص144-147 والوافي �ص197-193.
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الخاتمة
الحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات.. وال�صلاة وال�سلام على هادي البريات، 

�أما بعد:
فيه،  �أكون قد وفقت  �أن  �أرجو من الله  الذي  المبارك  البحث    ففي ختام هذا 

�أعر�ض �أبرز النتائج التي ظهرت لي من خلاله، ومنها:
• جلالة قدر الإمام الدوري رحمه الله، ومكانته العلمية، وتميزه وتفرده رحمه 	

الله ب�أن نقلت لها روايتان متواترتان من روايات القراء الع�شرة، وهو ما لم 
يتحقق لأحد �سواه، وذلك ف�ضل الله ي�ؤتيه من ي�شاء.

• و�صلت 	 حيث  الب�صري  عمرو  �أبي  الإمام  ا�سم  في  الكبير  الاختلاف  رغم 
�أنه  الأقوال في ا�سمه �إلى �أكثر من ع�شرين قولًا  �إلا �أن ال�صحيح في ا�سمه 

زبَّانُ بن العلاء، كما ن�ص عليه عدد من الحفاظ.
• اب، 	 �سَّ النُّ ذلك  على  ن�ص  كما  الن�سب،  خال�ص  عربي  �أنه  �أي�ضاً  وال�صحيح 

وكما قال الإمام ال�شاطبي: 
�أبو عمرهم واليح�صبي ابن عامر **** �صريح وباقيهم �أحاط به الولا

• عند �سبر �أ�صول رواية الدوري عن �أبي عمرو ومقارنتها بروايته عن الك�سائي 	
يتبين �أنهما قد اتفقتا في عدد من الأبواب اتفاقاً تاماً، ومنها على �سبيل المثل: 
باب الا�ستعاذة، وباب الإدغام الكبير، وباب �إدغام الحرفين المتقاربين في 
الت�أنيث، وباب  چٱچ وتاء  چڎچ ودال  كلمة وفي كلمتين، وباب ذال 

الراءات، وباب اللامات، وباب الوقف على �أواخر الكلم.
ي�سير  الغالب مع اختلاف  الأب��واب في  اتفقتا في عدد من  �أنهما    كما نلاحظ 
بينهما في بع�ض م�سائله، ومن ذلك: اختلافهما في حكم ميم الجمع والهاء التي 
قبلها �إذا وقعت قبل �ساكن، و�سبقت الهاء بياء �ساكنة �أو ك�سر، واختلافهما في 
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ال�ساكن  �إلى  الهمزة  نقل حركة  وباب  المفرد،  الهمز  وباب  والق�صر،  المد  باب 
وباب  قربت مخارجها،  وباب ذكر حروف  چگچ وچڎچ  قبلها، ولام 

�أحكام النون ال�ساكنة والتنوين، وباب الوقف على مر�سوم الخط. 
الأبواب اختلافاً كبيراً في كثير من م�سائله،  �أنهما اختلفا في بع�ض  بينما نجد    
ومن �أمثلة ذلك: اختلافها في باب هاء الكناية، وفي باب الهمزتين من كلمة، 
ومن كلمتين، وفي باب الفتح والإمالة وبين اللفظين، وباب �إمالة هاء الت�أنيث 

في الوقف، وباب ياءات الإ�ضافة، وباب الياءات الزوائد.
  وكل ذلك مب�سوط مو�ضح في البحث، والله الموفق والهادي �إلى �سواء ال�سبيل.
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الطبعة الأولى 1407هـ - 1987م.
�أحاديثه:  فهر�س  زاي��د،  ابراهيم  محمود  تحقيق:  للبخاري،  ال�صغير:  التاريخ 

يو�سف المرع�شي، طبعة دار المعرفة بيروت، لبنان.
التاريخ الكبير: للبخاري، تحقيق: ال�سيد ها�شم الندوي.

تاريخ بغداد: للخطيب البغدادي، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت.
غوث  د.محمد  تحقيق:  طالب،  �أبي  بن  لمكي  ال�سبع:  القراءات  في  التب�صرة 

الندوي، طبعة الدار ال�سلفية بالهند، الثانية 1402هـ -1982م.
د.�ضاري  تحقيق:  الفحام،  لابن  ال�سبع:  القراءات  في  المريد  لبغية  التجريد 

ان، الأولى 1422هـ2002م.  �إبراهيم الدوري، طبعة دار عمار بعَمَّ
تحبير التي�سير في القراءات الع�شر: لابن الجزري، تحقيق: الدكتور �أحمد محمد 
الطبعة  الأردن،  عمان،  والتوزيع،  للن�شر  الفرقان  دار  طبعة  الق�ضاة،  مفلح 

الأولى 1421هـ-2000م.
تحفة الطالبين في تجويد كتاب رب العالمين: لمن�صور بن عي�سى الم�صري ال�شهير 
عمان،  عمار،  دار  طبعة  الحمد،  قدوري  غانم  الدكتور  تحقيق:  بال�سمانودي، 

الأدرن، الطبعة الأولى 1429هـ-2008م.
تذكرة الحفاظ: للذهبي، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت.

التذكرة في القراءات الثمان: لطاهر بن غلبون، تحقيق: �أيمن ر�شدى �سويد، ن�شر 
جماعة تحفيظ القر�آن الكريم بجدة، الطبعة الأولى 1412هـ.
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التذكرة في القراءات الثمان: لطاهر بن غلبون، تحقيق: �أيمن ر�شدى �سويد، ن�شر 
جماعة تحفيظ القر�آن الكريم بجدة، الطبعة الأولى 1412هـ.

تقريب الن�شر في القراءات الع�شر: لابن الجزري، تحقيق: �إبراهيم عطوه عو�ض، 
طبعة دار الحديث بالقاهرة، الثانية 1412هـ1992م. 

لاب��ن  ال�����س��ب��ع:  ال���ق���رءات  في  الإ�����ش����ارات  بلطيف  ال��ع��ب��ارات  تلخي�ص 
بري�وت،  ال��ق��ر�آن،  ع��ل��وم  م�ؤ�س�سة  طبعة  حاكمي،  ح��م��زة  تحقيق:   بليمة، 

الأولى 1409هـ – 1988م.
التلخي�ص في القراءات الثمان: لأبي مع�شر الطبري، تحقيق: محمد ح�سن عقيل 

مو�سى طبعة الجماعة الخيرية لتحفيظ القر�آن الكريم بجدة.
طبعة  الحمد،  قدوري  غانم  تحقيق:  الج��زري،  لابن  التجويد:  علم  في  التمهيد 

م�ؤ�س�سة الر�سالة، الثالثة 1409هـ1989م.
الدكتور  تحقيق:  العطار،  الهمذاني  العلاء  لأبي  التجويد:  معرفة  في  التمهيد 
الأولى 1420هـ  الطبعة  الأردن،  غانم قدوري الحمد، طعبة دار عمار، عمان، 

- 2000م.
تهذيب التهذيب: لابن حجر الع�سقلاني، طبعة دار الكتاب الإ�سلامي، القاهرة.
تهذيب الكمال: للمزي، تحقيق: د. ب�شار عواد معروف، طبعة م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت، الطبعة الأولى، 1400هـ - 1980م.
الداني، تحقيق:  عمرو  لأبي  ال�سبعة:  القراء  من  واحد  كل  به  تفرد  لما  التهذيب 
1426هـ- الأولى  الطبعة  دم�شق،  نينوى،  دار  طبعة  ال�ضامن،  حاتم  الدكتور 

2005م.
�أوتوير تزل، طبعة  التي�سير في القراءات ال�سبع: لأبي عمرو الداني، ت�صحيح: 

كتبة الجعفي التبريزى بطهران، بدون تاريخ. 
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�أح��م��د،  ال��دي��ن  ���ش��رف  الب�ستي، تح��ق��ي��ق:  ب��ن ح��ب��ان  لأب���ي ح���اتم   ال��ث��ق��ات: 
طبعة دار الفكر.

المهيمن  عبد  تحقيق:  ال��داني،  عمرو  لأبي  ال�سبع:  القراءات  في  البيان  جامع 
الطحان، ر�سالة دكتوراه بجامعة �أم القرى. 

الجامع في القراءات الع�شر: لأبي مع�شر الطبري، تحقيق: محمد �سيدي محمد 
الأمين، ر�سالة دكتوراه بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، 1407هـ-1987م.

المح�سن  عبد  بن  الله  عبد  الدكتور  تحقيق  للقرطبي،  القر�آن:  لأحكام  الجامع 
التركي، طبعة م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة الأولى 1427هـ - 2006م.

الجرح والتعديل: لابن �أبي حاتم، طبعة م�صورة في بيروت عن الطبعة الهندية، 
1373هـ.

جمال القراء وكمال الإقراء: لعلم الدين ال�سخاوي، تحقيق الدكتور علي ح�سين 
البواب، طبعة مكتبة التراث، مكة المكرمة، الطبعة الأولى 1408هـ - 1987م.

عمار  دار  طبعة  الحمد،  قدوري  د.�سالم  تحقيق:  زاده،  ل�ساجقلي  المقل:  جهد 
ان، الأولى 1422هـ2001م. بعَمَّ

محفوظ  محمد  تحقيق:  الجندي،  لابن  الق�صيد:  �شرح  في  الن�ضيد  الجوهر 
بالمدينة  الإ�سلامية  بالجامعة  الكريم  القر�آن  بكلية  دكتوراه  ر�سالة  ال�شنقيطي، 

المنورة، 1431-1432هـ.
لل�شاطبي، �ضبط ومراجعة:  ال�سبع:  القراءات  التهاني في  الأماني ووجه  حرز 

محمد تميم الزعبي، طبعة مكتبة دار المطبوعات الحديثة، الثانية 1410 هـ.
ر�سالة المدات: للعلامة ال�شيخ يو�سف �أفندي زاده، تحقيق: �إبراهيم محمد الجرمي، 

طبعة دار عمار للن�شر والتوزيع، عمّان - الأردن، الأولى 1420ه2000م.
الرعاية لتجويد القراءة وتحقيق لفظ التلاوة: لمكي بن �أبي طالب القي�سي، تحقيق: 
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الدكتور �أحمد ح�سن فرحات، طبعة دار عمار، عمان، الأردن، الطبعة الثالثة 
1417ه-ـ1996م.

الدكتور  تحقيق:  المالكي،  علي  لأبي  ع�شرة:  الإح��دى  القراءات  في  الرو�ضة 
المنورة،  المدينة  والحكم،  العلوم  مكتبة  طبعة  �سلمان،  محمد  عدنان  م�صطفى 

الأولى 1424هـ2004م.
�ضيف،  �شوقي  الدكتور:  تحقيق  مجاهد،  ابن  بكر  لأبي  القراءات:  في  ال�سبعة 

طبعة دار المعارف، القاهرة، الطبعة الثالثة، بدون تاريخ.
�سراج القارئ المبتدئ وتذكار المقرئ المنتهي: لابن القا�صح العذري، طبعة دار 

الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، 1401هـ - 1981م.
�إعداد  النبوية:  الح�ضرة  �إلى  �شيوخي  من  الن�شرية  بالأ�سانيد  الذهبية  ال�سلا�سل 
الطبعة الأولى  المكتبات، بجدة،  �أيمن ر�شدي �سويد، طعبة دار نور  الدكتور: 

1428ه2007م.
�سير �أعلام النبلاء: ل�شم�س الدين الذهبي، طبعة م�ؤ�س�سة الر�سالة ببيروت.

�أخبار من ذهب: لابن عماد الحنبلي، تحقيق: عبد القادر  �شذرات الذهب في 
الأرن�ؤوط، محمود الأرنا�ؤوط، طبعة دار ابن كثير، دم�شق، 1406هـ.

�شرح ال�شاطبية: لجلال الدين ال�سيوطي، تحقيق: ح�سن بن عبا�س بن قطب، طبعة 
مكتبة قرطبة للبحث العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي، الطبعة الأولى 2004.

�شرح طيبة الن�شر في القراءات الع�شر: لأبي القا�سم النويري، تحقيق: عبد الفتاح 
ال�سيد �سليمان �أبو �سنة، طبعة مجمع البحوث الإ�سلامية بالأزهر.

الر�شد  مكتبة  طبعة  حيدر،  �سعيد  د.حازم  تحقيق:  للمهدوي،  الهداية:  �شرح 
بالريا�ض، الأولى 1416هـ- 1995م.

للفيروزابادي، تحقيق: محمد  العزيز:  الكتاب  التمييز في لطائف  ب�صائر ذوي 
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على النجار طبعة دار الكتب العلمية، بيروت.
الطبقات الكبرى: لابن �سعد، تحقيق: �إح�سان عبا�س، طبعة دار �صادر، بيروت، 

الطبعة الأولى 1968م. 
الطبعة  بري�وت،  العلمية،  الكتب  دار  طبعة  ل��ل��داوودي،  المف�سرين:  طبقات 

الأولى، 1403هـ.
ب�سيوني  بن  ال�سعيد  �أبو هاجر محمد  للذهبي، تحقيق:  العبر في خبر من غبر: 

زغلول، طبعة دار الكتب العلمية، بيروت.
العقد الن�ضيد في �شرح الق�صيد: لل�سمين الحلبي، تحقيق: د.�أيمن ر�شدي �سويد، 

طبعة دار نور المكتبات بجدة، الأولى 1422هـ2001م.
الدكتور  تحقيق:  الأن�صاري،  خلف  بن  لإ�سماعيل  ال�سبع:  القراء  في  العنوان 
زهير زاهد والدكتور خليل العطية، طبعة عالم الكتب ببيروت، الطبعة الثانية 

1406هـ - 1986م.
الهمذاني  العلاء  بي  لأ  الأم�صار:  �أئمة  الع�شرة  ق��راءات  في  الاخت�صار  غاية 
لتحفيظ  الخيرية  الجماعة  ن�شر  طلعت،  ف�ؤاد  محمد  �أ�شرف  د.  تحقيق:  العطار، 

القر�آن الكريم بجدة، الطبعة الأولى 1414هـ.
�أ�سماء رجال القراءات �أولى الرواية والدراية: لابن الجزري،  غاية النهاية في 

تحقيق: ج براج�سترا�سر، طبعة دار الكتب العلمية، الثانية 1402هـ.
بن  �سالم  ال�صفاق�سي، تحقيق:  النوري  لعلي  ال�سبع:  القراءات  النفع في  غيث 

غرم الله الزهراني، ر�سالة دكتوراه بجامعة �أم القرى 1426ه.
مولاي  تحقيق:  ال�سخاوي،  محمد  بن  لعلي  الق�صيد:  �شرح  في  الو�صيد  فتح 
الأولى 1423هـ -  الريا�ض،  الر�شد،  الطاهري، طبعة مكتبة  الإدري�سي  محمد 

2002م.
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الفهر�ست: للنديم، طبعة دار المعرفة، بيروت، 1398هـ - 1978م.
بيروت،  �صادر،  دار  طبعة  عبا�س،  �إح�سان  تحقيق:  للكتبي،  الوفيات:  فوات 

الطبعة الأولى، 1974هـ.
القراءات الثماني للقر�آن الكريم: للمقرئ العماني، تحقيق: �إبراهيم عطوة عو�ض 
ال�صحفية  المجموعة  ن�شر  اليوم،  �أخبار  دار  مطابع  و�أحمد ح�سين �صقر، طبعة 

للدرا�سات والن�شر، الطبعة الأولى 1415هـ.
تحقيق:  الحموي،  عمر  بن  لأحمد  القراءات:  �أ�صول  في  والإ�شارات  القواعد 

د.عبد الكريم بكار طبعة دار القلم بدم�شق، الأولى 1406هـ1986م.
بن  �سالم  الإ�شبيلي، تحقيق:  الرعيني  �شريح  ال�سبع: لابن  القراءات  الكافي في 

غرم الله الزاهراني، ر�سالة ماج�ستير بجامعة �أم القرى عام 1419هـ.
كتاب �سيبويه: عمرو بن عثمان بن قنبر، تحقيق: عبد ال�سلام هارون، طبعة مكتبة 

الخانجي بالقاهرة، الطبعة الثالثة 1408هـ - 1988م.
كنز المعاني �شرح حرز الأماني: لإبراهيم بن عمر الجعبري، ن�سخة خطية محفوظة 

بالمكتبة الأزهرية، برقم )16189/151(.
�أحمد  بن عمر الجعبري، تحقيق:  لإبراهيم  الأماني:  �شرح حرز  المعاني في  كنز 
الأولى  بالمغرب،  الإ�سلامية  وال��شؤون  الأوق���اف  وزارة  طبعة  اليزيدي، 

1419هـ1998م.
الكنز في القراءات الع�شر: للوا�سطي، تحقيق: هناء الحم�صي، طبعة دار الكتب 

العلمية ببيروت، الطعبة الأولى 1419هـ - 1998م.
كنزل المعاني �شرح حرز الأماني: لمحمد بن �أحمد المو�صلي ال�شهير ب�شعلة، طبعة 

المكبة الأزهرية للتراث، 1418هـ - 1997م.
كنزل المعاني �شرح حرز الأماني: لمحمد بن �أحمد المو�صلي ال�شهير ب�شعلة، طبعة 
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المكبة الأزهرية للتراث، 1418هـ - 1997م.
اللآلئ الفريدة في �شرح الق�صيدة: لأبي عبد الله الفا�سي، تحقيق: عبد الله بن 

عبد المجيد نمنكاني، ر�سالة ماج�ستير بجامعة �أم القرى، عام 1420هـ.
اللباب في تهذيب الأن�ساب: لأبي الح�سن ال�شيباني، طبعة دار �صادر، بيروت، 

1400هـ - 1980م. 
عامر  تحقيق:  الق�سطلاني،  الدين  ل�شهاب  القراءات:  لفنون  الإ�شارات  لطائف 
لل��شؤون  الأعلى  المجل�س  �شاهين، طبعة  ال�صبور  ال�سيد عثمان والدكتور عبد 

الإ�سلامية بالقاهرة، 1392م. 
مر�آة الجنان وعبرة اليقظان: لليافعي، طبعة مكتبة عبا�س �أحمد الباز بمكة المكرمة، 

الأولى 1417هـ 1997م.
مراتب النحويين: لأبي الطيب عبد الواحد بن علي اللغوي، تحقيق: محمد �أبو 

الف�ضل �إبراهيم، طبعة دار نه�ضة م�صر للطباعة، القاهرة.
الم�ستدرك: للحاكم، طبعة حيدر �آباد، 1341هـ.

المعارف: لابن قتيبة، طبعة دار �إحياء التراث العربى، بيروت، الثانية 1390هـ.
معجم الأدباء: لياقوت الحموي، طبعة دار الم�ست�شرق، بيروت.

معجم البلدان: لياقوت الحموي، طبعة دار الفكر، بيروت.
�آلتي  طيار  تحقيق:  للذهبي،  والأع�صار:  الطبقات  على  الكبار  القراء  معرفة 
قولاج، طبعة مركز البحوث الإ�سلامية التابع لوقف الديانة التركي، ا�ستانبول، 

الطبعة الأولى 1416هـ - 1995م.
المفردات ال�سبع: لأبي عمرو الداني، تحقيق: علي محمد توفيق النحا�س، طبعة 

دار ال�صحابة للتراث بطنطا، الطبعة الأولى 1427هـ - 2006م.
المقدمة فيما يجب على قارئ القر�آن �أن يعلمه: للإمام ابن الجزري، تحقيق: �أيمن 
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ر�شدي �سويد، طبعة دار الر�شاد للن�شر والتوزيع، جدة.
علي  بن  �أحمد  تحقيق:  للن�شار،  وتحرر:  ال�سبع  القراءات  من  تواتر  فيما  المكرر 
بالمدينة  الإ�سلامية  بالجامعة  الكريم  القر�آن  بكلية  ماج�ستير  را�سالة  ال�سدي�س، 

المنورة.
الموجز في �أداء القراء ال�سبعة: لأبي علي الأهوازي، تحقيق: عبد العظيم محمود 

عمران، طبعة مكتبة �أولاد ال�شيخ للتراث، القاهرة، الطبعة الأولى 2006م.
الداني،  عمرو  لأبي  والإمالة:  الفتح  في  واختلافهم  القراء  لمذاهب  المو�ضح 
بالمدينة  الإ�سلامية  بالجامعة  ماج�ستير  ر�سالة  رب��اني،  �شفاعت  محمد  تحقيق: 

المنورة، 1410هـ.
علي  ال�شيخ  الذهبي، تحقيق:  الدين  ل�شم�س  الرجال:  نقد  الاعتدال في  ميزان 

محمد معو�ض وال�شيخ عادل �أحمد عبد الموجود.
النجوم الزاهرة في ملوك م�صر والقاهرة: لابن تغري بردي، طبعة دار الكتب 

الم�صرية، 1930م. 
الف�ضل  �أب��و  محمد  تحقيق:  الأن��ب��اري،  لابن  الأدب��اء:  طبقات  في  الألباء  نزهة 

�إبراهيم، طبعة در النه�ضة، م�صر، 1967م.
الن�شر في القراءات الع�شر: لابن الجزري، ت�صحيح: علي محمد ال�ضباع، دار 

الفكر للطباعة.
بطبعه ون�شره  ال�صفدي، عني  الدين  العميان: ل�صلاح  الهميان في نكت  نكت 

�أ�سعد طرابزوني الح�سيني، 1404هـ.
الجري�سي،  ن�صر  مكي  لمحمد  المجيد:  القر�آن  علم تجويد  المفيد في  القول  نهاية 
العلمية،  الكتب  دار  طبعة  عمر،  محمد  محمود  الله  عبد  وت�صحيح:  �ضبط 

بيروت، الطبعة الأولى 1424هـ - 2003م.
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يَن �أَهْلِ العِلْمِ تْ عَنِ المكَِّ حَّ وَ�سُنَّةُ التَكْـبِـيِر عِنْـدَ الَختْــــمِ       �صَ
ـــةٍ ثِـقَــــاتِ  ةِ       �سُـلْـ�سِـلَ عَــنْ �أَئِــمَّ َال في كُلِّ حَالٍ وَلدََى ال�صَّ

)طيبة الن�شر 102( . 	  					   
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�سـنّـة
التكبير بين ال�سور

عند ختم القر�آن الكريم 

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم القراءات بجامعة �أم القرى

�إعداد
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المقدمة
الحمد لله الذى �أنزل كتابه الكريم هداية للخلق �أجمعين، فا�صطفى له من العباد 
وارثين، و�أنزله على �سبعة �أحرف تي�سيراً على الم�ؤمنين، وال�صلاة وال�سلام على 
المبعوث رحمة للعالمين، �سيدنا محمد النبي الأمين، وعلى �آله و�صحبه والتابعين 
				            �أما بعد:   ومن تبعهم على الهدى �إلى يوم الدين

ف�إن الله تعالى قد تكفل بحفظ كتابه الكريم، كما قال �سبحانه في محكم �آيهچ ڳ  
ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ں چ  ]الحجر[وخ�ص به من �شاء من عباده، كما 

قال تعالى چ ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ   ٹ.. چ ]فاطر32[.
من �أجل ذلك هي�أ الله لهذا القر�آن المجيد �أئمة ثقات، بذلوا �أنف�سهم في ت�صحيح 
ولا  حركة  منه  يهملوا  لم  حرفاً،  حرفاً  صلى الله عليه وسلم  النبي  من  وتلقوه  و�إتقانه،  حروفه 
تلقوه من في ر�سول الله  �إثباتاً ولا حذفاً، وبلغوه من بعدهم كما  �سكوناً، ولا 

صلى الله عليه وسلم.
الكريم،  القر�آن  ليلهم في �ضبط قراءة  �أ�سهروا  ثم تجرد للأخذ عن ه�ؤلاء قوم 
عليهم  يختلف  بهم، ولم  يقتدى  �أئمة  �صاروا  نقلها، حتى  نهارهم في  و�أتعبوا 
من  �إلى  ونقلوها  و�أتقنوها،  تلقوها  حيث  ودرايتهم،  روايتهم  �صحة  في  اثنان 
الدقة  نهجهم في  بعدهم على  التحقيق والإتقان، و�سار من  بعدهم على وجه 
والتحري في نقل القر�آن الكريم وقراءاته، لأن القراءة �سنة متبعة ي�أخذها الآخر 

عن الأول.
ال�ضابطين  ال�شيوخ  عن  التلقي  على  و�إقرائه  القر�آن  قراءة  في  العمدة  فكانت 
المتقنين، ونقل القراءات والروايات بالأ�سانيد المت�صلة �إلى �سيد المر�سلين، �إ�ضافة 

�إلى ما حرره العلماء المحققون في كتبهم المعتبرة الم�سندة.



117

المقرئين  من  بها  والإج���ازة  الع�شر،  ال��ق��راءات  بتلقي  عليّ  تعالى  الله  منّ  ولما 
القر�آن  التكبير عند ختم  تلقيته �ضمن قراءتي عليهم، م�س�ألة  الم�سندين، كان مما 

الكريم، في رواية البزي عن ابن كثير المكي.
ت�ضعيفهم  على  بناءً  للتكبير  العلم  �أهل  بع�ض  ت�ضعيف  على  حينها  وقفت  ثم 
التكبير - في رواية الحديث، وحكمهم على  الذي ورد عنه  البزي -  للإمام 

التكبير بال�ضعف وعدم الثبوت، بناءً على �ضعف الراوي له. 
فوقع في نف�سي �شيء من الا�ست�شكال والتعار�ض، �إذ كيف يعمد علماء الإقراء 
بال�ضعف  عليه  يحكم  ذاته  الوقت  به، وفي  والإق��راء  �شيء  نقل  �إلى  الم�سندون 

وعدم الثبوت.
وكان مما �أثار ا�ستغرابي وتعجبي ما وقفت عليه من �أن التكبير كان �أمراً م�شهوراً 

عند �أهل مكة قاطبة، و�أنه كان يقُر�أ به �أزماناً طويلة، دون نكير.
�إ�ضافة �إلى ما وقفت عليه من �أقوال للإمام ال�شافعي والإمام �أحمد في القول ب�أن 

التكبير �سنة في قراءة المكيين.
لذا �أحببت �أن �أبحث هذه الم�س�ألة، و�أجمع المرويات الواردة فيها، و�أ�ستعر�ض 
�سنة  ال�صواب، والتحقق من ثبوت  التكبير، رغبة في معرفة  الأئمة في  �أقوال 
التكبير عن �سيد المر�سلين صلى الله عليه وسلم، وعن ال�صحابة والتابعين والأئمة الم�شهورين، 

�إ�ضافة �إلى تناول بع�ض الم�سائل المتعلقة بالتكبير.
وقد تناول العلماء قديماً وحديثاً م�س�ألة التكبير في م�ؤلفاتهم على اختلافها))))(، 
بعنوان  بحث  الم��و���ض��وع  ه��ذا  في  الحديثة  البحوث  م��ن  عليه  وقفت  ومم��ا 
والفقهاء(  القراء  بين  و�أحكامه  مفهومه  ال�شريف  الم�صحف  ختم  عند   )التكبير 

للدكتور: محمد خالد من�صور))))(. 
))) )(�سيرد بيان ذلك في المبحث ال�سابع: عناية العلماء بالتكبير وت�أليفهم فيه.

))) )(من�شور في مجلة ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، عن مجل�س الن�شر العلمي بجامعة الكويت، ال�سنة الثامنة ع�شرة، العدد: الخام�س والأربعون، 
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وقد اعتنى فيه بتخريج الفروع المتعلقة ب�أداء التكبير على �أقرب الم�سائل الفقهية 
�أن  وحاول  ونحوها،  والب�سملة،  كالا�ستعاذة،  الكريم،  القر�آن  بتلاوة  المتعلقة 
ي�ؤ�صل لمفهوم التكبير عند ختم الم�صحف ال�شريف ت�أ�صيلًا علمياً يبين م�ستنده، 

والأحكام الفقهية التي ينبغي على الفقيه والقارئ على حد �سواء �أن يعالجها.
وهذا البحث و�إن كانت مادته توافق ب�شكل كبير مادة بحثي هذا، �إلا �أنه يختلف 
عنه في بع�ض مباحثه وم�ضامينه، ومن يطالع مادة البحثين يجد الفرق وا�ضحاً، 
ذلك �أني عنيت بدرا�سة المو�ضوع من حيث �إنه حكم من �أحكام تلاوة القر�آن, 
ال�صلاة  داخل  التكبير  حكم  فيه  �أوردت  و�إن   - القراءات  علم  م�سائل  ومن 
في  والمطبوعة  المخطوطة  العلماء  م�ؤلفات  �أ�شهر  بذكر  عنيت  كما   - وخارجها 

التكبير، �إ�ضافة �إلى بيان جملة من الأحكام المترتبة على التكبير في التلاوة.
وخاتمة  مباحث  و�ستة  وتمهيد  مقدمة  من  البحث  هذا  يت�ألف  البحث:  خطة 

وفهار�س، وفيما يلي بيانها:
المقدمة: وبينت فيها �أهمية المو�ضوع، وخطة البحث، ومنهجي فيه.

تمهيد: في عناية العلماء بالتكبير وت�أليفهم فيه.
المبحث الأول: المراد بالتكبير عند الختم، وبيان �صيغه.

المبحث الثاني: مو�ضع التكبير.
المبحث الثالث: �سبب ورود التكبير.

المبحث الرابع:ذكر من ورد عنه التكبير.
المبحث الخام�س: حكم التكبير، داخل ال�صلاة وخارجها.

المبحث ال�ساد�س: الأحكام المترتبة على التكبير في التلاوة.
الخاتمة: وفيها ذكر �أهم نتائج البحث.

		 فهر�س الم�صادر والمراجع.
�شوال 1424ه دي�سمبر 2003م.
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منهج البحث: 
اعتمدت في بحثي المنهج الا�ستقرائي، و�سلكت في تحقيق ذلك الخطوات الآتية:
لما كان البحث في �سنة التكبير عند ختم القر�آن، وهي متعلقة بالقراءات القر�آنية، 
ف�إن جل اعتمادي كان على م�صادر ومراجع علم القراءات , ولا �سيما الم�سندة 

منها.
ذكرت حديث التكبير ومن رواه م�سنداً من �أئمة القراءة والحديث. 

فيه  تكلم  الذي  البزي،  الإمام  بالدفاع عن راويه  التكبير،  دافعت عن حديث 
�أئمة ال�سلف من ال�صحابة والتابعين  ثين، وب�إيراد الآثار المروية عن  بع�ض المحدِّ

فمن بعدهم، التي هي بمثابة ال�شواهد التي تع�ضد حديث التكبير.
�أجملت في ذكر الخلاف في كل م�س�ألة من م�سائل المو�ضوع الجانبية، مما لي�س هو 

�صلب المو�ضوع، للو�صول �إلى مق�صود البحث.
الآية  ورقم  ال�سورة  ا�سم  بذكر  البحث  �أ�صل  في  �سورها  �إلى  الآيات  عزوت 

داخل معكوفتين عقب الآية مبا�شرة، تخفيفاً من الحوا�شي.
جت الأحاديث الواردة في البحث باخت�صار بما يفي بالغر�ض.  خرَّ

�ألتزم بالترجمة لكل الأعلام  رغبة في الاخت�صار وخ�شية من طول البحث لم 
�أثر في  من  لذلك  لما  الأ�سانيد،  بع�ض  لرواة  ترجمت  و�إنما  فيه،  ذكرهم  الوارد 

الحكم على الحديث �أو الأثر، وغيرهم ممن تظهر لي �أهمية الترجمة لهم.
  هذا و�أ�س�أل الله التوفيق وال�سداد، �إنه خير م�أمول، والله �أعلم، و�صلى الله على 

نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.



120

تمهيد:
عناية العلماء بالتكبير وت�أليفهم فيه:

�ضمن  ذك��روه  حيث  اختلافها،  على  م�ؤلفاتهم،  في  بالتكبير  العلماء  اعتنى 
م�ؤلفاتهم العامة في بع�ض الفنون، كالتف�سير وعلوم القر�آن والفقه والفتاوى))))(، 

وغيرها، �أو بت�أليف كتب �أو ر�سائل م�ستقلة فيه.
وممن تناوله من �أئمة التف�سير �ضمن تفا�سيرهم الإمام القرطبي والبغوي وابن كثير 

وال�سمعاني وابن عادل الحنبلي والخازن))))(، وغيرهم.
وممن ذكره �ضمن كتب علوم القر�آن الزرك�شي وال�سيوطي))))( وغيرهما.

و�شم�س  المقد�سي  قدامة  بن  الدين  موفق  م�ؤلفاتهم  الفقهاء في  من  تناوله  وممن 
الدين بن قدامة المقد�سي وابن مفلح وعلاء الدين المرداوي))))(.

وممن �أورده في بع�ض فتاواه ابن حجر الهيتمي وابن تيمية))))(.
ثلاثة  تناوله  في  ولهم  التكبير،  ذكر  من  م�ؤلفاتهم  تخلو  تكاد  فلا  القراء  و�أم��ا 

م�سالك، فمنهم من منهم ذكره مع باب الب�سملة متقدماً عن مو�ضعه))))(.
ومنهم من ذكره في مو�ضعه عند �سورة ال�ضحى))))(.

القراء  �أكثر  وهم  الحروف،  فر�ش  نهاية  بعد  الكتاب  �آخر  ذكره في  من  ومنهم 
كالداني وال�شاطبي وابن الجزري وغيرهم))))(.

وقد اعتنى علماء القراءات بذكر التكبير �ضمن منظوماتهم في القراءات ال�سبع 
))) )(وقد �سبق نقل جملة من �أقوالهم في بع�ض المباحث ال�سابقة.

المظفر  القر�آن لأبي  البغوي 459/8 وتف�سير  ابن كثير 673/4 وتف�سير  الم�سير 160/9 وتف�سير  القر�آن 352/22وزاد  انظر الجامع لأحكام   )( (((
ال�سمعاني 247/6واللباب 387/20 ولباب الت�أويل في معاني التنزيل 440/4.

))) )( انظر البرهان 103/2الإتقان 312/1 و�سنن القراء ومناهج المجودين �ص209.
))) )( انظر المغني 399/3 وال�شرح الكبير 756/1 والفروع 383/2 وت�صحيح الفروع 383/2.

))) )(انظر الفتاوى الحديثية �ص224 ومجموع فتاوى ابن تيمية 417/13.
))) )(كالهذلي في الكامل �ص476.

))) )( انظر �إر�شاد المبتدي �ص639 وغاية الاخت�صار 719/2 والكافي 557/2 والبدور الزاهرة للن�شار 284/4 وغيث النفع 1280/3.
الن�شر  وطيبة  والن�شر 405/2  والإقناع 816/2  الأماني �ص90  والتلخي�ص �ص488 وحرز  البيان 1738/4  التي�سير �ص226 وجامع  ))) )(انظر 

�ص102، و�شروح ال�شاطبية والطيبة تبع لهما في ذلك.
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�أو الع�شر �أو غيرها، وبع�ضهم ذكره في نهاية فر�ش الحروف، و�أكثرهم �أفردوه 
ذكرت  التي  المنظومات  �أهم  وهذه  الح��روف،  فر�ش  نهاية  بعد  م�ستقل  بباب 

التكبير، والأبيات التي نظموها فيه:
1- حرز الأماني ووجه التهاني في القراءات ال�سبع: للإمام ال�شاطبي )ت590ه( 
�أفرد فيها الإمام ال�شاطبي التكبير بباب م�ستقل في �آخرها عقب فر�ش الحروف، 

حيث قال))))(:

))) )(�ص90.

فَا�سْتَ�سْقِ الِله  ذِكْرُ  الْقَلْبِ  فَتُمْحِل رِوَى  اكِرِينَ  الذَّ رَوْ�ضَ��  تعَْدُ  وََال 
اةَ عَذْبِهِ َ وَمَ��وْئَِلَ� مُقْبَِال وَ�آثِرْ عَنِ الآثاَرِ مَْرث ناً  حِ�صْ لِلْعَبْدِ  مِ��ثْ��لُ��هُ  وَمَ���ا 
عَذَابِهِ مِ��نْ  ل��هُ  َ��ى  �أَْجن عَمَلٌ  ����زَا مِ���نْ ذِكْ�����رِهِ مُ��تَ��قَ��بََّا�لَ�          وََال  َ غَ����دَاةَ اْجل

لِ�سَانهَُ          عَنْهُ  الْ��قُ��رْ�آنُ  �شَغَلَ  َال      ومَ��نْ  مُكَمَّ اكِ��رِي��نَ  ال��ذَّ �أَجْ���رِ   َ خَْر�يْ� ي��نَ��لْ 
افْتِتَاحُهُ      َّال  �إِ الَأَعْمَالِ  لُ  �أَفْ�ضَ َال    وَمَا  مُوَ�صَّ ����الًا  َ وَارِْحت  ً حِّا�لّ� ��تْ��مِ  َ اْخل مَ��عَ 
يَن تكَْبِيُرهُمْ مَعَ الْـــ كَِّ مُ�سَلْ�سَلوَفِيهِ عَنِ اْمل ي��رْوَى  تْمِ  َ اْخل قُ��رْبَ   ِ خَ��وَاِمت

ُوا ِيف �آخِرِ النَّا�سِ �أَرْدَفُوا  ل�إِذا كََّرب توََ�سُّ فُْلِحُونَ  اْمل حَتَّى  ��مْ��دِ  َ اْحل مَ��عَ 
حَى يُّ مِنْ �آخِرِ ال�ضُّ لوَقَالَ بِهِ الْبَزِّ وَ�صَّ يْلِ  اللَّ �آخِ���رِ  مِ��نْ  ل��هُ  وَبعَْ�ضٌ 
حَى فَ�إِنْ �شِئْتَ يُّ مِنْ �آخِرِ ال�ضُّ مُبَ�سْمِلالْبَزِّ مَعْهُ  الْقَطْعِ  دُونَ  الْكُلَّ  لِ  �صِ

وْ    �أَ عَ��لَ��يْ��هِ  �أَوْ  دُون����هُ  لِ مُرْ�سَلفَ��اقْ��طَ��عْ  ِ اكْ�سِرْهُ ِيف الْوَ�صْ اكِنَْني فَلِل�سَّ
نٍ      مُنَوَّ �أَوْ  �سَاكِنٍ  مِنْ  قَبْلَهُ  لوَمَ��ا  لِتُو�صَ مِيِر  ال�ضَّ هَ��اءَ  لَنْ  تَ�صِ وََال 
�إِعْرَابِهِ مَا �سِوَاهُماَ         فَهَيْلََال     وَ�أَدْرِجْ عَلَى  ��بَ��ابِ  ُ اْحل ابْ��نُ  زَادَ  لَأَحْ��مَ��دَ 
َعَ����نْ قُ��نْ��بُ��لٍ ب��عْ���ضٌ�� بِ��تَ��كْ��بِرِي�هِ تَلَ�وَقِيلَ بِهَذَا عَنْ �أَبِي الْفَتْحِ فَارِ�سٍ 
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القيجاطي  ابراهيم  بن  عمر  بن  لعلي  الق�صيدة:  لحافظ  المفيدة  التكملة   -2
لمكي،  )التب�صرة(  من  ال�شاطبية  على  زاد  ما  فيها  نظم  )ت730ه��ـ(  الأندل�سي 
الم�سائل  �أمهات  فيها  لخ�ص  للأهوازي،  �شريح،و)الوجيز(  لابن  و)الكافي( 
�أبي علي الأهوازي ومكي بن  الأدائية التي اختلف فيها كل من الأئمة الثلاثة: 

�أبي طالب و�أبي عبد الله بن �شريح، مع الحافظ �أبي عمرو الداني))))(.
  وقد ا�ستعمل في الإ�شارة �إلى ال�شيوخ الثلاثة �أحرفاً من �أ�سمائهم �إلى جانب 
وبال�شين  للمكي،  بالميم  فرمز  ورواتهم،  ال�سبعة  القراء  على  الدالة  الرموز 
ببيان  ال�شاطبي  الإمام  تكفل  �إلى  �أ�شار  فقد  الداني  �أبوعمرو  و�أما  للأهوازي، 

مذهبه في الحرز، فقال في مقدمتها))))(:

وقد تناول فيها القيجاطي التكبير في �آخر فر�ش الحروف فقال))))(:

))) )(وقد حققها ف�ضيلة الأ�ستاذ الدكتور عبد الهادي حميتو �ضمن كتابه الكبير )قراءة الإمام نافع عند المغاربة( 268/2 وعقد درا�سة لها ولم�ؤلفها.
))) )(الإحالة ال�سابقة.

))) )(الم�صدر ال�سابق 273/1.

يدَةٍ      قَ�صِ فِـي  مَا  لِلْقُرَاءِ  لوَ�أَجْعَلُ  قَدِ ا�شْتُهِرَتْ وَالْوَاوَ �أَجْعَلُ فَي�صَ
وَهَـمْزَةٍ       وَمِيمٍ  �شِيٍن  فِـي  وَالعَُال   وَ�أَجْعَلُ  الْـمَعَالِـمِ  �أَ�شْياَخِ  مَاتِ  عََال
�شُرَيْـحُهُمْ        وَ�شِيٌن  يٍ  لِـمَكِّ حَتْ حَُال    فَمِيمٌ  وَهَـمْزَةُ �أَهْوَازِيِّهِمْ وَ�ضُ
ت��ى              �أَ فَمَذْهَبُهُ  عَ��مْ��رٍو  �أَبْ��و  ���ا  َال        وَ�أَمَّ وَمُفَ�صَّ مُـحْكَماً  الْأَمَانِـي  ِـحِرْزِ  ب

زِي��ادَةٌ         رَءَاهُ  فِـي  رٌ  وَقَ�صْ َال وَمَ��دٌّ  لٌ �شَذىً مُـ�سْتَحْ�سَناً وَمُكَمِّ وَفَ�صْ
ِ التَّهْلِيلَ �شَـاهِدُ مَـ�شْهَدٍ َال وَلـَمْ يـَخَْرت �أَفْ�ضَ اللهَ  وَاحْـمَدِ  وَكَبِّـرْ  وَهَلِّلْ 
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الأ�صبهاني  ع��رب  بن  لطاهر  الع�شر:  ال��ق��راءات  في  الطاهرة  الق�صيدة   -3
قال  الح��روف،  فر�ش  نهاية  عقب  م�ستقل  بباب  التكبير  �أف��رد  وقد  )ت786ه( 

فيه))))(:

))) )(الق�صيدة الطاهرة �ص261 )خ(.

ةٍ      مَكَّ �أَهْ��لِ  عَنْ  التَّكْبِيُر  وَرَدَ  مُعَلََّال       وَقَدْ  وِرْداً  كْرِ  الذِّ خَتْمِ  قُرَيِّبِ 
هَا          ِ وَغَْري ةِ  َال ال�صَّ فِـي  �أَوَانٍ  مُ�سَلْ�سََال      بكَُلِ  ثِقَاتٍ  عَنِ  ثِقَاتٍ  بِنَقْلِ 
لِ  اوَّ مِ���نَ  �أَوْ  ��رْحٍ  �ش��َ لِ  اوَّ َال  مِ���نَ  �أَوْ الْـخَتْمِ حَتَّى النَّا�سِ خَتْماً �أَوَ اوَّ
لَ بعَْ�ضٌ قَبْلُ وَالْبَعْ�ضُ بعَْدَهُ حَى وَهَلَّ ثةََ �أَعْمَلوَال�ضُّ يْ الثََّال دُ وَالْبَزِّ َال  يـُحَمِّ اوَّ
هِمْ وَلِبَعْ�ضِ قُنْبُلٌ  حَـمْدٍ  دُونِ  ْ مُبَ�سْمَِال   وَمِنْ  و�سِيِّ كََّرب رْحِ لِل�سُّ مِنَ ال�شَّ

بوُ الْعَلوَعَنْ كُلِّهِمْ يرُْوَى ابْتِدَا كُلِّ �سُورَةٍ      �أَ عَلَى قَوْلِ �أَ�شْياَخٍ وَمِنْهُمْ 
�أَوْ رَفَيِن  بِالطَّ لِ  وَالْوَ�صْ قَطْعِهِ  اهْـمَِال   وَِيف  وَثاَمِناً  زْ  جَ��وِّ �سَبْعَةً  جُهاً 

وَقَبْلُ  عَلَيْهِ  �أَوْ  قِفْ  اوْ   ً كُّال لْ  َال   فَ�صِ عَلِ الْكُلَّ مُو�صَ ْ مُبَ�سْمِلًا انْ لـَمْ َجت
وَا     لِلْأَ كَونِهِ  تقَْدِيرِ  عَلَى  وَمِنْهَا  َال   �أَوْ  ئِلِ اثْنَانِ وَالْوَجْهَانِ لِلْعَكْ�سِ حُـمِّ
�آ           َ وَكَِّرِربِّ� ب��اقٍ  الْأَمْ��رَي��نِ  لوَيـَحْتَمِلُ  وَّ �أْيَ اَال خِرَ النَّا�سِ �إَِّال �أَنْ ترََى الرَّ
فُْلِحُونَ �إِنْ مَنْزَِال         وَ�أُمَّ الْكِتَابِ اقْرَ�أْ �إِلـَى اْمل حِلِّكَ  بعَْدَ   ً ارْتِـحَاَال �أَرَدْتَ 
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�أفرد  )ت833ه(  الج��زري  ابن  للإمام  الع�شر:  القراءات  في  الن�شر  طيبة   -4
فيها الإمام ابن الجزري التكبير بباب م�ستقل في �آخرها عقب فر�ش الحروف، 

فقال))))(:

	

الجزري  ابن  للإمام  الع�شرة:  عن  الزائدة  الثلاث  القراءات  في  النهاية   -5
)ت833ه( وهي منظومة في قراءة ثلاثة من القراء، هم: ابن محي�صن المكي، 

والأعم�ش الكوفي، والح�سن الب�صري.
قال في مقدمتها))))(:

))) )(طيبة الن�شر �ص102.
))) )(النهاية في القراءات الثلاث الزائدة عن الع�شرة �ص130.

الْـخَتْمِ               عِ��ن��دَ  ��كْ��بِرِي�  ال��تَّ ��ةُ  ��نَّ نَ�ي�� �أَهْ�����لِ وَ���سُ ����كِّ ���تْ عَ����نِ اْمل ���حَّ �ص���َ
ةِ        َال ال�صَّ وَل���دَى  حَ��الٍ  كُ��لِّ  ثِقَاتِ           فِـي  �أَئِ��مَ��ةٍ  عَ��نْ  �سُلْ�سِلَ  الْعِلْمِ 
مِ��نْ  اوْ  ���رَاحٍ  انْ����ش���ِ لِ  �أَوَّ حَا     مِ����نْ  حِّ �صُ قَ��دْ  لٍ  �أَوَّ �أَوْ  �آخِ���رٍ  مِ��نْ 
حَى لِلنَّا�سِ هَكَذَا وَقِيلَ �إِنْ ترَِدْ ب��عْ��دَ لِله حَ��ـ��مِ��دْ          ال�ضُّ ��لْ وَب��عْ���ضٌ��  هَ��لِّ
وَقُ��نْ��بَُا�لَ�        رَوَوْا  لِ��لْ��بَ��زِيْ  نقَُِال       وَالْ��كُ��لُّ  وَلِ�سُو�سٍ  حَـمْدٍ  دُونِ  مِ��نْ 
وَرُوِيْ       ��رَاحٍ  انْ���ش��ِ مِ��نَ  يَ�سْتَوِيْ       ت��كْ��بِرَي�هُ  كُ��لٍّ  لَ  �أَوَّ ��هِ��مْ  كُ��لِّ عَ��نْ 
لْ  حِيمِ وَقْفاً �إِنْ تَ�صِ يـُحْتَمَلْ         وَامْنَعْ عَلَى الرَّ مَ��ا  جِ���زْ  �أَ ذَا   َ وَغْر�يْ�  ً كُّا�لّ�

 

ثةٍَ  ثَال حُ��رُوفَ  نظَْمِي  فَخُذْ  َال وَبعَْدُ  عَلَى الْعَ�شْرِ قَدْ زَادَتْ وَكُنْ مُتَ�أَمِّ
نٍ    مُـحَيْ�صِ ابْ��نُ  ةَ  مَكَّ مِ��نْ  لـُهُمْ  اعْتََال   فَ�أَوَّ مُـجَاهِدٍ  عَ��نْ  كَثِيٍر  ابْ��نِ  مَ��عَ 
عْمَ�شُ  َال فَعَنْهُ �أَبوُ مُو�سَى هُوَ الْـهَا�شِـمِيُّ مَعْ وَاَال نقََّ �سْنَادِ  بِاِال يْ  الْبَزِّ الْـحَ�سَنِ  �أَبِـي 
���تَ���اذُ حَ��ـ��مْ��زَةٍ ُ �أُ����سْ َال وَهْ����وَ الْ��ـ��حَْر�بْ� مُفَ�ضَّ كَانَ  الْفَيْحَاءِ  الْكُوفَةِ  مِنَ 
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وقد ذكر التكبير في بيت واحد في ختام المنظومة، قال فيه))))(:

ع�شرة:  الأرب��ع  القراءات  في  والبدور  ال�شمو�س  ومطلع  ال�سرور  مجمع   -6
الأئمة  ق��راءات  وهي  )ت849ه(  القباقبي  خليل  بن  محمد  الدين،  ل�شم�س 
الع�شرة الم�شهورين، ومعها قراءات الأئمة الأربعة الزائدين عن الع�شرة، وهم 
ابن محي�صن المكي، والأعم�ش الكوفي، والح�سن الب�صري، ويحيى اليزيدي. 
  وقد �أفرد الناظم فيها التكبير �أي�ضاً بباب عقب نهاية فر�ش الحروف، فقال))))(:

))) )(الم�صدر ال�سابق �ص156.
))) )(مجمع ال�سرور �ص174.

��يْ��نَ��ا           ��كْ��بِرُي� لِ��لْ��مَ��كِّ ثِ��ي��نَ��ا         وَي����نْ����دَبُ ال��تَّ ��حَ��دِّ اًل� ل�����دَى اْمل ��لْ�����سَ مُ�����سَ
�أَوِ  �أَل���ـ���مْ  مِ����نْ  حَ����الٍ  كُ����لِّ  حَا   فِ��ـ��ي  حِّ �صُ قَ��دْ  �آخِ���رٍ  وْ  �أَ لٍ  وَّ �أَ مِ��نْ 
حَى وَزَادُ بعَْ�ضٌ قَبْلُ تـَهْلِيلًا وَعَنْ  ن��عَ��نْ     ال�ضُّ الْ��ـ��حَ��مْ��دِ  مَ���عَ  وَلِله  ب��عْ���ضُ�� 
لِ��قُ��نْ��بُ��لِ وَرَوَوْا  لِ���بَ���زٍ  انْقُلِ ب���عْ���دُ  و�سِي  وَلِل�سُّ بعَْدُ  مَ��ا  بِ���دُونِ 
����نٍ وَهَ����كَ����ذَا لِ���لْ���كُ���لِّ مِ����نْ رِوَاي������ةِ           وَابْ������������������نِ مُ����ـ����حَ����ي�����ص����ِ

ا        َ هِمْ قَدْ كََّرب هُمْ عَنْ كُلِّ قَ����رَا             بَِال زِياَدَةِ     وَبعَْ�ضُ �إِذَا  �����ورَةٍ  ������سُ كُ�����لِّ  لَ  �أَوَّ

حِ���ي���مِ ال���رَّ عَ���لَ���ى  ت����قِ����فْ  عْ فِ��ي��هِ ت��فْ��رِي��ع��اً قُ��بِ��لْ       وََال  ً وَفَ�����رِّ كُّا�لّ��
نِ اكْ�سِرَا            نَُوَّ كُونِ وَاْمل لْ وَلِل�سُّ رَا        �إِنْ تَ�صِ اقْ�صُ مِيٍر  �ضَ هَ��ا  ��لُ  وَوَ�ص��ْ قَ��بْ��لُ 

 

ُوا لُ حِفْظٍ وَكَِّرب الةَُ ارْفَعْ �أَ�صْ تَال وَحَمَّ مَنْ  مِثْلَ  حَى  وَال�ضُّ مِنْ  يِّهِمْ  كَِّ ِمل

هُمْ  عِيُّ وِّ مُطَّ ثُـمَّ  نَبُوذِيْ  ال�شَّ لرَوَى  تَ�أَ�صَّ مَ��ا  عَلَى  عَ��نْ��هُ  �سَنَدٍ  عَلَى 
مٌ           ��ابِ��عِنَي� مُ��قَ��دَّ الْعََال وَث��الِ��ثُ��هُ��مْ فِ��ـ��ي ال��تَّ فَتَى  �شَيْخُ  رِيُّ  الْبَ�صْ الْـحَ�سَنُ  هُوَ 
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9- الق�صيدة المالكية في القراءات ال�سبع: لمحمد بن عبد الله بن مالك النحوي 
)ت672هـ())))(.

وقد �أفرد فيها الناظم التكبير بباب م�ستقل بعد نهاية فر�ش الحروف، فقال))))(: 

المتولي  �أحمد  بن  لمحمد  العظيم:  القر�آن  �أوج��ه  تحرير  في  الكريم  فتح   -10
الن�شر،  طيبة  من طريق  الع�شر  القراءات  منظومة في تحرير  )ت1313ه( وهي 

وتخلي�ص الأوجه الواردة عن القراء من الخلط))))(.
  اعتمد فيها الناظم على ثلاثة م�ؤلفات ن�ص عليها في المقدمة وهي كتاب الن�شر 
في القراءات الع�شر لابن الجزري وكتاب بدائع البرهان وكتاب عمدة العرفان 

كلاهما لل�شيخ م�صطفى بن عبد الرحمن الأزميري، قال في مقدمته))))(:

))) )(وهي مطبوعة بتحقيق الدكتور �أحمد بن علي ال�سدي�س، طبعة مكتبة دار الزمان بالمدينة المنورة، الطبعة الأولى 1429ه2008م.
))) )(الق�صيدة المالكية �ص85.

))) )(انظر الإمام المتولي وجهوده في علم القراءات �ص249.
))) )( فتح الكريم في تحرير �أوجه القر�آن العظيم مع �شرحه الرو�ض الن�ضير في �أوجه الكتاب المنير �ص7.

النَا�سِ  �إَِىل  ثْ  حَ��دِّ مِنْ  تْمِ  َ اْخل لِأَحْـمَدَا       لدََى  �أَكْبَـرْ  اللهُ  يرُْوَى  تبَُ�سْمِلَ 
�آخِ���رِ  فِ��ـ��ي  ب���عْ���دِهِ  وَمِ����نْ  �أَنْ  دَا      قَ��بْ��لَ  تعُُوِّ مَا  رَاعِياً  الْـمُفْلِحُونَ  هُمُ 
وا       ُ كََّر�بَّ� يلِ  اللَّ �آخِ���رَ  مِ��نْ  ل��هُ  ابْتَدَا   وَقَ���ومٌ  تـَهْلِيلٌ  التَّكْبِيِر  مَعَ  وَبعَْ�ضٌ 
لِقُنْبُلٍ     �أَيْ�ضاً  التَّكْبِيَر  عَنَا  اوْرِدَا         وَبعَْ�ضٌ  تكَْبِيٍر  بعَْدِ  مِ��نْ  وَبَ�سْمَلَةٌ 
�آخِ��راً  لِكَ  وَ�صْ عِ��نْ��دَ  عَلَيْهِ  دَا وَقَطْعاً  بِهِ احْذَرْ �سِوَى ذَا جَائِزٌ لكََ فِـي الْأَ
نٍ لِهِ اكْ�سِرْ مَا يلَِي مِنْ مُ�سَكَّ دَا        وَفِـي وَ�صْ اقْ�صِ �سْقَاطَهُ  فَ�إِ لِنٍي�  ذَا  كَ��انَ  وَ�إِنْ 

رٌ           وَقَ��رَنْ��فَُاالَ�          وَب���عْ���دُ فَ���ذَا ن��ظْ��مٌ ب��دِي��عٌ مُ��ـ��حَ��رَّ ��ذاً  �ش��َ ��اعَ��تْ  �ض��َ لِطَيِّبَةٍ 
فِ��كْ��رِ  �شَـمْ�سِ  عَ���نْ  ���سَ��طَ��عَ��تْ  دْرُ عُمْدَةُ مَنْ تلَل��قَ��دْ  هُوَ الْـجَزَرِيُّ ال�صَّ
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وقد �أورد التكبير عن ابن كثير في �أخرها فقال))))(: 

مخطوطاً،  يزال  لا  و�أكثرها  عديدة؛  فهي  التكبير  في  الم�ستقلة  الم�ؤلفات  و�أما 
ومنها:

�أبي عبد الله  القر�آن: لابن النجار �شم�س الدين  التكبير في ختم  1- ر�سالة في 
محمد بن �أحمد المقرئ ال�شافعي )ت871ه( يوجد منه ن�سخة خطية في المكتبة 
بعمادة  ن�سخة م�صورة مكتبة المخطوطات  برقم )5987())))( وعنها  الظاهرية، 
 )10/1784( برقم  المنورة،  بالمدينة  الإ�سلامية،  الجامعة  في  المكتبات  ��شؤون 

لكن عنوانها فيها هو: )ف�صل في التكبير())))(.
))) )( الم�صدر ال�سابق �ص291.

))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات التجويد 238/1.
))) )(انظر فهر�س كتب القراءات القر�آنية في مكتبة الم�صغرات الفيلمية في ق�سم المخطوطاتبعمادة ��شؤون المكتبات بالجامعة الإ�سلامية، بالمدينة المنورة 

�ص242.

كَثِيِرهِمْ     بْ��نِ  ِال التَّكْبِيُر  نَ�شْرَح  هِمْ وَعَنِ الْـمََال وَمِ��نْ  وَ�سُوْ�سِيِّهِمْ عَنْ بعَْ�ضِ
حَى  حََال رَوَى الْـهَمَدَانِـي ثُـمَّ مِنْ �آخِرَ ال�ضُّ كَامِلٍ  مَعْ  بَاحِ  ِ�صْ اْمل مِنَ  لِكُلٍّ 
مَعاً        لِ��لْ��هُ��ذَلِ��ـ��يْ  ثُ��ـ��مَّ  َال     وَلِ��لْ��هَ��مَ��دَانِ��ـ��ي  وَ�صَّ الْكُلِّ  لَ  �أَوَّ جَـمِيعَاً  لدََيْهِمْ 
حَى  ال�ضُّ لِ  �أَوَّ مِنْ  زَادَ  كَثِيٍر  بْ��نِ  فَهَلََّال   وَِال الْـحُبَابِ  ابْنُ  زَادَ  قَبْلُ  وَمِنْ 
لِقُنْبُلٍ       زَادَ  وَالْبَعْ�ضُ  خَتْمِهِ  وَمِنْ بعَْدُ عِنْدَ ابْنِ الْـحُبَابِ فَحَمْدََال ل��دَى 
َال       كَ��مَ��ا عَ��نْ��هُ ي��رْوِي��هِ ل��نَ��ا عَ��بْ��دُ وَاحِ���دٍ            تنََقَّ ثْ  فَ��حَ��دِّ مِ��نْ  �أَوْ  ل��ـ��مْ  �أَ مِ��نْ  وَذَا 

َال      مُ�ؤَلِّفٍ فَدُونكََ تذَْيِيلًا يـَحِلُّ رُمُوزَهَا         مُفَ�صَّ ��مَ��رَتْ��هُ  �ض��ْ �أَ ��ا  عَ��مَّ وَي��نْ��بِ��ئُ 
ئِداً  قََال نظََمْتُ  امِي  ال�سَّ لِهَا  �أَ�صْ مَنْهََال   وَمِنْ  الْبَدَائِعِ  فَي�ضِ  مِنْ  وَوَافَيتُ 
بوََارِقٌ        حَتْ  َال الْعِرْفَانِ  عُمْدَةِ  عْ��دََال         وَمِنْ  وَ�أَ �سَبِيلٍ  �أَهْ��دَى  بِـهَا  هُدِينَا 
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المعهودة:  ال�سور  كثير في  ابن  الإمام  تكبير  الجائزة في  الوجوه  تقييد في   -2
للعلامة �أبي محمد عبد الواحد بن �أحمد بن علي بن عا�شر الأن�صاري الأندل�سي 
منه  ويوجد  القيرواني،  الرحمن  عبد  عنه  قيده  )ت1040ه��ـ(  الفا�سي  الأ�صل 
)منار  مكتبة  قيم  عبدالرحمن  ال�سيد  عند  تقاييد  مجموعة  �ضمن  خطية  ن�سخة 

العرفان( بالرباط))))(.
3- ر�سالة في معرفة ما يتعلق بجمع �أوجه التكبير في القراءات الع�شر: ل�سلطان 
تطوان  خزانة  في  خطية  ن�سخة  منها  يوجد  )ت1075ه���ـ(  احي  المزَّ �أحمد  بن 
يهودا  جاريت  مكتبة  وفي  ]449م[))))(،   86-85 برقم  ع.(  )ق.  بالمغرب، 
ن�سخة بعنوان )ر�سالة التكبير( له �أي�ضاً، وهي برقم ]263 )2621([))))( ولعلها 

ن�سخة من هذه الر�سالة.
)ڄ  ڄ   تعالى  �إلى قوله  ال�ضحى  الأوجه من  الم�صون في جمع  4- الجوهر 

ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ   چ  چ(:
ن�سخ  خم�س  له  ويوجد  )ت1075ه��ـ(  احي  المزَّ �أحمد  بن  ل�سلطان  �أي�ضاً  وهو   
خطية، منها ن�سختان في جامعة الملك �سعود بالريا�ض، الأولى: برقم )2807خ( 
والثانية: برقم )2554( ون�سختان في الم�سجد الأحمدي بطنطنا، الأولى: برقم 
)خ20،ع4574( والثانية: برقم )خ47، ع4574( ون�سخة في بلدية الإ�سكندرية، 

برقم )القراءات والتجويد( برقم )1778ج())))(.

))) )(ذكره ال�شيخ المقرئ الدكتور عبد الهادي حميتو في كتابه قراءة الإمام نافع عند المغاربة 290/4.
))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات القراءات �ص108.
))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات التجويد 393/2.

الم�صون في جمع  الفرد  بعنوان )الجوهر  له  �ساد�سة  بتون�سن�سخة  الوطنية  المكتبة  القراءات �ص68، وفي  ال�شامل، مخطوطات  الفهر�س  ))) )(انظر 
الأوجه من ال�ضحى �إلى قوله)ڃ   چ  چ( برقم )19119( مجاميع.
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طريق  من  ال�سبعة  للقراء  التكبير  �أوجه  بجمع  يتعلق  ما  معرفة  في  ر�سالة   -5
خطيتان  ن�سختان  منها  يوجد  1086ه(  حياً  )كان  الحموي  ل�سليمان  ال�شاطبية: 
وهي   ])270(  5044[25 برقم  الأولى:  – يهودا(  )جاريت  نرن�ستون  بجامعة 

بخط الم�ؤلف، والثانية: برقم ]5044 )271([))))(.
6- القول المبين في تكبير �سنة المكيين: ل�سلطان بن نا�صر الجبوري )ت1138ه( 
برقم  )المحمدية(  المو�صل  �أوق��اف  في  الأولى:  خطيان،  ن�سختان  منه  يوجد 
المكتبة  في  والثانية:  1133ه،  ن�سخها  تاريخ  مجموع  �ضمن   )20/23/2(
الأزهرية، برقم ])303(22310[ تاريخ ن�سخها 1145ه))))(، وفي مكتبة جامعة 
معرفة  في  )نبذة  بعنوان:  ن�سخة  بالريا�ض  الإ�سلامية  �سعود  بن  محمد  الإمام 
نا�صر  بن  ل�سلطان  ال�شاطبية(  طريق  من  ال�سبعة  للقراء  التكبير  ب�أوجه  يتعلق  ما 

الجبوري �أي�ضاً، برقم )1350())))( ولعلها ن�سخة من هذا الكتاب.
7- ح�سن التعبير في بيان ما للحرز من التكبير: لأحمد بن عبدالمنعم الدمنهوري 
برقم  الأولى:  الأزهرية،  بالمكتبة  خطية  ن�سخ  ثلاث  منه  يوجد  )ت1192ه��ـ( 
])76( 4487[ والثانية: برقم ])555 مجاميع( رافعي 27592[، والثالثة: برقم 
])1245( زكي40543[))))(. وفي المكتبة العبدلية بتون�س ن�سخة بعنوان )ح�سن 
ولعلها   )(((()44/422( برقم  وهي  �أي�ضاً،  له  التكبير(  من  الح�سن  عن  التعبير 

ن�سخة �أخرى منه.

))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات القراءات �ص108.

))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات القراءات �ص159.
بمكتبة  وال��ق��راءات(  والتجويد  )الم�صاحف  والم�صورات  المخطوطات  وفهر�س  �ص��200،  القراءات  مخطوطات  ال�شامل،  الفهر�س  ))) )(انظر 

المخطوطات بعمادة �شئون المكتبات بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، �ص170.
))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات القراءات �ص87.

))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات التجويد 425/2.
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الدمنهوري  المنعم  عبد  بن  لأحمد  التكبير:  من  للطيبة  لما  الفقير  غنية   -7
)ت1192هـ( يوجد منه ن�سختان خطيتان، الأولى: في مكتبة خدا بخ�ش - بتنه، 
دار  في  والثانية:  ن�سخها 1204ه،  تاريخ   ]127/4/1[  )127/1/18( برقم 

الكتب بالقاهرة، برقم )304مجاميع())))(.
المتولي )ت1313هـ( وهي مكونة من  �أحمد  التكبير: لمحمد بن  8- ر�سالة في 

�سبعة ع�شر بيتاً، ون�صها))))(:

))) )(انظر الفهر�س ال�شامل، مخطوطات القراءات �ص143، ومخطوطات التجويد 468/2.
))) )( ن�ص الر�سالة مطبوع في �آخر كتاب �إتحاف الأنام و�إ�سعاف الأفهام ب�شرح تو�ضيح المقام في وقف حمزة وه�شام �ص37.

ةِ        َا�لَ� وَال���ص��َّ الِله  حَ��ـ��مْ��دِ  ب��عْ��دِ  ��اةِ         مِ���نْ  ��افِ��عِ الْ��عُ���ص��َ ��بِ��يِّ �ش��َ عَ��لَ��ى ال��نَّ
بِ��ـ��حِ��رْزٍ ي��ا فَتَى         فَ���هَ���اكَ �أَوْجُ����ه����اً لِ��تَ��كْ��بِرٍي� �أَت����ى          كَ��ثِ��يْ��ـ��رِهِ��مْ  بْ���نِ  ِال
فِ      يْ بَِا�لَ� خَِا�لَ� فِ         وَهْ�����وَ عَ���نِ الْ���بَ���زَّ وَهْ����وَ لِ��قُ��نْ��بُ��لٍ عَ��لَ��ى الْ��ـ��خَِا�لَ�
كَِا�لَ�        عَ���نْ  زَادَ  ��هْ��لِ��ي��لَ  ال��تَّ حَـمْدََال         وَب��عْ���ضٌ��  وَبعَْ�ضٌ  يْ  وَلِ��لْ��بَ��زِّ قَ��بْ��لُ 
حَى  وَال�ضُّ مِ��نْ  وَب����دْ�ؤُهُ  ب��عْ��دِهِ  حَا   مِ��نْ  حِّ �صُ قَ��دْ  لٍ  �أَوَّ �أَوْ  �آخِ���رٍ  مِ��نْ 
��نِّ��يَّ��هْ           ���يَّ���هْ            وَحُ����كْ����مُ����هُ عِ����نْ����دَهُ����مُ ال�����سُّ ���بْ���عَ���ةٌ �أَوْجُ������هُ������هُ مَ���رْ�ض���ِ وَ����سَ

التَّ�سْمِيهَْ  لُ  وَ�صْ ثُـمَّ  الْـجَمِيعِ  ��وْرَةِ وَهْ����يَ الْآتِ���ي���هْ         قَطْعُ  لِ ال�����سُّ بِ������أَوَّ
قَطْعِهَا     مَ��عْ  بِـهَا  تكَْبِيْـرٍ  ��لُ  لِهَا     وَوَ�ص��ْ وَ�صْ ثـُمَّ  ��وْرَةِ  ال�����سُّ لِ  وَّ �أَ عَ��نْ 
��لِ      ���وْرَةٍ بِ��تَ��كْ��بِ��يْ��ـ��رٍ �ص��ِ حِ��يْ��مِ ت��عْ��دِلِ     وَخَ���تْ���مُ ����سُ وَقِ���فْ عَ��لَ��يْ��هِ كَ��ال��رَّ
��وْرَةِ       ��لْ بِ��بَ��دْءِ ال�����سُّ حِ��يْ��مِ �ص��ِ بْعَةِ           وَلِ��ل��رَّ ال�سَّ ت��ـ��مَ��امُ  ذَا  لِ��كُ��لٍّ  ��لْ  وَ�ص��ِ
بِالْــ    لْهُ  تَ�صِ َال  ��يْ��لِ  ال��لَّ خَ��تْ��مَ  ��كْ��بِ��يْ��ـ��رِ وَاقِ���ف���اً بِ���هِ كَ��مَ��ا ن��قِ��لْ     ل��كِ��نَّ  ـ��ـ��تَّ
مَعَا تقَْطَعْ  َال  النَّا�سِ  خَتْمَ  الْ��قَ��رِي��ـ��حَ��هْ      كَ���ذَاكَ  مُ�سْتَكْمِلُ  ي��فْ��هَ��مُ��هَ��ا 
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ال�ضبَّاع  ور: لل�شيخ علي بن محمد  ال�سُّ التي بين  9- القول المعتبر في الأوجه 
)ت1380هـ(

وقد تناول الم�ؤلف التكبير في خاتمة الكتاب فذكر �أنه عن ابن كثيربراوييه، وبين 
على  اتفقوا  و�أنهم  و�أئمتهم،  وعلمائهم  وقرائهم  مكة  �أهل  عن  التكبير  �صحة 
ي  �أكبر( قبل الب�سملة، و�أن الجمهور على تعيين هذا اللفظ بعينه للبَزِّ لفظة)اللهُ 

من غير زيادة ولا نق�صان.
بالتهليل  الآخذين  بع�ض  �أكبر( وزاد  الله والله  �إلا  �إله  التهليل )لا  هم  بع�ضُ وزاد 

الحمدلة )ولله الحمد( 
وذكر �أن جمهور المغاربة على �أن قُنبل عنده لفظة )الله �أكبر( فقط، وزاد التهليل 

لهُ جمهور الم�شارقة، ولا تحميد لهُ �أ�صلًا.
علىكون  ت�أتي  �أوجه  ثمانية  ذكر  وانتهائه،ثم  ابتدائه  محل  في  اختلافهم  وذكر 

التكبير لأول ال�سورة �أو لآخرها حال و�صل ال�سورة بال�سورة.
وقطع  الب�سملة  وعن  ال�سورة،  �آخر  على  القطع  وهو:  الثالث،  الوجه  واختار 

الب�سملة عن �أول ال�سورة.
بالتحميد للبزي  و�أجاز في كلمة التوحيد الق�صرَ والمدَّ للتعظيم، وكذا الأخذ 

وقنبل))))(.
))) )(انظر القول المعتبر في الأوجه التي بين ال�سور �ص91-89.

وَمِثْلُهُ     حِيْحَهْ  �صَ خَـمْ�سَةٌ  لِكُلٍّ  لهَْ     يبَْقَى  تـَحْمِيْدَ  فََاالَ�  حَى  ال�ضُّ لَ  وَ�أَوَّ
هْلِيْلُ قُلْ وَالْـحَمْدُ لهَْ وَلِـيْ دِيْنِ فَل انْقَُال التَّ لِلْبَزِي  التَّكْبِيْـرِ  �سِوَى  يَ�أْتِـيْ 
ةِ       وَالْ����فَ����تْ����حُ مَ����عْ كُ����لِّ الْ����وُجُ����وْهِ َا�لَ� وَحَ���ـ���مْ���دُ رَبِّ���نَ���ا مَ����عَ ال���ص��َّ

طَفَى وَالْآلِ           ُ�صْ ����قَ����الِ               �آتِـيْ       عَلَى النَّبِيِّ اْمل ���حْ���بِ���هِ خَ���اتِ���ـ���مَ���ةِ اْمل وَ�ص���َ
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الح�صري،  خليل  بن  لمحمود  والتكبير:  الا�ستعاذة  �أحكام  الكبير في  فتح   -10
مطبوع بمكتبة ابن تيمية بالقاهرة، الطبعة الأولى 1428ه2007م.

�شحاته  علي  علي  �إبراهيم  لل�شيخ  نظم  التكبير:  �أوج��ه  من  الع�سير  حل   -11
لل�شيخ  كثير(  ابن  ق��راءة  في  المنير  )الكوكب  كتاب  مع  مطبوع  ال�سمنودي، 

محمد �سعودي �إبراهيم، طبعة المكتبة الأزهرية للتراث، 1426ه2005م.
12- �إر�شاد الب�صير �إلى �سنية التكبير عن الب�شير النذير: لأحمد الزعبي الح�سيني، 

مطبوع بدار الإمام م�سلم ببيروت، الطبعة الأولى 1409ه ـ1988م))))(.
13- التكبير بين ال�سور: لمجهول، منه ن�سخة خطية في مركز المخطوطات والتراث 

والوثائق التابعة لم�شروع عبد الله المبارك ال�صباح، برقم )64/54/2))))(.
14- )ر�سالة في �أوجه التكبير( لمجهول: منها ن�سخة خطية في مكتبة المخطوطات 

بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية بالريا�ض، برقم )2530())))(.
15- ر�سالة في بيان �أوجه التكبير للقراء ال�سبعة عن طريق ال�شاطبية: لمجهول، منه 
ن�سخة خطية بمكتبة المخطوطات بعمادة ��شؤون المكتبات في الجامعة الإ�سلامية، 
بالمدينة المنورة، برقم )2/1658( وهو م�صور عن ن�سخة في المكتبة ال�سعيدية 

بحيدر �آباد بالهند، بدون رقم))))(.

))) )(وقد �ألفه رداً على ر�سالة لل�شيخ �إبراهيم الأخ�ضر القيم بعنوان )تكبير الختم بين القراء والمحدثين( �أنكر فيها ثبوت التكبير، وقرر �أنه من جملة 
الأ�شياء المردودة، وهي مطبوعة بدار المجتمع للن�شر والتوزيع بجدة.

))) )(انظر فهر�س المخطوطات الأ�صلية في مركز المخطوطات والتراث التابعة لم�شروع عبد الله المبارك ال�صباح لإحياء و�إنقاذ التراث الإ�سلامي في 
العالم، �ص34.

))) )(انظر فهر�س المخطوطات والم�صورات )الم�صاحف والتجويد والقراءات( بمكتبة المخطوطات بعمادة �شئون المكتبات بجامعة الإمام محمد بن 
�سعود الإ�سلامية، �ص92.

))) )(انظر فهر�س كتب القراءات القر�آنية في مكتبة الم�صغرات الفيلمية في ق�سم المخطوطاتبعمادة ��شؤون المكتبات بالجامعة الإ�سلامية، بالمدينة المنورة 
�ص150.
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المبحث الأول: 
المراد بالتكبير عند الختم، وبيان �صيغه:

�أ( المراد بالتكبير:
�إلى  الكريم  القر�آن  �إذا و�صل في ختم  القارئ  �أن  القراء من  ا�شتهر عند  ما  هو 
�سورة )ال�ضحى( كّرب بين كل �سورتين �إلى �آخر القر�آن الكريم، فيقول )الله �أكبر( 
- مفردة �أو م�ضافة لغيرهاكما �سي�أتي في ذكر �صيغ التكبير - بعد نهاية ال�سورة، 

وقبل قراءة ال�سورة التي تليها.
والتكبير عند ختم القر�آن لي�س من القر�آن باتفاق القراء، و�إنما هو ذكر جليل �أثبته 
ال�شرع على وجه التمييز بين �سور القر�آن كما �أثبت الا�ستعاذة في �أول القراءة، 

ولذلك لم ير�سم في جميع الم�صاحف المكية وغيرها))))(.
ب( �صيغ التكبير:

�أكبر( ولكن اختلف عن  للتكبير �صيغة متفق عليها عند من رواه، وهي: )الله 
البزي وعمن رواه عن قنبل في الزيادة عليها، ف�أما البزي فروى الجمهور عنه 
 )u( )أكبر� هذا اللفظ بعينه من غير زيادة ولا نق�ص، فيقول )الله 

چڄچ �أوچۀ   ہچ))). 
وروى �آخرون عنه التهليل قبل التكبير ولفظه )لا �إله �إلا الله والله �أكبر( وهو وجه 

�صحيح ثابت عن البزي))).
ثم اختلف ه�ؤلاء الآخذون بالتهليل مع التكبير فرواه جمهورهم كذلك باللفظ 
�إلا الله والله  �إله  المتقدم، وزاد بع�ضهم على ذلك لفظ )ولله الحمد( فقالوا )لا 

�أكبر ولله الحمد( ثم يب�سملون))).
))) )( انظر نهاية القول المفيد �ص223 والمهذب في القراءات الع�شر 346/2.

))) )(انظر الكافي 558/2 وتلخي�ص العبارات �ص172 والعنوان �ص215.
))) )(انظر المفردات ال�سبع �ص108 وغاية الاخت�صار 719/2.

))) )(انظر الكامل �ص476 والن�شر 430/2.
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بالتكبير فقط))))( المغاربة  التكبير عنه من  له جمهور من روى  قنبل فقطع  و�أما 
والأكثرون من الم�شارقة على التهليل وهو قول )لا �إله �إلا الله والله �أكبر( حتى 

قطع له به العراقيون من طريق ابن مجاهد))))(.
عن  وحده  والتكبير  التكبير،  مع  التهليل  يعنى   - " والوجهان  الداني:  وقال 

البزي وقنبل - �صحيحان جيدان م�شهوران م�ستعملان "))))(.

))) )(انظر المفردات ال�سبع �ص109 وحرز الأماني �ص91.
))) )(انظر الكفاية الكبرى 612/2 والمبهج 887/2 والم�ستنير �ص864.

))) )(جامع البيان 1752/4.
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المبحث الثاني:
مو�ضع التكبير

اختلف في ابتداء التكبير فروى الجمهور التكبير من �آخر �سورةچڄچ�أو 
من �أول �سورة چۀ   ہچ على خلاف بينهم في العبارة.

غلبون  وابن  ال��داني  عمرو  �آخرچڄچ�أبو  من  التكبير  على  ن�ص  فممن 
وابن �شريح وابن �سفيان وابن بليمة ومكي و�أبو مع�شر الطبريو�سبط الخياط و�أبو 

القا�سم الهذلي))))(. 
وممن ن�ص عليه من �أول چۀ   ہچ ابن الفحام و�أبو العز وابن �سوار والحافظ 
�أبو العلاء وغيرهم من العراقيين ممن لم يرو التكبير من �أول چڄچ))))(. 

علي  چڄچك�أبي  �أول  م��ن  التكبير  الأداء  �أه��ل  م��ن  �آخ���رون  وروى 
طريق  من  ولقنبل  للبزي  العلاء  �أبو  الحافظ  به  الفحام،وقطع  وابن  البغدادي 
ابن مجاهد،ورواه �أبو العز من طريق النقا�ش عن �أبي ربيعة، وهو الذي قر�أ به 
الداني على الفار�سي عن النقا�ش عن �أبيربيعة عن البزي،�إلا �أنه اختار �أن يكون 

من �آخر ال�ضحى.
عن  ال���واردة  "والأحاديث  بقوله:  رده  التي�سير  في  �إليه  �أ���ش��ار  لما  ولذلك 
ال�صحبة  تدل على  »مع« وهي  فيها  لأن  به  ابتد�أنا  ما  دالة على  بالتكبير  المكيين 

والاجتماع))))(.

والم�����ب�����ه�����ج  ))) )(انظر التي�سير �ص226 والتذكرة 656/2 والكافي 557/2 والهادي 400/2 وتلخي�ص العبارات �ص172 والتب�صرة �ص734	
887/2 والكامل �ص476.

))) )(انظر التجريد �ص344 و�إر�شاد المبتدي �ص639 والم�ستنير �ص864 وغاية الاخت�صار 719/2.
))) )(التي�سير �ص226 وانظر غاية الاخت�صار 719/2 والكفاية الكبرى 612/2.
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�أما ما ورد عن بع�ضهم من كون التكبير من �آخر چ ڳ چ كالهذلي في الكامل، 
چ"))))( ڳ  خاتمةچ  من  يكبران  عنهما  بقرة  وابن  ال�صباح  "ابن  قال:  حيث 

وال�شاطبي في حرز الأماني))))(حيث قال:
َال  يْلِ وَ�صَّ حَى       وَبعَْ�ضٌ لهَُ مِنْ �آخِرِ اللَّ يُّ مِنْ �آخِرِ ال�ضُّ وَقَالَ بِهِ الْبَزِّ

ف�إنما �أرادوا كونه من �أول ال�ضحى، قال �شراح الحرز: قول ال�شاطبي )وَبعَْ�ضٌ لهَُ( 
�أي: للبزي و�صل التكبير من �آخر �سورة چ ڳ چ يعنى من �أول )ال�ضحى))))(.
قال �أبو �شامة: "هذا الوجه من زيادات هذه الق�صيدة وهو قول �صاحب الرو�ضة 

قال: وروى البزي التكبير من �أول �سورة چڄچ"))))( انتهى.
قال ابن الجزري: "وهذا الذي ذكروه من �أن المراد ب�آخر الليل هو �أول ال�ضحى 
متعين �إذ التكبير �إنما هو نا�شئ عن الن�صو�ص المتقدمة، والن�صو�ص المتقدمة دائرة 
بين ذكر ال�ضحىو�أول چۀ   ہچلم يذكر في �شيء منها چ ڳ چ فعلم �أن 
المق�صود بذكر �آخر چ ڳ چ هو �أول ال�ضحى كما حمله �شراح كلام ال�شاطبي، 

وهو ال�صواب بلا �شك والله �أعلم "))))(.
وبع�ض  المغاربة  من  الجمهور  فذهب  �أي�ضاً  فيه  اختلفوا  فقد  التكبير  انتهاء  و�أما 

الم�شارقة وغيرهم �إلى �أن انتهاء التكبير �آخر �سورة النا�س))))(.

))) )(الكامل �ص476، وابن ال�صباح هو: محمد بن عبد العزيز بن عبد الله بن ال�صباح، مقرئ جليل، من جلة �أ�صحاب قنبل، وابن بقرة هو: �أحمد 
بن محمد بن عبد الرحمن بن هارون. المكيّان،م�شهوران،وهما ممن روى التكبير من �أول ال�ضحى.  انظر غاية النهاية 118/1 و172/2.

))) )( �ص90.
))) )( انظر �شرح ال�شاطبية لل�سيوطي �ص440 و�سراج القاري �ص399 و�إر�شاد المريد �ص329 والوافي �ص385.

))) )( �إبراز المعاني 289/4.
))) )(الن�شر 419/2.

))) )(انظر الوجيز �ص391 والتب�صرة �ص734 وتلخي�ص العبارات �ص172.
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وذهب الآخرون وهم جمهور الم�شارقة �إلى �أن انتهاءه �أول �سورة النا�س، ولا 
يكبر في �آخر النا�س، والوجهان مبينان على �أن التكبير هل هو لأول ال�سور �أم 
لآخرها؟ فمن ذهب �إلى �أنه لأول ال�سورة لم يكبرفي �آخر النا�س �سواء كان ابتداء 
التكبير عنده من �أول چۀ   ہچ �أو من �أول ال�ضحىومن جعل الابتداء من 

�آخر ال�ضحىكبر في �آخر النا�س))))(.
قال ابن الجزري: "قلت: والمذهبان �صحيحان ظاهران لا يخرجان عن الن�صو�ص 
المتقدمة، و�أما قول �أبى �شامة �إن فيه مذهباثًالثاً وهو �أن التكبير ذكر م�شروع بين 
كل �سورتين فلا �أعلم �أحداً ذهب �إليه �صريحاً،و�إن كان �أخذه من لازم قول من 
قطعه عن ال�سورتين �أو و�صله بهما ف�إن ذلك يتخرج على كل من المذهبين... 
�إذا  ولو كان �أحد ذهب �إلى ما ذكره �أبو �شامة لكان التكبير على مذهبه �ساقطاً 
قطعت القراءة على �آخر �سورة �أو ا�ست�ؤنفت �سورة وقتاً ما،ولا قائل بذلك،بل 

لا يجوز في رواية من يكبر.. والله �أعلم"))))(.
والتكبير لا يكون �إلا قبل الب�سملة، وي�ستوي في ذلك الابتداء ب�أول ال�سورة �أو 

و�صلها بما بعدها))))(.

))) )(انظر العنوان �ص215 والهادي 400/2 والبدور الزاهرة للن�شار 286/4.
))) )(الن�شر 421/2 وانظر �إبراز المعاني 290/2.

))) )(انظر هداية القاري 587/2.
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المبحث الثالث: 
�سبب ورود التكبير 

اختلف في �سبب ورود التكبير على �أقوال عديدة، فيما يلي بيانها:
الم�شركين: قلى محمداً  صلى الله عليه وسلم وقول  النبي  الوحي عن  انقطاع  �سببه  �أن  الأول: 
ربه، فنزلت �سورةچڄچ فقال النبي صلى الله عليه وسلم: الله �أكبر و�أمر �أن يكبر �إذا بلغ 

چڄچ مع خاتمة كل �سورة حتى يختم.
روى ذلك الحافظ �أبو العلاء ب�إ�سناده عن �أحمد بن فرح عن البزي،وهو قول 
الجمهوركابن غلبون والداني وال�سخاوي وغيرهم من متقدم ومت�أخر))))(قالوا: 

ا كذب الم�شركين. فكبر النبي صلى الله عليه وسلم �شكراً لـمَّ
فرحاً  للكافرين،وقيل:  وتكذيباً  عليه  �أنا  لما  ت�صديقاً  �أكبر  الله  قال  بع�ضهم:  وقال 
ب�إ�سناد يحكم  "ولميرو  ابن كثير رحمه الله:  الوحي،قال الحافظ  بنزول  و�سروراً 

عليه ب�صحة ولا �ضعف "))))(يعنى كون هذا �سبب التكبير.
في  اختلف  و�إن  وم�شهور،  ثابت  فهو  �إب��ط��ا�ؤه  �أو  مدة  الوحي  انقطاع  و�أم��ا 

�سببهومدته، وفي القائل قلاه ربه:
فعن جندب بن عبد الله البجلي ◙ قال: "ا�شتكى النبي فلم يقم ليلة �أو 
ليلتين فجاءته امر�أة فقالت: يا محمد �إني �أرى �أن يكون �شيطانك قد تركك ف�أنزل 
على  جبريل  "�أبط�أ  رواية:  چ"وفي  چ  چ     چ   ڃ   ڃ   چ  �إلى  چڄچ  الله 

ر�سول الله فقال الم�شركون: قد ودع محمد، ف�أنزل الله چڄچ"))))(. 

))) )(انظر الن�شر 406/2.
))) )(تف�سير ابن كثير 674/4.

))) )(�صحيح البخاري كتاب التف�سير، باب چ ڃ  ڃ  چ  چ    چ چ399/6 برقم )4950( وم�سلم في كتاب الجهاد وال�سير 132/12 برقم )1797( 
ورواه ابن�أبي حاتم بلفظ: "رمي ر�سول الله بحجر في �أ�صبعه فقال: هل �أنت �إلا �أ�صبع دميت،وفي �سبيل الله ما لقيت، قال: فمكث ليلتين �أو ثلاثاً لا يقوم 

فقالت له امر�أة: ما �أرى �شيطانك �إلا قد تركك فنزلت چڄچ". تف�سير ابن �أبي حاتم 3442/10 برقم )19370(.
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القيام و�إنزال هذه  لتركه  �سبباً  �سياق غريب في كونه  ابن الجزري: وهذا  قال 
ال�سورة))))(.

وروى �أحمد بن فرح قال حدثني ابن �أبى بزة ب�إ�سناده: �أن النبي �أهُدي�إليه قطف 
عنب جاء قبل �أوانه، فهمّ �أن ي�أكل منه فجاءه �سائل فقال: �أطعموني مما رزقكم 
الله، قال ف�سلم �إليه العنقود فلقيه بع�ض �أ�صحابه فا�شتراه منه و�أهداه للنبي،فعاد 
و�أهداه  منه  فا�شتراه  ال�صحابة  من  �آخر  رجل  فلقيه  �إياه،  ف�أعطاه  ف�س�أله  ال�سائل 
النبي  عن  الوحي  فانقطع   ، مُلِحٌّ �إنك  وقال:  فانتهره  ف�س�أله  ال�سائل  للنبي،فعاد 
�أربعين �صباحاً فقال المنافقون: قلى محمداً ربه، فجاء جبريل عليه ال�سلام فقال: 
اقر�أ يا محمد،قال: وما �أقر�أ؟ فقال: اقر�أ چڄچ فلقنه ال�سورة ف�أمر النبي 

�أبياً لما بلغ چڄچ�أن يكبر مع خاتمة كل �سورة حتى يختم))))(.
قال ابن الجزري: 

�سياق غريب جداً،وهومما انفرد به ابن �أبى بزة �أي�ضاً،وهو مع�ضل"))))(. "وهذا 
وقال �أبو عمرو الداني:" نامحمد بن عبد الله المري، قال: نا �أبي، قال: ناعلي بن 
الح�سن))))(قال:نا �أحمد بن مو�سى، قال: نا يحيى بن �سلام))))(فيقوله عزوجل 
قتادة: هذا قول جبريل عليه  قال  قال:  چبح  بخ  بم    بى         بيچ ]مريم64[ 
صلى الله عليه وسلم:  الله  ر�سول  فقال  الوحي،  بع�ض  صلى الله عليه وسلمفي  النبي  عن  ال�سلام،احتب�س 

))) )(الن�شر 406/2.
))) )(�أخرجه ابن الجندي في الب�ستان �ص846 من طريق ال�شهرزوري من عدة طرق، وذكره ابن الجزري في الن�شر 406/2 والق�سطلاني في لطائف 

الإ�شارات 319-318/1.
"وعلىتقدير�صحته؛فالواجب�أنيفهم�أنانتهاره�صلىا ال�صفاق�سي:  الإ�شارات 319/1،قال  لطائف  الق�سطلاني في  �أي�ضاً  ))) )(الن�شر 407/2 و�ضعّفه 
للهعليهو�سلملل�سائلإنماهوت�أديبلهوتهديدعلىمالاينبغيمنال�س�ؤال،لا�سيماكثرتهوالإلحاحفيه،لابخلًابالعنقود،�إذلوكانتحبَّاتهيواقيتمابخلبه�صلىاللهعليه
وروينافىال�صحيحعنجابربنعبداللهر�ضىاللهعنهماوغيره�أنه�صلىاللهع و�سلم،�إذلاريبولا�شبهة�أنه�صلىاللهعليهو�سلم�أكرمالنا�سو�أ�سخاهمو�أجودهم، 
ليهو�سلم )ما�سئلعن�شيءقطفقاللا( " غيث النفع 1282/3 والحديث في �صحيح البخاري،كتاب الأدب، باب ح�سن الخلق وال�سخاء وما يكره من 

البخل 107/7 الحديث رقم )6034(.
))) )(علي بن الح�سن، �أبو الح�سن الج�صا�ص البغدادي، روى عن ابن مجاهد، مات �سنة 367هـ، وكان مخلّطاً يدّعي �أ�شياء لي�ست له انظر: تاريخ 

بغداد 384/11، غاية 532/1.
))) )(يحيى بن �سلام بن �أبي ثعلبة، �أبو زكريا الب�صري، قال الداني: وكان ثقة ثبتاً، مات �سنة 200 هـ. غاية 373/2.

ويظهر �أن في ال�سند انقطاعاً، لأن �أحمد بن مو�سى بن مجاهد لم يدرك يحيى، حيث �إن ابن مجاهد ولد �سنة 245هـ، �أي بعد وفاة يحيى بخم�س 
و�أربعين �سنة تقريباً.
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فماجئت حتى ا�شتقت �إليك، فقال جبريل:چبح  بخ  بم    بى         بيچ"))))(.
من  بالتكبير  التخ�صي�ص  "فهذا�سبب  عقبه:  ال���داني  ع��م��رو  �أب���و  ق��ال  ث��م 
بزمان،  الهجرة  قبل  بمكة  كان  وذلك  صلى الله عليه وسلم  النبي  وا�ستعمال  �آخرچڄچ 
ي�ستعمله غيرهم، لأنه  فا�ستعمل ذلك المكيون، ونقله خلفهم عن �سلفهم، ولم 

صلى الله عليه وسلم ترك ذلك بعد، ف�أخذوا بالآخر منفعله"))))(.
الدنيا  في  ير�ضيه  ولأمته،حتى  وجلله  عز  الله  �أعطاه  بما  �سروراً  كّرب  الثاني:�أنه 
بن  �إ�سماعيل بن عبيد الله  �أبو عمرو الأوزاعي عن  الإمام  والآخرة، فقد روى 
�أبي المهاجر المخزومي عن علي بن عبد الله بن عبا�س عن �أبيه قال: "عُر�ض على 
الله  ف�سُرّبذلك،ف�أنزل  كنزاً  كنزاً  بعده  من  �أمته  على  مفتوح  هو  ما  الله  ر�سول 
چڌ  ڌ  ڎ     ڎ  ڈ  چ ف�أعطاه في الجنة �ألف ق�صر في كل ق�صر 

ما ينبغيله من الأزواج والخدم "))))(.
قال ابن الجزري: "وهذا �إ�سناد �صحيح �إلى ابن عبا�س، ومثل هذا لا يقال �إلا عن 

توقيف فهو في حكم المرفوع عند الجماعة"))))(.
لما ر�آه من �صورة جبرائيل عليه ال�سلام التي خلقه الله عليها، عند  الثالث: �أنه كّرب

نزوله بهذه ال�سورة.
ذكر بع�ض ال�سلف منهم الإمام �أبو بكر محمد بن �إ�سحاق �أن هذه ال�سورة هي 
ى له في �صورته  التي �أوحاها جبرائيل عليه ال�سلام �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم حين تبدَّ
�إليه وتدلى منهبطاً عليه وهو بالأبطح،ف�أوحى  التي خلقه الله تعالى عليها، ودنا 

�إلى عبده ما �أوحى قال له هذه ال�سورة چڄڄ ڄ  ڄ  ڃچ.

))) )(جامع البيان 1752/4 وانظر تف�سير ابن جرير 103/16-104، وتف�سير ابن �أبي حاتم 2414/7 والدر المنثور 530/5 وقد روى هذا الخبر 
ب�ألفاظ و�أ�سانيد كثيرة،وروى البخاري نحوه في ال�صحيح،كتاب التف�سير، باب چبح  بخ  بم    بى         بيچ عن ابن عبا�س، برقم )4731(.

))) )(جامع البيان 1752/4.
))) )(انظر تف�سير الطبري 232/3 وتف�سير ابن �أبي حاتم 3443/10.

))) )(الن�شر 408/2 وقد قال قبله: " قلت: ويحتمل �أن يكون تكبيره �سروراً... " الخ 407/2.
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قال ابن الجزري: "وهذا قول قوى جيد،�إذ التكبير �إنما يكون غالباً لأمر عظيم �أو 
مهول،والله �أعلم"))))(.

بختم وحيه  والتبرك  لكتابه  التلاوة  مع  الله  تعظيم  زيادة في  تكبيره  �أن  الرابع: 
وتنزيلهوالتنزيه له من ال�سوء.

ۉچ  ۅ   چ  ول��ق��ول��ه  ]الم��دث��ر[  چ  ڭ   ڭ   ڭ   چ  ت��ع��الى  لقوله 
وقولهچئا    ۆچ]الإ�سراء[  ۆ   تعالىچۇ   ولقوله  ]ال��ب��ق��رة185[ 
وقوله  ]الحجر98[  چچ  چ   وقولهچچ   ]العنكبوت45[  ئەچ  ئا  
بتكبيره  ذلك  كل  في  صلى الله عليه وسلم  نبيه  ف�أمر  ]الطور[  چ  تي   تى   تم    چتخ  

وتنزيهه، وهو قول مكي بن �أبي طالب القي�سي))))(.
الله  فاحمد  المف�صل  فبلغتبين  القر�آن  قر�أت  ◙:"�إذا  علي  قول  نحو  وهو 
وكّرب بين كل �سورتين"وفي رواية "فتابع بين المف�صل في ال�سور الق�صار، واحمد 

الله،وكّرب بين كل �سورتين"))))(فك�أن التكبير �شكر و�سرور و�إ�شعار بالختم.
عدته  �أكمل  �إذا  رم�ضان،  ب�صوم  للقراءة  الت�شبيه  التكبير  " نكتة  الحليمي:  قال 
يكبر، فكذا هنا يكبر �إذا �أكمل عدة ال�سورة، فالقراءة تنق�سم �إلى �أبعا�ض متفرقة 
فك�أنه ك�صيام ال�شهر، وقد �أمر النا�س �أنهم �إذا �أكملوا العدة �أن يكبروا الله على 

ما هداهم، فالقيا�س �أن يكبر القارئ �إذا �أكمل عدة ال�سور "))))(.
الخام�س: �أنه كّرب فرحاوً�سروراً بالنعم التي عددها الله تعالى عليه في قوله چڈ  

ژچ �إلى �آخره، وقيل �شكرالًله تعالى على تلك النعم.
ابن  عن  ال�سدي  قاله  النار،  بيته  �أهل  من  �أحد  يدخل  لا  �أن  كّرب  ال�ساد�س:�أنه 

عبا�س))))(.
))) )(الن�شر 408/2.

))) )(انظر الك�شف 392/2.
))) )(نقله ابن الجزري عن الحافظ �أبي العلاء، الن�شر 416/2.

))) )(المنهاج للحليمي 337/2، وانظر الإتقان 312/1 والبرهان 103/2.
))) )(حكاهما ابن الجزري في الن�شر 408-407/2.
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المبحث الرابع: 
ذكر من ورد عنه التكبير

الذي ا�شتهر برواية حديث التكبير: هو �أبو الح�سن �أحمد بن محمد بن عبد الله 
على  قر�أت  يقول:  �سليمان  بن  عكرمة  �سمعت  قال:  المكي،  البزي  بزة  �أبى  بن 
�إ�سماعيل بن عبد الله بن ق�سطنطين فلما بلغت چڄچ قال: كّرب عند خاتمة 
كل �سورة حتى تختم، ف�إني قر�أت على عبد الله بن كثير فلما بلغت چڄچ 
قال: كّرب عند خاتمة كل �سورة حتى تختم، و�أخبره �أنه قر�أ على مجاهد  ف�أمره 
بذلك، و�أخبره مجاهد �أن ابن عبا�س �أمره بذلك، و�أخبره ابن عبا�س �أن �أبيّ بن 

كعب �أمره بذلك، و�أخبره �أبيّ بن كعب �أن النبي صلى الله عليه وسلم �أمره بذلك.
�أ�سنده الحاكم في )الم�ستدرك())))( وطاهر بن غلبون في )التذكرة())))( و�أبو 
الإيمان( ل�شعب  )الجامع  في  والبيهقي  البيان())))(  )جامع  في  الداني  عمرو 

الكرم  و�أب��و  )الإق��ن��اع())))(  في  الباذ�ش  وابن  تف�سيره))))(  في  والبغوي   )((((

))) )(في كتاب معرفة ال�صحابة، ذكر مناقب �أبي بن كعب ◙، فقال: " حدثنا �أبو يحيى محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن 
يزيد المقرئ الإمام بمكة في الم�سجد الحرام ثنا �أبو عبد الله محمد بن علي بن زيد ال�صائغ ثنا �أحمد بن محمد بن القا�سم بن �أبي بزة.. " وذكره، ثم قال 

عقبه: " هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه " اهـ وتعقبه الذهبي فقال: " قلت: البزي قد تكلم فيه " اهـ  304/3.
اللُّغوي، و�أجازه لي، قال حدثنا ابن مجاهد، قال حدثني الح�سن بن  �أبي الح�سين  " فقرئ على  چڄچ قال:  التكبير للبزي من  ))) )(باب ذكر 

لد، قال حدثنا ابن �أبي بزة.. " وذكره، 661/2. ْ َخم
))) )(في باب ذكر التكبير في قراءة ابن كثير وذكر الأخبار الواردة عن المكيين في ذلك 1738/4، قال �أبو عمرو: " ف�أما الوارد منها بالتكبير من 
�آخر چڄچ �إلى �آخر القر�آن فحدثنا �أبو الفتح فار�س بن �أحمد بن مو�سى المقرئ، قال: نا عبد الله بن الح�سين البغدادي، قال: نا �أحمد بن مو�سى )ح( 
ونا �أبو الفتح �أي�ضاً، قال: نا �أبو الح�سن عبد الباقي بن الح�سن المقرئ، قال: نا �أحمد بن �صالح، و�أحمد بن م�سلم، قالوا: نا الح�سن بن مخلد )ح( ونا �أبو 

الفتح �أي�ضاً، قال: نا �أبو الح�سن، قال: نا علي بن يعقوب بن �إبراهيم، قال: نا �أحمد بن محمد بن مقاتل الهروي، قالا: نا �أحمد بن محمد بن �أبي بزة.
قال الداني: ونا فار�س بن �أحمد، قال: نا عبد الله بن الح�سين، قال: قر�أت على �أبي عبد الله محمد بن عبد العزيز بن ال�صباح، قال: قر�أت على مو�سى 

بن هارون المكي، قال: قر�أت على �أحمد بن محمد بن �أبي بزة.
قال الداني: حدثنا فار�س بن �أحمد، قال: نا �أبو الح�سن المقرئ، قال: نا علي بن محمد الحجازي، قال: نا محمد بن عبد العزيز المكي المقرئ ال�ضرير، 

قال: نا مو�سى بن هارون، قال: نا �أحمد بن �أبي بزة.. وذكره.
قال �أبو عمرو: وهذا �أتم حديث روي في التكبير، و�أ�صح خبر جاء فيه ". جامع البيان 1741/4.

))) )(في ف�صل ا�ستحباب التكبير عند الختم 39/5، قال البيهقي: " �أخبرنا �أبو عبد الله الحافظ، �أخبرني عبد الله بن محمد بن زياد العدل، حدثنا 
محمد بن �إ�سحاق بن خزيمة، قال �سمعت �أحمد بن محمد بن القا�سم بن �أبي بزة.. " وذكره.

))) )(معالم التنزيل 459/8 قال البغوي: ".. قر�أته على الإمام المقرئ �أبي ن�صر محمد بن علي الحامدي بمرو، قال قر�أت على �أبي القا�سم طاهر بن 
علي ال�صيرفي، قال قر�أت على �أبي بكر �أحمد بن الح�سين بن مهران، قال قر�أت على �أبي علي محمد بن �أحمد بن حامد ال�صفار المقرئ، قال قر�أت 

على �أبي بكر محمد بن مو�سى الها�شمي، قال قر�أت على �أبي ربيعة والح�سين بن محمد الحداد، وهما قرءا على �أبي الح�سين بن �أبي بزة.. " وذكره.
))) )(في باب ذكر التكبير 819/2 قال: حدثنا �أبو القا�سم خلف بن �إبراهيم المقرئ �شيخنا رحمه الله قراءة عليه و�أنا �أ�سمع، ثنا �أبو مع�شر الطبري، ثنا 
الح�سين بن على، ثنا محمد بن جعفر الخزاعي، ثنا �أبو على الح�سين بن محمد بن حب�ش، ثنا محمد بن عمران بن خزيمة ومحمد بن �صالح الكليني..
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ال�شهرزوري في )الم�صباح())))( وابن الجزري في )الن�شر())))(.
)ح( وحدثنا �أبي ◙، ثنا �أبو داود وعلي بن عبد الرحمن، حدثاني �إجازة قالا: ثنا �أبو عمرو، ثنا فار�س بن �أحمد، ثنا عبد الباقي بن 

الح�سن، ثنا �أحمد بن م�سلم، ثنا الح�سن بن مخلد..
)ح( وحدثنا عبد الملك بن علي بن عبد الملك، ثنا مروان بن عبد الملك، ثنا محمد بن �إبراهيم المقرئ، ثنا �أبو الح�سن بن الحمامي، ثنا �أبو طاهر، ثنا 

الح�سن بن مخلد..
)ح( وحدثنا عبد القادر بن محمد ال�صدفي، ثنا �أبو العبا�س بن نفي�س، ثنا �أبو �أحمد ال�سامري، �أخبرني �أبو عبد الله بن عبد العزيز، ثنا مو�سى بن 

هارون.
)ح( وحدثنا عبد الله بن علي، ثنا مروان، ثنا محمد بن �إبراهيم، ثنا ابن الحمامي، ثنا �أبو بكر النقا�ش، ثنا �أبو ربيعة..

)ح( وثنا الح�سين بن محمد الغ�ساني الحافظ، ثنا �أبو عمر بن عبد البر، ثنا �أبو الوليد بن الفر�ضي، ثنا يحيى بن مالك بن عائذ، ثنا علي بن �أبي غ�سان 
الدقاق، ثنا �أبو بكر محمد بن محمد بن �سليمان، والعبا�س بن �أحمد �أبو الخبيب البرتي..

)ح( وحدثنا �أبو القا�سم المقرئ، ثنا �أبو مع�شر، ثنا الح�سين بن علي، ثنا محمد بن جعفر الخزاعي، ثنا �أبو محمد عبد الله بن محمد المزني بوا�سط، ثنا 
الوليد بن بيان ويحيى بن محمد بن �صاعد ومحمد بن �أحمد ال�شطوي، قالوا جميعاً: ثنا �أبو الح�سن �أحمد بن محمد بن �أبي بزة.. وذَكَرَه.

))) )(في باب التكبير 1558/4 قال: �أخبرنا ال�شيخان الإمام �أبو البركات محمد بن عبد الله بن يحيى الوكيل، و�أبو القا�سم عبد ال�سيد بن عتاب 
الحطاب، قراءة عليهما، قالا: �أخبرنا القا�ضي �أبو العلاء محمد بن علي بن يعقوب، ثنا �أبو الطيب عبد الغفار بن عبد الله المقرئ بوا�سط، و�أبو القا�سم 
لْحي بها، قالوا: ثنا �أبو بكر  طلحة بن محمد ال�شاهد، و�أبو الح�سين عبد الله بن �أحمد بن يعقوب بن البواب ببغداد، و�أبو علي �إ�سماعيل بن وهبان ال�صِّ

�أحمد بن مو�سى بن العبا�س بن مجاهد، قال ثنا الح�سن بن مخلد، ثنا ابن �أبي بزة..
)ح( و�أخبرنا ال�شيخان �أبو القا�سم عبد ال�سيد بن عتاب و�أبو البركات بن الوكيل، قالا ثنا القا�ضي �أبو العلاء محمد بن علي بن يعقوب، ثنا �أبو الفرج 
المعافى بن زكريا و�أبو الفرج محمد بن �أحمد بن �إبراهيم ال�شنبوذي، قالا ثنا �أبو الح�سن محمد بن �أحمد بن �أيوب بن ال�صلت بن �شنبوذ، ثنا محمد 

بن يو�سف بن مو�سى والح�سن بن العبا�س الرازي، و�إبراهيم بن مو�سى بن �إ�سحاق، قالوا ثنا ابن �أبي بزة..
)ح( و�أخبرنا �أبو بكر محمد بن علي بن مو�سى الخياط المقرئ، �أن �أبا الح�سن علي بن �أحمد بن عمر الحمامي �أخبرهم قال: ثنا �شيخنا �أبو طاهر عبد 

الواحد بن عمر بن �أبي ها�شم المقرئ، ثنا الح�سن بن الحباب الدقاق، قال ثنا ابن �أبي بزة..
)ح( و�أخبرنا �أبو بكر محمد بن علي بن مو�سى الخياط المقرئ، �أن �أبا الح�سن علي بن �أحمد بن عمر الحمامي �أخبرهم قال: ثنا �أبو بكر محمد بن الح�سن 

بن زياد الأن�صاري، وقر�أت عليه القر�آن، قال ثنا �أبو ربيعة - محمد بن �إ�سحاق الربعي المكي - وقر�أت عليه القر�آن، قال ثنا ابن �أبي بزة.. وذكره.
))) )(في باب التكبير وما يتعلق به 411/2-415 قال: "�أما ما هو عن النبي ف�إني قر�أت القر�آن على ال�شيخ الإمام العلامة �أبي عبد الله محمد بن عبد 
ت، قال: قر�أت القر�آن على ال�شيخ الإمام �أبي عبد الله محمد بن �أحمد الم�صري بها فلما بلغت  الرحمن بن علي الم�صري بها فلما بلغتچڄچ كَّرب
ت،  قال: قر�أت على الإمام �أبي الح�سن علي بن �شجاع العبا�سي الم�صري بها فلما بلغت چڄچ قال: قر�أت القر�آن على الإمام ولي الله  چڄچ كَّرب

ت. �أبيالقا�سم بن فيرة ال�شاطبي بم�صرفلما بلغتچڄچ كَّرب
ت قال: قر�أت القر�آن  )ح( وقر�أت القر�آن على الإمام قا�ضي الم�سلمين �أبي العبا�س �أحمد بن الح�سين بن �سليمان الدم�شقي بها،فلما بلغت چڄچ كَّرب
ت، قال: قر�أت القر�آن على الإمام �أبي محمد القا�سم بن �أحمد الأندل�سي بدم�شق فلما بلغت  على والدي المذكور بدم�شق فلما بلغت چڄچكَّرب
ت، قال: قر�أت القر�آن على  ت، قال: قر�أت القر�آن على الإمام �أبي محمد القا�سم بن �أحمد الأندل�سي بدم�شق فلما بلغت چڄچ كَّرب چڄچكَّرب

ت، قالا - �أعني ال�شاطبي والغافقي هذا - قر�أنا القر�آن  الإمام �أبي عبد الله محمد بن �أيوب بن نوح الغافقي الأندل�سي بها فلما بلغت چڄچ كَّرب
علىالإمام �أبي الح�سن علي بن محمد بن هذيل بالأندل�س فلما بلغنا چڄچ كبرنا،قال: قر�أت القر�آن على الإمام �أبي داود �سليمان بن نجاح الأموي 
ت، قال:  �أبي عمرو عثمان بن �سعيد الداني بالأندل�س فلما بلغتچڄچ كَّرب ت، قال: قر�أت القر�آن على الإمام  بالأندل�س فلما بلغتچڄچ كَّرب
ت، قال: قر�أت القر�آن على �أبي بكر محمد بن الح�سن النقا�ش  قر�أت القر�آن على �أبي القا�سم عبد العزيز بن جعفر الفار�سي بم�صر فلما بلغتچڄچكَّرب
ت، قال: قر�أت القر�آن  ت، قال: قر�أت القر�آن على �أبي ربيعة محمد بن �إ�سحاق الربعي بمكة فلما بلغت چڄچ كَّرب ببغداد فلما بلغت چڄچ كَّرب
ت، قال: قر�أت القر�آن على عكرمة بن �سليمان بمكة  على �أبي الح�سن �أحمد بن محمد بن عبدالله بن القا�سم بن بزةالبزي بمكة فلما بلغت چڄچ كَّرب

ت. فلما بلغت چڄچ كَّرب
)و�أخبرنا( الح�سن بن �أحمد الدقاق الدم�شقي قراءة عليه، �أنب�أنا ال�شيخ الإمام �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن علي بن ف�ضل الوا�سطي م�شافهة، �أخبرنا الإمام 
�شيخ ال�شيوخ �أبو محمد عبد الوهاب بن علي البغدادي، �أخبرنا �أبو العلاء الح�سن بن �أحمد الحافظ قراءة عليه،قال �أخبرنا �أبو جعفر محمد بن الح�سن 
بن محمد الحافظ الهمذاني بهمذان، �أنا �أبو عبدالله  محمد بن عبد العزيز بن محمد الفار�سي بهراة، �أنا �أبو محمد عبد الرحمن بن �أحمد بن محمد بن 

�أحمد بن يحيى الأن�صاري، �أنا �أبو محمد يحيى بن محمد بن �صاعد.
)ح( و�أخبرناه عاليا �أبو علي بن �أبي العبا�س بن هلال بقراءتي عليه بالجامع الأموي عن �أبي الح�سن علي بن �أحمد ال�سعدي �أخبرنا �أبو جعفرال�صيدلاني 
في كتابه من �أ�صبهان قال �أخبرنا �أبو الح�سن بن �أحمد الحداد �أخبرنا �أبو �سعيد عبد الرحمن بن �أحمد ال�صفار �أخبرنا �أبو عبد الله �أحمد بن محمد بن 

بندار ال�شعار �أخبرنا �أبو بكر �أحمد بن عمرو بن عا�صم النبيل قالا حدثنا �أحمد بن محمد بن �أبي بزة البزي..
و�أخبرنا به �أح�سن من هذا �أبو حف�ص عمر بن الح�سن المراغي قراءة مني عليه قلت له �أخبرك �أبو الح�سن بن البخاري �سماعاً �أو �إجازة �أخبرنا عمر بن 
محمد بن طبرزد الدارقزي �أخبرنا �أبو من�صور عبد الرحمن بن محمد بن عبد الواحد القزاز �أخبرنا �أبو الح�سين �أحمد بن محمد بن النقور �أخبرنا �أبو 
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وقد �ضعف بع�ض العلماء هذا الحديث ب�سبب �ضعف البزي))))(.
ولكن العلماء ن�صوا على �أن كون الراوي �ضعيفاً في نف�سه لا يلزم منه �ضعف 
جميع ما يرويه، كما لا يلزم من كونه �ضعيفاً في علم من العلوم �أن يكون �ضعيفاً 

في �سائر العلوم.
المغازي  العامري راوي  الطفيل  بن  بن عبد الله  ابن حجر عن زياد  قال الحافظ 
�أثبت في  �إدري�س ما �أجد  �آدم عن عبد الله بن  "قال يحيى بن  �إ�سحاق:  عن بن 
ابن �إ�سحاق منه لأنه �أملى عليه �إملاءً مرتين، وقال �صالح جزرة: زياد في نف�سه 

�ضعيف، ولكنه �أثبت النا�س في كتاب المغازي"))))(.
وقالالتهانويبعد �أن نقل ذلك: "قلت: فلا يلزم من كون الراوي �ضعيفاً �ضعفه 

في جميع مروياته"))))(.
وقد يكون المرء �إماماً في علم من العلوم ولكنه �ضعيف في غيره، قال الذهبي 
ترك حديثه،  العلم  "نوح الجامع مع جلالته في  �أبي مريم:  بن  ترجمة نوح  في 
؛  وكذلك �شيخه مع عبادته،فكم من �إمام في فن مق�صر عن غيره، ك�سيبويه مثًال
يعرف  ولا  الحديث  في  �إم��ام  ووكيع  الحديث،  ما  يدري  ولا  النحو  في  �إم��ام 
العربية، وك�أبي نوا�س ر�أ�س في ال�شعر عَرِيٌّ من غيره، وعبد الرحمن بن مهدي 
�إمام في الحديث لا يدري ما الطب قط، وكمحمد بن الح�سن ر�أ�س في الفقه ولا 
يدري ما القراءات، وكحف�ص �إمام في القراءة تالف في الحديث"وللحروب 

طاهر المخل�ص حدثنا يحيى بن محمد بن �صاعد.
)ح( و�أخبرتنا ال�شيخة �ست العرب بنت محمد بن علي بن �أحمد بن عبد الواحد ال�سعدية م�شافهة، �أخبرنا جدي علي بن �أحمد ح�ضوراً عن �أبي 
القا�سم بن ال�صفار �أنا زاهر بن طاهر �أنا �أحمد بن الح�سين الحافظ �أنا �أبو ن�صر بن قتادة ثنا �أبو عمرو ابن مطر ثنا ابن �صاعد ثنا �أحمد بن �أبي بزة فذكره.

كما �أخبرتني ال�شيخة المعمرة �أم محمد �ست العرب بنت محمد بن علي بن �أحمد ال�صالحية م�شافهة بمنزلها بال�سفح ظاهر دم�شق قالت �أخبرنا جدي �أبو 
الح�سن على المذكور قراءة عليه و�أناحا�ضرة �أنا عبد الله بن عمرو بن �أحمد بن ال�صفار في كتابه �أنا �أبو القا�سم ال�شحامي �أنا �أبو بكر الحافظ �أنا �أبو عبد الله 

الحافظ �أخبرني عبد الله بن محمد بن زياد العدل ثنا محمد بن �إ�سحاق بن خزيمة قال �سمعت �أحمد بن محمد بن القا�سم بن �أبي بزة...
))) )(قال ابن �أبي حاتم عن البزي: "�ضعيف الحديث، لا �أحدث عنه " وقال العقيلي: " منكر الحديث " ال�ضعفاء 127/1، ولكن الذهبي قال في 
الميزان - بعد �أن نقل هذه الأقوال في ت�ضعيفه -: " �إمام في القراءة ثبت فيها " ميزان الاعتدال 144/1 وانظر معرفة القراء 173/1، وقد روى فيه 

�أبو عمرو الداني حديث التكبير عن البزي ب�إ�سناده.
))) )( فتح الباري 404/1.

))) )(قواعد في علوم الحديث �ص409.
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رجال يعرفون بها".
، و�أما اليوم فما بقي من العلوم القليلة  وفي الجملة: وما �أوتوا من العلم �إلا قليًال
�إلا القليل، في �أنا�س قليل, ما �أقل من يعمل منهم بذلك القليل, فح�سبنا الله ونعم 

الوكيل"))))(.
وقال الذهبي عن حف�ص راوي الإمام عا�صم: "كان ثبتاً في القراءة، واهياً في 
الحديث، لأنه كان لايتقن الحديث، ويتقن القر�آن ويجوده،و�إلا فهو في نف�سه 

�صادق "))))(.
وكذلك البزي، ف�إنما تكلموا فيه من الناحية الحديثية، و�إلا فهو �إمام في القراءة 

حجة فيها، وكونه�ضعيفاً في الحديث لا يعني �ضعفه في القراءة.
قال الذهبي - بعد �أن نقل �أقوال الأئمة في ت�ضعيفه في الحديث -: " �إمام في 

القراءة ثبت فيها "))))(.
والتكبير �إنما نقل من طريق القراء، وهو يتعلق بالقر�آن من حيث نقله وتواتره،وهو 
منقول في ثنايا التلاوة، فكون البزي لين الحديث لاي�ؤثر في عدم �صحة التكبير.
وا�شتهر التكبير عند طائفة من رواية قنبل �أي�ضاً - وهو �أحد الراويين لقراءة ابن 
كثير، يرويها عنه بالإ�سناد كالبزي - فتابع البزيَّ في رواية التكبير عن ابن كثير، 
والرواة متفقون عن البزي بالتكبير، واختلفوا عن قنبل، فروى عنه هذه ال�سنة 

العراقيون))))( و�أما المغاربة فجمهورهم على عدم التكبير))))(.
بل ن�ص العلماء على �أن التكبير �سنة عند �أهل مكة عامةً غير مخت�ص بالبزي ولا 

))) )(تذكرة الحفاظ 1031/3.

))) )(ميزان الاعتدال 558/1.

))) )(ميزان الاعتدال 144/1.
المبتدي �ص639 والمبهج 887/2 وغاية الاخت�صار 719/2 وذكر  و�إر�شاد  الثمان �ص488 والوجيز �ص391  القراءات  فى  التلخي�ص  ))) )(انظر 
الإمام ال�شاطبي الوجهين في حرز الأماني �ص91 فقال: وعن قنبل بع�ض بتكبيره تلا، وذكر الوجهين �أي�ضاً عن قنبل �أبو عمرو الداني، فقال: " وقد 

قر�أت �أي�ضاً لقنبل بالتكبير وحده من طريق ابن مجاهد.. " المفردات �ص109 وانظر الن�شر 417/2.
والهادي  �ص172  العبارات  وتلخي�ص  �ص734  والتب�صرة   656/2 والتذكرة  �ص215  والعنوان   557/2 والكافي  �ص226  التي�سير  ))) )(انظر 

.399/2
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غيره))))(.
وورد التكبير عن غير ابن كثير من القراء: فورد عن �أبى عمرو الب�صري))))( من 

رواية ال�سو�سي))))( وعن �أبى جعفر))))( من رواية العُمَري))))(.
بل ورد التكبير عن �سائر القراء، كما روى �أبو الف�ضل الرازي))))( و�أبو القا�سم 

الهذلي))))( و�أبو العلاء الهمذاني))))(.
الخبازي))1))( وورد عن حميد  الح�سين  و�أبو  ابن حب�ش))))(  به  ي�أخذ  كان  وممن 

الأعرج))1))( وابن محي�صن))1))( وابن �شنبوذ))1))(.
))) )(انظر كنز المعاني للجعبري �ص834 )خ( والتب�صرة �ص735 والن�شر 411/2 و�سنن القراء �ص223.

))) )(�أحد القراء ال�سبعة وا�سمه زبان بن العلاء التميمي المازني الب�صري، و�أحد جلة التابعين بالب�صرة، �سمع من �أن�س بن مالك، وقر�أ على الح�سن بن 
�أبي الح�سن الب�صري، و�سعيد بن جبير، وحميد الأعرج، وعا�صم بن �أبي النجود الكوفي، وهو �أكثر القراء ال�سبعة �شيوخاً، مات �سنة �أربع وخم�سين 

ومائة. )م�شاهير علماء الأم�صار �ص153 ومعرفة القراء الكبار 100/1 وغاية النهاية 288/1.
))) )(�أبو �شعيب ال�سو�سي الرقّي وا�سمه �صالح بن زياد، �أحد الراويين لقراءة �أبي عمرو، مات �سنة �إحدى و�ستين ومائتين، وقد قارب ت�سعين �سنة 

رحمه الله تعالى. معرفة القراء 193/1 وغاية النهاية 333/1.
))) )(يزيد بن القعقاع �أبو جعفر المدني، �أحد القراء الع�شرة، تابعي م�شهور، عر�ض القر�آن على مولاه عبد الله بن عيا�ش بن �أبي ربيعة المخزومي، 
وقال الذهبي: قال غير واحد: قر�أ �أي�ضاً على �أبي هريرة وابن عبا�س ر�ضي الله عنهم، ويقال: �إنه قر�أ على زيد بن ثابت، و�صلى وراءه ابن عمر ر�ضي 

الله عنهم، توفي بالمدينة �سنة ثلاثين ومائة. معرفة القراء 72/1 وم�شاهير علماء الأم�صار �ص76 وغاية النهاية 382/2.
))) )(الزبير بن محمد بن عبد الله بن �سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب �أبو عبد الله العمري، كان �إمام الم�سجد النبوي، قال ابن الجزري: وهو ثقة 

تلقى النا�س روايته عن �أبي جعفر بالقبول، مع ما فيها من غرائب الت�سهيل، توفي بعد ال�سبعين ومائتين. غاية النهاية 293/1.
))) )(كما نقله عنه ابن الجزري في الن�شر 410/2 و�أبو الف�ضل هو: عبد الرحمن بن �أحمد بن الح�سن بن بندار �أبو الف�ضل الرازي العجلي، م�صنف 
كتاب اللوامح، والوقوف، وغيرهما، ولد بمكة ثم ما زال ينتقل في البلدان �إحدى و�سبعين �سنة، حتى توفي �سنة �أربع وخم�سين و�أربعمائة عن �أربع 

وثمانين �سنة. غاية النهاية363/1.
الكبير  الأ�ستاذ  الي�شكري،  الهذلي  القا�سم  �أبو  جبارة،  بن  على  بن  يو�سف  هو:  والهذلي  �ص476  الخم�سين  القراءات  في  الكامل  كتابه  ))) )(في 
الرحال، والعلم ال�شهير الجوال، ولد في حدود الت�سعين وثلاثمائة تخميناً، وطاف البلاد في طلب القراءات، قال ابن الجزري: " لا �أعلم �أحداً في 

هذه الأمة رحل في القراءات رحلته، ولا لقي من لقي من ال�شيوخ " غاية النهاية 397/2 وانظر معرفة القراء 429/1.
العطار،  الهمذاني  العلاء  �أبو  الأ�ستاذ   الحافظ  الإمام  الح�سن،  بن  �أحمد  بن  الح�سن  هو:  الهمذاني  العلاء  و�أبو   719/2 الاخت�صار  غاية  ))) )(في 
�شيخ همذان، و�إمام العراقيين، �أحد حفاظ الع�صر، ثقة ديّن خّري كبير القدر، توفي �سنة ت�سع و�ستين وخم�سمائة. معرفة القراء 429/1 وغاية النهاية 

.204/1
�سنة  م�أمون، توفي  ثقة  بالإتقان،  القراءات، م�شهور  الدينوري، حافظ �ضابط متقن، متقدم في علم  �أبو على  ))) )(الح�سين بن محمد بن حب�ش، 

ثلاث و�سبعين وثلاثمائة. معرفة القراء 322/1 وغاية النهاية 250/1.
)1)) )(علي بن محمد بن الح�سن بن محمد، �أبو الح�سين الخبازي الجرجاني، نزيل ني�سابور، و�شيخ القراء بها، �إمام ثقة م�ؤلف محقق، كان من �أقر�أ 
النا�س و�أح�سنهم �أداءً و�أكثرهم اجتهاداً في التلقين، تخرج به �أكثر من ع�شرة �آلاف رجل، توفي بني�سابور �سنة ثمان وت�سعين وثلاثمائة غاية النهاية 

.557/1
)1)) )(حميد بن قي�س، �أبو �صفوان المكي الأعرج، ثقة، �أخذ القراءة عن مجاهد بن جبر، وعر�ض عليه ثلاث مرات، روى عنه القراءة عر�ضاً �أبو عمرو 
بن العلاء، و�سفيان بن عيينة، و�إبراهيم بن �أبي حية، و�سمع منه مالك، والثوري، وحدث عنه معمر، وثقه �أبو داود، قال ابن عيينة: لم يكن بمكة �أقر�أ 

منه ومن ابن كثير، توفي حميد �سنة ثلاثين ومائة. معرفة القراء 97/1 وغاية النهاية 265/1.
)1)) )(محمد بن عبد الرحمن بن محي�صن ال�سهمي مولاهم المكي، مقرئ مكة مع ابن كثير، ثقة، كان له اختيار في القراءة على مذهب العربية، 
فخرج به عن �إجماع �أهل بلده فرغب النا�س عن قراءته، و�أجمعوا على قراءة ابن كثير لاتبّاعه، توفي �سنة ثلاث وع�شرين ومائة بمكة معرفة القراء 

98/1 وغاية النهاية 167.
)1)) )(محمد بن �أحمد بن �أيوب بن ال�صلت، �أبو الح�سن ابن �شنبوذ البغدادي، �شيخ الإقراء بالعراق، �أ�ستاذ كبير، �أحد من جال في البلاد في طلب 

القراءات مع الثقة والخير وال�صلاح والعلم، توفي �سنة ثمان وع�شرين وثلاثمائة. معرفة القراء 272/2 وغاية النهاية 52/2.
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وثبت موقوفاً على ابن عبا�س، كما �أ�سند �أبو الح�سن بن غلبون))))( و�أبو عمرو 
وابن  ال�شهرزوري))))(  الكرم  و�أب��و  ال�صقلي))))(  الفحام  واب��ن  ال���داني))))( 
كلها  ختمة،  ع�شرة  ت�سع  عبا�س  ابن  على  ختمت  قال:  مجاهد  الجزري))))(عن 

ي�أمرنيبالتكبير منچۀ   ہچ. 
�سفيان))))(قال:  �أبى  بن  ال��داني))))( عن حنظلة  عمرو  و�أبو  الفحام  ابن  و�أ�سند 
قال:هيها،  چڄچ  بلغت  المخزومي))))(فلما  خالد  بن  عكرمة  على  قر�أت 
، ف�إني ر�أيت م�شايخنا ممن قرءوا على ابن عبا�س  قلت: وماتريد بهيها ؟ قال: كّرب

ي�أمرهم بالتكبير �إذا بلغوا چڄچ.
الداني))))( عن �شبل بن عباد))1))(قال: ر�أيت محمد بن عبد  �أبو عمرو  و�أ�سند 
ا  الرحمن بن محي�صن))1))(وعبد الله بن كثير القارئ �إذا بلغا چۀ   ہچ كّرب
حتى يختما، ويقولان: ر�أينا مجاهداً يفعل ذلك، وذكر مجاهد �أن ابن عبا�س كان 

ي�أمر بذلك.
وقال الحافظ �أبو العلاء: " ف�أما الرواية في ذلك فعن عبد الله بن عبا�س ومجاهد، 
�أنه كان يقول: �إذا قر�أت القر�آن فبلغت بين  قال: وقد روي عن عليّ ◙ 
في  ل  المف�صّ بين  فتابع  رواية  وفي  �سورتين،  كل  بين  وكّرب  الله  فاحمد  ل  المف�صّ

))) )(التذكرة 661/2 ووقع عنده " ب�ضعاً وع�شرين ختمة " بدل " ت�سع ع�شرة ختمة ".
))) )(جامع البيان 1742/4.

))) )(التجريد �ص346.
))) )(الم�صباح الزاهر 1563/4.

))) )(الن�شر 415/2.
))) )(التجريد �ص345 وجامع البيان 1743/4.

))) )(حنظلة بن �أبي �سفيان بن عبد الرحمن الجمحي القر�شي، ثقة حجة، روى عن عكرمة، مات �سنة 151هـ. التقريب �ص183، غاية 265/1.
))) )(عكرمة بن خالد بن العا�ص، �أبو خالد المخزومي، تابعي ثقة حجة، روى عن �أ�صحاب ابن عبا�س، عر�ض عليه حنظلة، مات �سنة 115هـ. غاية 

النهاية515/1.
))) )(جامع البيان 1741/4.

)1)) )(�شبل بن عباد المكي، �صاحب ابن كثير ومقرئ �أهل مكة، حدث عنه �سفيان بن عيينة، ووثقه ابن معين، وحديثه مخرج في �صحيح البخاري 
و�سنن �أبي داود والن�سائي، توفي بعد �سنة ثمان و�أربعين ومائة. معرفة القراء 129/1.

)1)) )(محمد بن عبد الرحمن بن محي�صن ال�سهمي ولاء مقرئ �أهل مكة، ثقة، عر�ض على مجاهد، مات �سنة 123هـ و�أعر�ض العلماء عن الأخذ 
بقراءته. غاية النهاية 167/2.
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ال�سور الق�صار، فاحمد الله تعالى وكّرب بين كل �سورتين "))))(.
وروى الداني وابن الفحام عن عبد الملك بن جريج، عن مجاهد: �أنه كان يكّرب 
من )ال�ضحى( �إلى )الحمد( قال ابن جريج: و�أرى �أن يفعله الرجل �إماماً كان �أو 

غير �إمام))))(.
�أحمد))))(  نا  قال:  نا عبد الله))))(  قال:  الفتح))))(  �أبو  نا  الداني:  �أبو عمرو  وقال 
قال: نا عبد الله))))( قال: نا يعقوب))))( قال: نا الحميدي))))( قال: نا �سفيان))))( 
قال: ر�أيت حميداً الأعرج يقر�أ والنا�س حوله، ف�إذا بلغچڄچ كّرب �إذا ختم 

كل �سورة حتى يختم))1))(.
وروى الداني ب�إ�سناده ال�سابق عن الحميدي قال: �س�ألت �سفيان بن عيينة قلت: 
�شهر رم�ضان  القارئ في  يكبر  النا�س عندنا،  فعله  ربما  �شيئاً  ر�أيت  �أبا محمد  يا 
�إذا ختم ! فقال: ر�أيت �صدقة بن عبد الله بن كثير))1))( ي�ؤم النا�س منذ �أكثر من 

�سبعين �سنة، وكان �إذا ختم القر�آن كب))1))(.
))) )(لي�س في غاية الاخت�صار له، ونقله �أبو �شامة في �إبراز المعاني 284/2 وابن الجزري في الن�شر 416/2.

))) )(جامع البيان 1744/4 والتجريد �ص345.
))) )(�أبو الفتح فار�س بن �أحمد بن مو�سى بن عمران الحم�صي ال�ضرير، نزيل م�صر، الأ�ستاذ الكبير ال�ضابط الثقة، قر�أ على عبد الباقي بن الح�سن 
وعبد الله بن الح�سين و�أبي الفرج ال�شنبوذي وغيرهم، قر�أ عليه الحافظ �أبو عمرو الداني وقال: لم �ألق مثله في حفظه و�ضبطه، توفي بم�صر �سنة �إحدى 

و�أربعمائة، انظر غاية النهاية 5/2.
))) )(عبد الله بن الح�سين بن ح�سنون، �أبو �أحمد ال�سامري، م�شهور �ضابط ثقة م�أمون كما قال الداني، واختلط في �آخر عمره، ورواية فار�س عنه 

كانت قبل �أن يختلط في �أيام �ضبطه، وحفظه، انظر معرفة القراء 328/1 وغاية النهاية 1/ 417.
))) )(�أحمد بن مو�سى بن العبا�س بن مجاهد التميمي الحافظ الأ�ستاذ، �أبو بكر البغدادي، �شيخ ال�صنعة، و�أول من �سبع ال�سبعة، قر�أ على عبد الرحمن 
بن عبدو�س ع�شرين ختمة، وعلى قنبل المكي وغيرهم، وقر�أ عليه خلق كثير، وبعد �صيته، وا�شتهر �أمره، وفاق نظراءه مع الدين والحفظ والخير، توفي 

�سنة �أربع وع�شرين وثلاثمائة، انظر غاية النهاية 142/1.
�أبي داود، م�شهور ثقة، روى عن يعقوب،وعنه ابن مجاهد، مات �سنة  �أبو بكر  ال�سج�ستاني، ابن الإمام  ))) )(عبد الله بن �سليمان بن الأ�شعث، 

310هـ، غاية 1/ 421.
�أبو يو�سف الف�سوي، روى عن �أ�صحاب ابن �أبي حية، وعنه ابن �أبي داود، مات �سنة 277هـ، غاية 2 / 390، قال في  ))) )(يعقوب بن �سفيان، 

التقريب �ص608: ثقة حافظ.
))) )(عبد الله بن الزبير بن عي�سى، �أبو بكر، �إمام ثقة حجة، روى عن ابن عيينة، وعنه يعقوب بن �سفيان، مات �سنة 219هـ، التهذيب 189/5.

))) )(�أي ابن عيينة.
)1)) )(جامع البيان 1745/4 و�أ�سنده �أي�ضاً ابن غلبون في التذكرة 662/2، والذهبي في معرفة القراء 177/1.

)1)) )(�صدقة بن عبد الله بن كثير الداري، �أبو الهذيل، �أخذ القراءة عر�ضاً عن �أبيه، روى عنه الحروف مطرف بن معقل، و�سلام بن �سليمان، والحارث 
بن قدامة، غايةالنهاية 336/1،وذكره ابن حبان في الثقات 468/6.

)1)) )(جامع البيان 1745/4 وهذا الأثر يدل على ا�شتهار �أمر التكبير بين النا�س في مكة بلا نكير مما ي�ؤكد �أن له �أ�صلًا م�أثوراً، خا�صة و�أن المدة طويلة 
جداً، �أكثر من �سبعين �سنة.
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و�أ�سند الداني به �أي�ضاً عن الحميدي �أي�ضاً قال: نا محمد بن عمر بن عي�سى �أن �أباه 
�أخبره �أنه قر�أ بالنا�س في �شهر رم�ضان ف�أمره ابن جريج �أن يكّرب من چڄچ 

حتى يختم))))(.
�أي�ضاً عن الحميدي قال: �سمعت عمر بن عي�سى �صلى بنا في  و�أ�سند الداني به 
�شهر رم�ضان يكّرب من چڄچ و�أنكر بع�ض النا�س عليه فقال: �أمرني به ابن 

جريج، ف�س�ألنا ابن جريج فقال: �أنا �أمرته))))(.
وقال �أبو عمرو الداني: " نا فار�س بن �أحمد، قال: نا عبد الله، قال: نا �أبو الح�سن 
الرقي، قال: �أخبرني قنبل، قال: حدثني ابن المقري))))( قال: �سمعت ابن ال�شهيد 
الحجبي يكّرب خلف المقام في �شهر رم�ضان، قال قنبل: ثم لقيني بعد ذلك فقال 
ابن ال�شهيد �أو بع�ض الحجبة �أو ابن بقية، قال �أبو الح�سن: و�أخبرني قنبل، قال: 
يكبر  ال�شهيد  ابن  �سمعت  ق��ال:  القوا�س،  عون  بن  محمد  بن  �أحمد  حدثني 
مولى  الح�صيب  بن  دكين  و�أخبرني  قنبل:  قال  رم�ضان،  �شهر  في  المقام  خلف 
�شهر  في  المقام  خلف  يكبر  الحجبي  ال�شهيد  ابن  �سمعت  قال:  يِّين))))(  ِ الْـجُبَْري

رم�ضان حتى ختم من چڄچ"))))(.
فهذه ال�سنة - �سنة التكبير - م�شهورة عند �أهل مكة، يتناقلونها عن �شيوخهم، 
�أن تعزى  �أثبت عندهم و�أ�شهر من  لا يعتبرون في ذلك البزي ولا غيره، فهي 

روايتها لفرد.
م�أثورة،  �سنة  القر�آن  �آخر  في  مكة  �أهل  عند  والتكبير   " الأه���وازي))))(:  قال 

))) )(الم�صدر ال�سابق.

))) )(الم�صدر ال�سابق.
))) )(محمد بن عبد الله بن يزيد القر�شي، �أبو يحيى المكي العدوي ولاءً، مولى �آل عمر بن الخطاب،ثقة روى عن �أبيه، توفي �سنة �ست وخم�سين 

ومائتين.انظر التقريب �ص490 وغاية النهاية 188/2.
- والد �سعيد - الإمام التابعي، انظر الأن�ساب23/1، �أما دكين فلم �أجد له ترجمه. ))) )(ن�سبة �إلى جُبَْري

))) )(جامع البيان 1745/4.
))) )(الح�سن بن على بن �إبراهيم بن يزداد بن هرمز، الأ�ستاذ �أبو على، �شيخ القراء في ع�صره، و�أعلى من بقى في الدنيا �إ�سناداً، �إمام كبير محدث، 

توفي �سنة �ست و�أربعين و�أربعمائة. معرفة القراء 402/1 وغاية النهاية221/1.
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ي�ستعملونه في قراءتهم في الدرو�س وال�صلاة "))))(.
وقال مكي في التب�صرة: " وهي �سنة كانت بمكة، ولا يعتبر قراء مكة في التكبير 

ابن كثير ولا غيره.. "))))(.
وقال في الك�شف: "تفرد ابن كثير في رواية البزي عنه خا�صة بالتكبير... حجته 
في  زيادة  ذلك  يجعلون  الختم  في  مكة  �أهل  من  �شيوخه  عن  نقلها  رواية  �أنها 

تعظيم الله جل ذكره.."))))(.
�أبى الطيب عبد المنعم بن غلبون))))( قوله:"  ونقل الجعبري وابن الجزري عن 
وهذه �سنة م�أثورة عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن ال�صحابة والتابعين، وهي �سنة بمكة 

لا يتركونها �ألبتة، ولا يعتبرون رواية البزي ولا غيره "))))(.
وروى الداني ب�إ�سناده؛ عن مو�سى بن هارون))))( قال: قال لي البزي: قال لي 
�أبو عبد الله؛ محمد بن �إدري�س ال�شافعي: " �إن تركت التكبير فقد تركت �سنة من 

�سنن نبيك صلى الله عليه وسلم "))))(.
وعن �أبي محمد الح�سن القر�شي))))( قال: " �صليت بالنا�س في الم�سجد الحرام 
چڄچ  خاتمة  من  ت  كّرب الختمة  ليلة  كانت  فلما  التراويح،  المقام  خلف 
ب�أبي عبد الله محمد بن �إدري�س  �إلى �آخر القر�آن في ال�صلاة، فلما �سلّمت ف�إذا 

ال�شافعي قد �صلّى ورائي، فلما �أب�صرني قال: �أح�سنت و�أ�صبت ال�سنة "))))(.
))) )(نقله عنه ابن الجزري في الن�شر 410/2.

))) )(التب�صرة �ص735.
))) )(الك�شف عن وجوه القراءات ال�سبع 391/2.

))) )(عبد المنعم بن عبيد الله بن غلبون، �أبو الطيب الحلبي المقرئ، والد �أبي الح�سن �صاحب التذكرة والتلخي�ص، �أما �أبو الطيب فم�ؤلف )الإر�شاد( 
في القراءات، �أ�ستاذ ماهر كبير كامل محرر �ضابط ثقة خّري �صالح ديّن، توفي بم�صر �سنة ت�سع وثمانين وثلاثمائة. معرفة القراء 755/1 وغاية النهاية 

.470/1
))) )(كنز المعاني مجلد 834/3خ، والن�شر 411/2.

))) )(مو�سى بن محمد بن هارون، �أبو محمد المكي، روى عن البزي،وهو من جلة �أ�صحابه، وروى عنه ابن ال�صباح. غاية النهاية 323/2.
"غايةالنهاية  فيما روى  ثقة  هارون، وهو  بن  مو�سى  من طريق  �إلا  الحكاية  "ما�سمعت هذه  مو�سى -:  الراوي عن  ال�صباح - وهو  ابن  ))) )(قال 

323/2،وذكر الأثر الذهبي في معرفة القراء176/1 وابن الجزري في الن�شر41/2.
))) )(الح�سن بن محمد بن عبيد الله بن �أبي يزيد، �أبو محمد المكي، مقرئ مت�صدر، قر�أ على �شبل بن عباد عن ابن كثير، وابن محي�صن، وحميد بن 

قي�س الأعرج، �أم بالم�سجد الحرام، وروى عن ال�شافعي رحمه الله، انظر غاية النهاية 232/1.
))) )(انظر كنز المعاني للجعبري مجلد 834/3خ، وتف�سير ابن كثير 674/4، و�سنن القراء �ص223.
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التكبير: في  البزي  حديث  عقب  الخبر  هذا  �إي��راده  بعد  كثير  ابن  الحافظ   قال 
.)((((" الحديث  هذا  �صحة  يقت�ضي  " وهذا 

وقال الإمام �شم�س الدين المقد�سي: "وهل يكبر لختمة منچڄچ �أو چۀ   
ہچ �آخر كل �سورة ؟ قال: فيه روايتان ولم ي�ستحبه �شيخنا لقراء الجمهور غير 
المرادي  الدين  ال�شيخ علاء  ال�شارح  ابن كثير وقيل ويهلل، وعنه لايجوز" قال 
چڄچ  من  �سورة  كل  �آخ��ر  يكبر  روايتان(:�إحداهما:  )فيه  قوله:  تحت 
عند  التكبير  الله  عبد  �أبو  وا�ستحب  وال�شرح:  المغني  في  قال  ال�صحيح،  وهو 
�آخر كل �سورة من چڄچ �إلى �أن يختم،وجزم به ابن رزين في �شرحه، 
وابن حمدان في رعايته الكبرى، وقدمه ابن تميم، والم�صنف في �آدابه، والرواية 
الثانية يكبر من �أول چۀ   ہچ اختاره المجد.قال المرادي: قد �صح هذا وهذا 
عمن ر�أى التكبير فالكل ح�سن، وتحرير النقل عن القراء �أنه وقع بينهم اختلاف، 
فرواه الجمهور من �أول چۀ   ہچ �أو من �آخر چڄچ على خلاف"))).
الأم�صار، وجرى  القراء في جميع  لدى  وا�شتهرت  ال�سنة  ا�ستفا�ضت هذه  ثم 
هذه  ا�ستغنت  وبهذا  تقدم،  كما  القراء  لجميع  بها  قرئ  بل  عندهم،  بها  العمل 

ال�سنة في ثبوتها عن الإ�سناد.
ومن المقرر �أنه �إذا كان الخبر �ضعيف الإ�سناد وتلقى �أهل العلم معناه بالقبول ف�إنه 

لا ي�ضره �ضعف �إ�سناده، ويعد عمل العلماء به قرينة قوية على �صحته))))(.

))) )(521/4، ويدل كلامه رحمه الله على احتجاجه بهذا الخبر.
))) )(الفروع 553/1، وانظر المغني لابن قدامة 172/2، والآداب ال�شرعية 295/2.

))) )(قال الخطيب البغدادي عند كلامه على حديث معاذ في الق�ضاء: " �إن �أهل العلم قد تلقوه واحتجوا به فوقفنا بذلك على �صحته عندهم كما 

وقفنا في �صحة قول ر�سول الله صلى الله عليه وسلم )لا و�صية لوارث( وقوله في البحر )هو الطهور ما�ؤه( وقوله )�إذا اختلفت المتبايعان في الثمن وال�سلعة 
غَنُوا  الكافة  الكافة عن  تلقتها  لما  الإ�سناد، ولكن  تثبت من جهة  العاقلة( و�إن كانت هذه الأحاديث لا  البيع(  وقوله )الدية على  قائمة تحالفا وترادا 

ب�صحتها عندهم عن طلب الإ�سناد.. " الفقيه والمتفقه189/1.
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وهنا في م�س�ألة التكبير كذلك، مع �أن التكبير ثابت موقوفاً على ابن عبا�س، ولو 
صلى الله عليه وسلم كما  لم يرد فيه �إلا هذا لكفى، فكيف وقد رواه التابعون بمكة عن النبي 
تدل عليه كلمة الإمام ال�شافعي، ولذلك ا�ستدل الحافظ ابن كثير في تف�سيره على 

�صحة هذه ال�سنة بعمل �أهل مكة، وكلمة الإمام ال�شافعي.
�أبي عبد الله  الإمام  �شيخناال�شريف عن  "وحكى  الخياط:  �سبط  �أبو محمد  قال 
چڄچ  �إلى  نف�سه وبلغ  القر�آن في در�سه على  قر�أ  �إذا  �أنه كان  الكارزيني 
كبر لكل قارئ قر�أ له،فكان يبكي ويقول: ما �أح�سنها من �سنة لولا �أني لا �أحب 
بالتكبير،لكن  بروايةٍ  عليّ  قر�أ  من  كل  على  �أخذت  لكنت  النقل  �سنة  مخالفة 

القراءة �سنة تتبع ولا تبتدع"))))(.
وعلمائهم  قرائهم  مكة،  �أهل  عند  �صح  التكبير  �أن  " اعلم  الجزري:  ابن  وقال 
وانت�شرت،  وذاعت  وا�شتهرت  ا�ستفا�ضت  �صحة  عنهم،  ومن روى  و�أئمتهم، 
حتى بلغت حد التواتر... وقد �صار على هذا العمل عند �أهل الأم�صار في �سائر 
الأقطار، عند ختمهم في المحافل واجتماعهم في المجال�س لدى الأماثل، وكثير 
منهم يقوم به في �صلاة رم�ضان، ولا يتركه عند الختم على �أي حال كان "))))(.
و�أما بقية القراء الع�شرة غير ابن كثير فالجمهور على عدم التكبير لهم، و�إن �أخذ 
بع�ض الأئمة بالتكبير لهم �أو لبع�ضهم، فقد ن�ص العلماء على ثبوت التكبير عن 
ابن كثير من رواية البزي دون بقية القراء الع�شرة، مع �إ�شارتهم �إلى �أن بع�ض 

الأئمة �أخذوا به في قراءة غيره))))(.

))) )(المبهج 888/2.

))) )(الن�شر 410/2.
))) )(انظر الن�شر 410/2 وما بعدها، و�إي�ضاح الرموز �ص738 و�إتحاف ف�ضلاء الب�شر 641/2 ولطائف الإ�شارات 323/1.
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قال مكي بن �أبي طالب: " وروي �أن �أهل مكة كانوا يكبرون في �آخر كل ختمة 
�شيوخهم،  نقلوها عن  �سنة  كثير وغيره،  القراء لابن  لكل  وال�ضحى  من خاتمة 
ة،  لكن الذي عليه العمل عند القراء �أن يكبر في قراءة البزي عن ابن كثير خا�صّ

وبذلك قر�أت "))))(.
وقال ال�صفاق�سي: "و�أجمع�أهلالأداءعلىالأخذبهللبزي،واختلفوافيالأخذبهلقن

بل،والجمهورمنالمغاربةعلىتركهلهك�سائرالقراء.. "))))(.
وفي مجموعة الر�سائل والم�سائل النجدية: " و�أما التكبير في �آخر كل �سورة، من 
�سورة ال�ضحى �إلى �آخر القر�آن ففيه خلاف، ولم ي�ستحبه ال�شيخ تقي الدين - 

ابن تيمية - �إلا لمن يقر�أ بقراءة ابن كثير "))))(.

))) )(الك�شف 392/2.
))) )(غيث النفع 1287/3.

))) )(40/2 وانظر مجموع فتاوى ابن تيمية 418-417/13.
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المبحث الخام�س:
 حكم التكبيرداخل ال�صلاة وخارجها

من خلال الن�صو�ص الواردة في المبحث ال�سابق يتبين لنا �أن التكبير �سنة ثابتة 
عن النبي صلى الله عليه وسلم، كما ثبت عن ابن عبا�س ومجاهد وحميد الأعرج وابن جريج 

وغيرهم.
وي�ؤكد ذلك قول الإمام ال�شافعي: " �إن تركت التكبير فقد تركت �سنة من �سنن 

نبيك صلى الله عليه وسلم "))))(.
والتكبير �سنة مروية عند �أهل مكة، وا�شتهروا به عن غيرهم، و�إن حكاه بع�ضهم 
لغيرهم، وقد ن�ص على ا�ستحبابه في قراءة المكيين خا�صة جمع من الأئمة، ومن 

تلك الأقوال:
�سورة  �أول  من  يكّرب  �أن  مكة  �أهل  ق��راءة  في  " وال�سنة  البغوي:  الإم��ام  قول 

چڄچ على ر�أ�س كل �سورة حتى يختم القر�آن "))))(.
م�أثورة،  �سنة  القر�آن  �آخ��ر  في  مكة  �أه��ل  عند  والتكبير   " الأه���وازي:  وق��ول 

ي�ستعملونه في قراءتهم في الدرو�س وال�صلاة "))))(.
وقول مكي: " وهي �سنة كانت بمكة، ولا يعتبر قراء مكة في التكبير ابن كثير ولا 

غيره.. "))))(.
عن  صلى الله عليه وسلم  الله  ر�سول  عن  م�أثورة  �سنة  " وهذه  غلبون:  بن  الطيب  �أبي  وقول 
ال�صحابة والتابعين، وهي �سنة بمكة لا يتركونها �ألبتة، ولا يعتبرون رواية البزي 

ولا غيره"))))(.

))) )(غايةالنهاية 323/2 ومعرفة القراء176/1 والن�شر415/2.
))) )(معالم التنزيل 459/8.

))) )(نقله عنه ابن الجزري في الن�شر 410/2.
))) )(التب�صرة �ص735.

))) )(انظر كنز المعاني للجعبري مجلد 834/3خ، والن�شر 411/2.
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تيمية في مجموع الفتاوى))))( والزرك�شي  �أي�ضاً �شيخ الإ�سلام ابن  ون�ص عليه 
في البرهان))))( وال�سيوطي في الإتقان))))(.

�أحد  يقل  ولم  الا�ستحباب،  �سبيل  على  هو  �إنما  التكبير  فعل  �أن  على  ون�صوا 
بوجوبه، فهو �سنة ك�سائر ال�سنن.

قال �أبو الفتح فار�س بن �أحمد: "لا نقول �إنه لا بد لمن ختم �أن يفعله، لكن من فعله 
فح�سن، ومن لم يفعله فلا حرج عليه، وهو �سنة م�أثورة عن ر�سول الله وعن 

ال�صحابة والتابعين"))))(.
وقال الإمام القرطبي: " يكبر القارئ في رواية البزي عن ابن كثير... ولا يكبر 
في قراءة الباقين، لأنها ذريعة �إلى الزيادة في القر�آن، قلت: القر�آن ثبت نقلًا 
هذا  على  فالتكبير  نق�صان،  ولا  فيه  زيادة  لا  وحروفه،  و�آياته  �سوره  متواتراً، 
لي�س بقر�آن، ف�إذا كان )ھ     ھ  ھ   ھ( المكتوب في الم�صحف بخط 
الم�صحف لي�س بقر�آن، فكيف بالتكبير الذي هو لي�س بمكتوب، �أما �إنه ثبت �سنةً 

�أ من تركه.. "))))(. بنقل الآحاد، فا�ستحبّه ابن كثير، لا �أنه �أوجبه، فخطَّ
وقال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: " ولم ينقل �أحد من �أئمة الدين �أن التكبير واجب، 

و�إنما غاية من يقر�أ بحرف ابن كثير �أن يقول �إنه م�ستحب.. "))))(.
و�سنة التكبير عند الختم ثابتة في كل حال �سواء كان القارئ منفرداً �أم بح�ضرة 

�آخرين، و�سواء كان في ال�صلاة �أو خارجها.

))) )(مجموع الفتاوى 417/13.
))) )(البرهان 103/2.
))) )(الإتقان 311/1.

))) )(انظر الن�شر 449/2.
))) )(الجامع لأحكام القر�آن 352/22.

))) )(مجموع الفتاوى 419/13.
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اَ تقدم عن ابن جريج، عن مجاهد: �أنه كان يكّرب من )ال�ضحى( �إلى )الحمد(  ِمل
وقول ابن جريج: و�أرى �أن يفعله الرجل �إماماً كان �أو غير �إمام))))(.

�شيئاً  ر�أي��ت  محمد  �أب��ا  يا  قلت:  عيينة  بن  �سفيان  �س�ألت  ق��ال:  الحميدي  وعن 
فقال:   ! ختم  �إذا  رم�ضان  �شهر  في  ال��ق��ارئ  يكبر  عندنا،  النا�س  فعله  ربم��ا 
�سنة،  �سبعين  من  �أكرث�  منذ  النا�س  ي���ؤم  كثير  بن  الله  عبد  بن  �صدقة   ر�أي��ت 

وكان �إذا ختم القر�آن كب))))(.
ال�شهيد الحجبي  ابن  ابن المقري قال: �سمعت  اَ تقدم من قول قنبل: حدثني  وِمل
بن الح�صيب  قنبل: و�أخبرني دكين  �شهر رم�ضان، وقول  المقام في  يكّرب خلف 
�شهر  في  المقام  خلف  يكبر  الحجبي  ال�شهيد  ابن  �سمعت  قال  الجبيريين  مولى 

رم�ضان حتى يختم من چڄچ))))(.
بالنا�س في الم�سجد الحرام خلف  " �صليت  �أبي محمد الح�سن القر�شي:  وقول 
�آخر  �إلى  چڄچ  ت من خاتمة  ليلة الختمة كّرب المقام التراويح، فلما كانت 
القر�آن في ال�صلاة، فلما �سلّمت ف�إذا ب�أبي عبد الله محمد بن �إدري�س ال�شافعي 

قد �صلّى ورائي، فلما �أب�صرني قال: �أح�سنت و�أ�صبت ال�سنة"))))(.
قال ابن الجزري: "ولما من الله تعالى عليّ بالمجاورة بمكة؛ودخل �شهر رم�ضان؛ 
فلم �أر �أحداً ممن �صلى التراويح بالم�سجد الحرام �إلا يكبر من ال�ضحى عند الختم، 

فعلمت �أنها �سنة باقية فيهم �إلى اليوم، والله �أعلم"))))(.

))) )(جامع البيان 1744/4 والتجريد �ص345.
))) )(جامع البيان 1745/4 وفيه دلالة على ا�شتهار التكبير - في ال�صلاة - بين النا�س في مكة هذه المدة الطويلة، �أكثر من �سبعين �سنة، لثبوته �سنة 

عندهم.
))) )(جامع البيان 1746/4.

))) )(انظر كنز المعاني للجعبري مجلد 834/3خ، وتف�سير ابن كثير 674/4، و�سنن القراء �ص223.
))) )(الن�شر 428/2.
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الإمام  ع�صرنا  في  وورعهم  وزاهدهم  ال�شافعية  �شيخ  عن  �أي�ضاً:"بلغنا  وقال 
العلامة الخطيب �أبي الثناء محمود بن محمد بن جملة، الإمام والخطيب بالجامع 
الأموي بدم�شق، الذي لم تر عيناي مثله، رحمه الله، �أنه كان يفتى به، وربما عمل 

به في التراويح في �شهر رم�ضان "))))(.
وقال �أي�ضاً: "ور�أيت �أنا غير واحد من �شيوخنا يعمل به، وي�أمر من يعمل به في 
�إذا و�صل  بع�ضهم  كان  رم�ضان، حتى  ليالي  الإحياء في  �صلاةالتراويح، وفي 
�إثر  يكبر  واحدة  ركعة  القر�آن في  من  بقى  بما  قام  )ال�ضحى(  �إلى  الإحياء  في 
يكبر  ثم  �آخرها  في  كّرب  ڍ  ڍچ  ڇ  ڇ    �إلىچ  انتهي  ف�إذا  �سورة،   كل 
بدم�شق  �إماماً  بالإحياء  �أقوم  لما كنت  �أنا كذلك مرات  للركوع... وفعلت  ثانياً 

وم�صر.. "))))(.
وممن �أفتى ب�سنة التكبير خاتمة المحققين في المذهب ال�شافعي ابن حجر الهيتمي، 
فقد �سئلرحمه الله: "هل ورد حديث �صحيح في م�شروعية التكبير �أواخر ق�صار 

ال�سور.
بن  بن محمد  �أحمد  كثيرة عن  من طرق  التكبير ورد  الله: حديث  ف�أجابرحمه 
�أبي بزة - وذكر حديث البزي في التكبير الذي �أخرجه الحاكم في م�ستدركه 
�أبي حاتم والعقيلي للبزي، ويجاب: ب�أن هذا  - ثم قال: وقديعار�ضه ت�ضعيف 
الت�ضعيف غير مقبول، فقد رواه عن البزي الأئمة الثقات وكفاه فخراً قول �إمامنا 
ال�شافعي للبزي: �إن تركت التكبير فقد تركت �سنة من �سنن نبيك صلى الله عليه وسلم،وقال ابن 

كثير: وهذا يقت�ضي �صحة الحديث.

))) )(الن�شر 427/2.

))) )(الإحالة ال�سابقة.
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وممايقت�ضي �صحته �أي�ضاً �أن �أحمد بن حنبل رواه عن �أبي بكر الأعين،وكان �أحمد 
فقاءهم،  مكة  �أهل  عند  �صح  وقد  م��ارواه،  منكراً  كان  فلو  المنكرات،  يجتنب 
بلغت حد  وانت�شرت حتى  ا�ستفا�ضت  وعلماءهم، ومن روى عنهم، و�صحته 

التواتر.
و�سئلرحمه الله: التكبير عند ختم القر�آن �أواخر ال�سور في ال�صلاة هل هو �سنة.

�سفيان  و�شيخه  ال�شافعي،  عليه  ن�ص  كما  ال�صلاة،  في  �سنة  هو  نعم  ف�أجاب: 
�شامة  ك�أبي  المت�أخرين  �أئمتنا  من  جماعة  ونقله  وغيرهم،  جريج  وابن  عيينة  بن 
وال�سخاوي والجعبري وابن جملة خطيب الم�سجد الأموي. وناهيك ب�أبي �شامة 
من  به  و�أفتوا  ؟  ال�شافعي  قلد  له كيف  الفزاري: عجبت  التاج  عنه  قال  الذي 

يعمل به في �صلاة التراويح، وردوا على من �أنكر ذلك..."))))(.
هو  هل  الآخر،  �إلى  چڄچ  �سورة  من  التكبير  ا�ستحباب  عن  و�سئلأي�ضاً 
مخت�ص بمن يختم القر�آن من �أوله �إلى �آخره، �أو عام فيمن ابتد�أ القراءة منها �أو 

مما قبلها؟.
الجزري في  وابن  والبيهقي  الحليمي  الزرك�شي عن  "الذي حكاه  ف�أجاببقوله: 
الن�شر عن طوائف من ال�سلف وجمع من مت�أخري ال�شافعية، و�أطال فيه �أن من 
قراءة  وهي  يختم،  �أن  �إلى  چڄچ  �سورة  �آخر  في  التكبير  القراءة  �سنن 
�أهل مكة، �أخذها ابن كثير عن مجاهد عن ابن عبا�س ر�ضي اللهعنهما عن النبي 

صلى الله عليه وسلم، ورواه ابن خزيمة، وروى الحاكم في الم�ستدرك نحوه و�صححه.
قالالحافظ ابن كثير: وقول ال�شافعي رحمه الله: �إن تركت التكبير فقد تركت �سنة 

من �سنن نبيك صلى الله عليه وسلم يقت�ضي ت�صحيحه لهذا الحديث.

))) الفتاوى الحديثية �ص224.
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�إذاتقرر ذلك علم منه �أن التكبير يقيد بتلك ال�سورة �سواء �أَقَرَ�أَ قبلها �شيئاً �أم لا.
قلت: لم يبق هناك �إ�شكال ب�أن التكبير وارد عن الإمام ال�شافعي، وقد ذكر ابن 
حجر الهيتمي �أن �سنة التكبير حكاها الزرك�شي والحليمي والبيهقي، وه�ؤلاء من 
كبار ال�شافعية، وقد ذكره البيهقي فيكتابه �شعب الإيمان، وناهيك بالإمام الكبير 
البيهقي، الذي قال عنه �إمام الحرمين: مامن �شافعي �إلا ولل�شافعي عليه منة، �إلا 

�أبا بكر البيهقي ف�إن له منة على ال�شافعي لت�صانيفه في ن�صرة مذهبه... "))))(.
بن  �أحمد  برواية  وا�ستدلوا   ، عندهم  �سنة  وهو  الحنابلة،  يقول  التكبير  وب�سنية 

حنبل عن �أبي بكر الأعين عن البزي.
�أبو  "وا�ستح�سن  المقد�سي:  في  قدامة  بن  �أحمد  بن  الله  عبد  الدين  موفق  قال 
عن  روي  لأنه  القر�آن،  �آخر  �إلى  ال�ضحى  من  �سورة  كل  �آخر  عند  التكبير  بكر 
الجامع  في  القا�ضي  رواه  بذلك  ف�أمره  صلى الله عليه وسلم  النبي  على  قر�أ  �أنه  كعب  بن  �أبيِّ 

ب�إ�سناده"))))(.
وقال �شم�س الدين عبد الرحمن بن محمد بن قدامة المقد�سي: "وا�ستح�سن �أبو 
القر�آن، لأنه  �آخر  �إلى  ال�ضحى  �آخر كل �سورة من �سورة  التكبير عند  عبد الله 
القا�ضي  رواه  بذلك،  ف�أمره  صلى الله عليه وسلم  النبي  على  قر�أ  �أنه  بن كعب  �أبي  يروى عن 

ب�إ�سناده في الجامع"))))(.
ال�ضحى  من  لختمه  يكبر  "وهل  المقد�سي:  مفلح  بن  محمد  الدين  �شم�س  وقال 
�أوچۀ   ہچ �آخر كل �سورة ؟ فيه روايتان،  ولم ي�ستحبه �شيخنا، لقراءة غير 

ابن كثير، وقيل ويهلل"))))(.

))) الفتاوى الكبرى 52/1.
))) المغني 399/3.

))) ال�شرح الكبير 756/1.
))) الفروع 383/2.
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وقال المرداوي عند �شرح قوله هذا:" قوله: وهل يكبر لختمه من چڄچ 
�أوچۀ   ہچ �آخر كل �سورة ؟ فيه روايتان" انتهى، �إحداهما: يكبر �آخر كل 
�أبو  المغني وال�شرح: وا�ستح�سن  قال في  ال�صحيح،  ال�ضحى، وهو  �سورة من 
به ابن  �أن يختم، وجزم  �إلى  �آخر كل �سورة من ال�ضحى  التكبير عند  عبد الله 
رَزِين في �شرحه، وابن حمدان في رعايته الكبرى، وقدمه ابن تميم، والم�صنف 

في �آدابه. 
والرواية الثانية: يكبر من �أول چۀ   ہچاختاره المجد، قلت))))(: قد �صح هذا 
وهذا عمن ر�أى التكبير، فالكل ح�سن، وتحرير النقل عن القراء �أنه وقع بينهم 
اختلاف، فرواه الجمهور من �أول چۀ   ہچ �أو من �آخر ال�ضحى على خلاف 
مبناه هل التكبير لأول ال�سورة �أو لآخرها ؟ على قولين كبيرين عندهم... "))))(.
�إذا قر�أوا بغير حرف ابن كثير كان تركهم  "نعم  تيمية:  وقال �شيخ الإ�سلام ابن 
لذلك هو الأف�ضل، بل الم�شروع الم�سنون، ف�إن ه�ؤلاء الأئمة من القراء لم يكونوا 

يكبرون لا في �أوائل ال�سور ولا  في �أواخرها.
ف�إنجاز لقائل �أن يقول: �إن ابن كثير نقل التكبير عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، جاز لغيره �أن 
يقول: �إن ه�ؤلاء نقلوا تركه عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم�إذ من الممتنع �أن قراءة الجمهور 
التي نقلها �أكثر منقراءة ابن كثير قد �أ�ضاعوا فيها ما �أمرهم به ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، 
ف�إن �أهل التواتر لايجوز عليهم كتمان ما تتوفر الهمم والدواعي �إلى حفظه، فمن 
بتكبير زائد فع�صوا لأمر  صلى الله عليه وسلم�أقر�أهم  �أن ر�سول الله  القراء  جوز على جماهير 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، وتركوا ما �أمرهم به ا�ستحق العقوبة البليغة التي تردعه و�أمثاله 

عن مثل ذلك.

))) )(القائل علاء الدين المرداوي.
))) )(ت�صحيح الفروع 383/2.
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و�أبلغمن ذلك الب�سملة، ف�إن من القراء من يف�صل بها ومنهم من لايف�صل بها، 
وهي مكتوبة في الم�صاحف ثم الذين يقر�ؤون بحرف من لا يب�سمل، لايب�سملون، 
ولهذا لاينكر عليهم ترك الب�سملة �إخوانهم من القراء الذين يب�سملون، فكيف 
في  مكتوباً  التكبير  ولي�س  الجمهور،  ق��راءة  يقر�أ  من  على  التكبير  ترك  ينكر 

الم�صاحف، ولي�س هو من القر�آن باتفاق الم�سلمين.
ومنظن �أن التكبير من القر�آن ف�إنه ي�ستتاب، ف�إن تاب و�إلا قتل، و�أما التكبير فمن 
قتل،  و�إلا  ي�ستتاب  �أن  والواجب  الأئمة،  باتفاق  �ضال  ف�إنه  القر�آن  من  �إنه  قال: 
فكيف ينكر على من تركه، ومن جعل تارك التكبير مبتدعاً �أو مخالفاً لل�سنة �أو 

عا�صياً ف�إنه �إلى الكفر �أقرب.
يدل على  ذلك  غاية  كان  �أقر�أه  من  لبع�ض  بالتكبير  صلى الله عليه وسلم�أمر  النبي  �أن  ولوقدر 
جوازه �أو ا�ستحبابه. ف�إنه لو كان واجباً لما �أهمله جمهور القراء، ولم يتفق �أئمة 
الم�سلمين على عدم وجوبه، ولم ينقل �أحد من �أئمة الدين �أن التكبير واجب، 
و�إنما غاية من يقر�أ بحرف ابن كثير �أنه يقول: �إنه م�ستحب،وهذا خلاف الب�سملة، 
ف�إن قراءتها واجبة عند من يجعلها من القر�آن، ومع هذا فالقراء ي�سوغون ترك 
داخلًا في  لي�س  لمن  التكبير  ترك  ي�سوغ  فكذلك  بها،  الف�صل  ير  لمن لم  قراءتها 

قراءته"))))(.

))) )(في مجموع الفتاوى 417/13.
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فابن تيمية رحمه الله لاينكر التكبير، و�إنما يقرر �أنه لي�س قر�آناً، و�أن التكبير �سنة 
لكن عند من يقر�أ بحرف ابن كثير، و�أن الأف�ضل للإن�سان �إذا قر�أ بغير حرف ابن 

كثير �أن لايكبر، و�أن التكبير لي�س واجباً، وهذا كله باتفاق القراء.
فالتكبير �صحيح ثابت عن �أهل مكة في ال�صلاة وغيرها، كما روى البزي عن ابن 

كثير المكي رحمهم الله جميعاً.
قال ابن الجزري: "فقد ثبت التكبير في ال�صلاة عن �أهل مكة فقهائهم وقرائهم 
وناهيك بالإمام ال�شافعي و�سفيان بن عيينة وابن جريج وابن كثير وغيرهم"))))(.

))) )(الن�شر 426/2.
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المبحث ال�ساد�س: 
الأحكام المتعلقة بالتكبير في التلاوة

�أولًا: �أوجه التكبير بين ال�سورتين:
للتكبير ثمانية �أوجه بين كل �سورتين من �سور الختم، وهي �إجمالًا:

ثم  عليها،  الوقف  مع  بالب�سملة  وو�صله  ال�سورة،  �آخر  عن  التكبير  قطع   -1
الابتداء ب�أول ال�سورة التالية.

2- قطعه عن �آخر ال�سورة، وو�صله بالب�سملة مع و�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة 
التالية.

3- و�صل �آخر ال�سورة بالتكبير مع الوقف عليه، ثم الإتيان بالب�سملة مع الوقف 
عليها، ثم الابتداء ب�أول ال�سورة.

4- و�صل �آخر ال�سورة بالتكبير مع الوقف عليه، ثم الإتيان بالب�سملة مع و�صلها 
�أول ال�سورة.

5- قطع الجميع، �أي الوقف على �آخر ال�سورة، وعلى التكبير، وعلى الب�سملة، 
ثم الإتيان ب�أول ال�سورة التالية.

ال�سورة  ب�أول  الب�سملة  التكبير, وو�صل  ال�سورة, وعلى  �آخر  الوقف على   -6
التالية.

بالب�سملة  بالتكبير مع و�صل التكبير  �آخر ال�سورة  �أي و�صل  7- و�صل الجميع، 
ومع و�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة التالية.

8- و�صل التكبير ب�آخر ال�سورة مو�صولًا بالب�سملة مع الوقف عليها.
والجائز من هذه الأوجه �سبعة،ويمتنع منها وجه واحد، وهو الوجه الثامن، و�إنما 
منع لأن فيه �إيهاماً ب�أن الب�سملة لآخر ال�سورة لا لأولها، والب�سملة لي�ست لأواخر 

ال�سور بل لأوائلها، فلا يجوز ات�صالها بالأواخر وانف�صالها عن الأوائل.
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قال ابن الجزري في الطيبة))))(:
َ ذَا �أَجِــــــــــزْ مَا يـَحْــتــمَِلْ ً وَغَْري لْ         كُّال حِيمِ وَقْفاً �إِنْ تَ�صِ وَامْنَعْ عَلَى الرَّ

چۀ    و  ال�ضحى  بين  من  ب��دءاً  الختم  �سور  بين  تج��وز  ال�سبعة  الأوج��ه  وه��ذه 
الليل  بين  �أما  والنا�س،  الفلق  �إلى  وهكذا  والتين  ہچ  چۀ    ہچوبين 
وال�ضحى فيجوز خم�سة �أوجه فقط، ويمتنع الوجهان اللذان لآخر ال�سورة، �إذ 

لا قائل ب�أن التكبير لآخر الليل.
و�أما بين النا�س والحمد فيجوز خم�سة �أوجه �أي�ضاً فقط، ويمتنع الوجهان اللذان 

لأول ال�سورة، �إذ لا قائل ب�أن التكبير لأول الفاتحة))))(.
وتنق�سم هذه الأوجه ال�سبعة �إلى ثلاثة �أق�سام:

الق�سم الأول: على تقدير �أن يكون التكبير لأول ال�سورة، وهو وجهان: 
بالب�سملة مع الوقف عليها، ثم  �آخر ال�سورة، وو�صله  الأول: قطع التكبير عن 

الابتداء ب�أول ال�سورة التالية.
الثاني: قطعه عن �آخر ال�سورة، وو�صله بالب�سملة مع و�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة 

التالية.
الق�سم الثاني: على تقدير �أن يكون التكبير لآخر ال�سورة، وهو وجهان:

مع  بالب�سملة  الإتيان  ثم  عليه،  الوقف  مع  بالتكبير  ال�سورة  �آخر  و�صل  الأول: 
الوقف عليها، ثم الابتداء ب�أول ال�سورة.

مع  بالب�سملة  الإتيان  ثم  عليه،  الوقف  مع  بالتكبير  ال�سورة  �آخر  و�صل  الثاني: 
و�صلها ب�أول ال�سورة.

))) )(طيبة الن�شر �ص102.
))) )(انظر غيث النفع 1296/3.
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الق�سم الثالث: ما يحتمل التقديرين، وهو ثلاثة �أوجه:
وعلى  التكبير،  وعلى  ال�سورة،  �آخر  على  الوقف  �أي  الجميع،  قطع  الأول: 

الب�سملة، ثم الإتيان ب�أول ال�سورة التالية.
الثاني: الوقف على �آخر ال�سورة، وعلى التكبير، وو�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة 

التالية.
الثالث: و�صل الجميع، �أي و�صل �آخر ال�سورة بالتكبير مع و�صل التكبير بالب�سملة 

ومع و�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة التالية.
و�سميت هذه الأوجه الثلاثة محتملة لاحتمالها ح�صول التكبير لأول ال�سورة 

و�آخرها.
وهذه الأوجه ال�سبعة جائزة بين كل �سورتين من �سور الختم، �أي بين ال�ضحى 
و چۀ   ہچ وبين چۀ   ہچ والتين، وهكذا �إلى الفلق والنا�س، و�أما بين 
الليل وال�ضحى فيجوز خم�سة �أوجه فقط ويمتنع الوجهان اللذان لآخر ال�سورة، 

�إذ لا قائل ب�أن ابتداءالتكبير من �آخر الليل كما �سبق.
و�أما بين النا�س والفاتحة فيجوز خم�سة �أوجه فقط ويمتنع الوجهان اللذان لأول 

ال�سورة �إذ لا قائل ب�أن انتهاء التكبير �أول الفاتحة، والله �أعلم.
ولا يجب الإتيان بجميع وجوه التكبير بين كل �سورتين، فلي�س الاختلاف في 
هذه الأوجه ال�سبعة اختلاف رواية، بل هو اختلاف تخيير، فيكفي الإتيان ببع�ض 

الوجوه، ولو واحداً منها، ولايعد ذلك �إخلالًابالرواية.
لكن �إذا ق�صد القارئ جمع الطرق تعين عليه الإتيان بوجه مما يخت�ص بكونه لآخر 
ال�سورة، وبوجه مما يخت�ص بكونه لأولها، وبوجه من الأوجه الثلاثة المحتملة؛ �إذ 

الاختلاف في ذلك اختلاف رواية))))(.

))) )( انظر الن�شر 431/2-436 والبدور الزاهرة للن�شار 287/4 والبدور الزاهرة للقا�ضي �ص350.
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التهليل والتحميد و�أراد  �أو مع  التهليل  �أو مع  بالتكبير وحده  و�إذا قر�أ القارئ 
قطع القراءة على �آخر �سورة من �سور التكبير فعلى مذهب من جعل التكبير 
لآخر ال�سورة ي�أتي بالتكبير مو�صولًا ب�آخر ال�سورة ويقف عليه ويقطع القراءة. 

و�إذا �أراد قراءة �سورة �أخرى من �سور الختم ي�أتي بالب�سملة من غير تكبير، وعلى 
مذهب من جعل التكبير لأول ال�سورة يقطع على �آخر ال�سورة من غير تكبير، 
بالب�سملة،  مو�صولًا  بالتكبير  �أتى  الختم  �سور  من  �أخرى  �سورة  قراءة  �أراد  ف�إذا 

فالتكبير لابد منه �إما لآخر ال�سورة و�إما لأولها))))(.
ثانياً: الترتيب بين التهليل والتكبير والتحميد:

فيبد�أ  بينها،  الترتيب  وجب  والتحميد  والتكبير  التهليل  بين  القارئ  جمع  �إذا 
بالتهليل، ويثني بالتكبير، ويثلث بالتحميد، فيقول ) لا �إله �إلا الله والله �أكبر ولله 

الحمد (.
الوقف  ي�صح  فلا  بمثابة جملة واحدة،  ببع�ض وتكون  بع�ضها  كما يجب و�صل 
على التهليل ولا على التكبير، و�أي�ضاً يجب تقديم ذلك كله على الب�سملة، وقد 

ثبت ذلك رواية و�صح �أداءً.
ويجوز التهليل مع التكبير من غير تحميد، فيقول )لا �إله �إلا الله والله �أكبر( ولا 
يجوز التحميد مع التكبير من غير تهليل، فلا يقول )الله �أكبر ولله الحمد( بل �إذا 
�أتى بالتحميد مع التكبير تعين الإتيان بالتهليل معهما، فيقول )لا �إله �إلا الله والله 

�أكبر ولله الحمد())))(.

))) )( انظر البدور الزاهرة للقا�ضي �ص353.
))) )( انظر الن�شر 436/2 والبدور الزاهرة للقا�ضي �ص352.
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ثالثاً: حكم �آخر ال�سورة حين و�صله بالتكبير والتهليل:
چ  نحوچ ې  ال�سورة �ساكناً  �آخر  ف�إذا كان  ال�سورة،  ب�آخر  التكبير  �إذا و�صل 
�إذاكان منوناوًجب  ال�ساكنين، وكذلك  التقاء  ]ال�شرح[ وجب ك�سره تخل�صاً من 

نحو  من�صوباً  �أم  ]ال��ق��ارع��ة[  نحوچڈچ  مرفوعاً  �أك��ان  �سواء  تنوينه،  ك�سر 
چڎچ ]الن�صر[ �أم مجروراً نحوچہچ ]الفيل[ ف�إذا كان متحركاً غير منون 
وجب �إبقا�ؤه على حاله نحو چٺچ ]الع�صر[چڌچ ]الماعون[ چکچ 

]الكوثر[.

و�إذا كان �آخر ال�سورة هاء �ضمير مو�صولة بواو لفظية وجب حذف واو ال�صلة 
لل�ساكنين، نحوچٹ  ٹچ ]البينة[.

في  وت�سقط  الابتداء  في  تثبت  و�صل  همزة  الجلالة  لفظ  همزة  �أن  يخفى  ولا 
الدرج، كما لا يخفى �أن لام لفظ الجلالة ترقق �إذا وقعت بعد ك�سرة، وتفخم 

�إذا وقعت بعد �ضمة �أو فتحة.
حاله  على  �إبقا�ؤه  يجب  ال�سورة  �آخر  ف�إن  ال�سورة  ب�آخر  التهليل  و�صل  �إذا  �أما 
تنوينه في  �إدغام  يجب  فحينئذ  منوناً  �إذاكان  �إلا  متحركاً  �أم  �ساكناً  �أكان  �سواء 

اللام.
البزي  الق�صر والتو�سط لكل من  �إلا الله(  �إله  المنف�صل في )لا  المد  ويجوز في 
وقنبل و�إنما جاز فيه التو�سط باعتباركون التهليل ذكراً �أو للتعظيم و�إنكان التو�سط 

للتعظيم لم يثبت من طريق التي�سير وال�شاطبية، بل ثبت من طرق الن�شر))))(.
رابعاً: �أوجه الا�ستعاذة مع التكبير:

للبزي حال البدء ب�أي �سورة من �سور الختم �أربعون وجها، وبيانها كالآتي:
الأول:قطع الجميع: �أي الوقف على الا�ستعاذة، وعلى التكبير، وعلى الب�سملة، 

))) )( انظر جامع البيان 1754/4 والن�شر 438/2 والبدور الزاهرة للن�شار 288/4.
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والابتداء ب�أول ال�سورة.
الثاني: الوقف على الا�ستعاذة، وعلى التكبير، مع و�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة.

الثالث: الوقف على الا�ستعاذة، وو�صل التكبير بالب�سملة مع الوقف عليها.
الب�سملة  و�صل  مع  بالب�سملة  التكبير  وو�صل  الا�ستعاذة،  على  الوقف  الرابع: 

ب�أول ال�سورة.
الخام�س: و�صل الا�ستعاذة بالتكبير مع الوقف عليه، وعلى الب�سملة، والابتداء 

ب�أول ال�سورة.
ب�أول  الب�سملة  و�صل  ثم  عليه،  الوقف  مع  بالتكبير  الا�ستعاذة  و�صل  ال�ساد�س: 

ال�سورة.
عليها،  الوقف  مع  بالب�سملة  التكبير  وو�صل  بالتكبير  الا�ستعاذة  و�صل  ال�سابع: 

والابتداء ب�أول ال�سورة.
بالب�سملة  التكبير  وو�صل  بالتكبير  الا�ستعاذة  و�صل  �أي  الجميع،  و�صل  الثامن: 

وو�صل الب�سملة ب�أول ال�سورة.
مق�صوراً  التهليل،  مع  وعليه  وحده،  التكبير  على  ت�أتي  الثمانية  الأوجه  وهذه 
ومو�سطاً، من غير تحميد، وعليه مع التهليل، مق�صوراً ومو�سطاً، مع التحميد، 

فيكون مجموع الأوجه �أربعين وجهاً.
و�أما قنبل فله على القول بثبوت التكبير عنه �أربعة وع�شرون وجهاً، وهي الثمانية 
التهليل، مق�صوراً ومو�سطاً، فالجملة  التكبير وحده، وعليه مع  المذكورة على 

�أربعة وع�شرون وجهاً. 
وله على القول بعدم التكبير �أوجه الا�ستعاذة الأربعة، وهي معلومة م�شهورة، 

فيكون مجموع الأوجه له ثمانيةً وع�شرين وجهاً على كلا القولين))))(.

))) )( انظر غيث النفع 1337/3 والبدور الزاهرة للقا�ضي �ص354.
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الخاتمة
وبعد: 		 الحمد لله وكفى وال�صلاة وال�سلام على النبي الم�صطفى     

ختم  عند  ال�سور  بين  التكبير  �سنة  ح��ول  البحث،  ه��ذا  �إتم��ام  الله  ي�سر  فلما 
والتابعين،  وال�صحابة  صلى الله عليه وسلم  النبي  عن  فيها  ال���واردة  والم��روي��ات  ال��ق��ر�آن، 
�أوجزها  هامة  �أم��ور  جملة  للناظر  يتجلى  ف�إنه   , �إثباتها  في  الأئمة   و�أق���وال 

فيما يلي:

1- عدالة �أئمة القراءة، ووثاقتهم في �أمر �إقراء القر�آن الكريم - حتى من كان 
منهم م�شهوراً بال�ضعف في علم الحديث - مما لا يدع مجالًا للطعن في نقلهم 

للقر�آن الكريم، ومنهم الإمام البزي رحمه الله.    

2- جلالة قدر الإمام البزي، ومكانته بين علماء القراءة، ومكانة قراءته وتواترها، 
حيث �أثنى العلماء عليه، وبينوا �أنه �إمام في القراءة ثبت فيها.

3- ثبوت �سنة التكبير عن ابن كثير المكي، حيث ثبت نقله عنه من رواية البزي، 
وا�شتهر عند طائفة من رواية قنبل �أي�ضاً، بل ن�ص العلماء على �أنه �سنة عند �أهل 

مكة عامة غير مخت�ص بالبزي ولا غيره.

ثين من ت�ضعيف للبزي، لا يلزم منه �ضعفه في كل  4- �أن ما ورد عن بع�ض المحدِّ
ما يروى، ولا يطعن ذلك في نقله للقر�آن وما يتعلق به، ومن ذلك التكبير الذي 

هو �أل�صق ما يكون بقراءة القر�آن بل هو منقول في ثنايا القراءة وبين ال�سور.
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فيه  و�ألفوا  الجامعة،  م�ؤلفاتهم  في  فذكروه  بالتكبير  اعتنوا  قد  العلماء  �أن   -5
م�ؤلفات ور�سائل م�ستقلة، وقفت في هذا البحث على جملة منها.

وبعد فهذا ما ي�سر الله تعالى تقييده في ختام هذا البحث، فما كان فيه من �صواب 
فمن الله وحده، وله الف�ضل والمنة، وما كان فيه من خط�أ �أو خلل فمن عجزي 

وتق�صيري، ولا حول ولا قوة �إلا بالله العظيم.

والحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى 
�آله و�صحبه �أجمعين.
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ر�سالة ماج�ستير بجامعة �أم القرى عام 1419هـ.
الكامل في القراءات الع�شر والأربعين الزائدة عليها: لأبي القا�سم يو�سف بن 
�سما  م�ؤ�س�سة  طبعة  ال�شايب،  رفاعي  ال�سيد  بن  جمال  تحقيق:  الهذلي،  جبارة 

للن�شر والتوزيع، الأولى 1428ه2007م.
طالب،  �أبي  بن  لمكي  وحججها:  وعللها  ال�سبع  القراءات  وجوه  عن  الك�شف 
الرابعة  ببيروت،  الر�سالة  م�ؤ�س�سة  طبعة  رم�ضان،  الدين  محيي  د.  تحقيق: 

1407هـ.
الكفاية الكبرى: ل�سبط الخياط، تحقيق عبد الله بن عبد الرحمن ال�شثري، ر�سالة 

ماج�ستير بجامعة الإمام، 1414هـ.
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كنز المعاني �شرح حرز الأماني: للجعبري، تحقيق �أحمد اليزيدي، طبعة وزارة 
الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بالمملكة المغربية، الأولى 1419هـ1998م.

ل�سان الميزان: لابن حجر الع�سقلاني، طبعة م�ؤ�س�سة الأعلمي للمطبوعات.
عثمان،  ال�سيد  عامر  تحقيق  للق�سطلاني،  القراءات:  لفنون  الإ�شارات  لطائف 
الإ�سلامية  لل��شؤون  الأعلى  المجل�س  طبعة  �شاهين،  عبدال�صبور  والدكتور 

بالقاهرة، 1392هـ.
خلف  واختيار  محي�صن  وابن  الأعم�ش  وق��راءة  الثمان  القراءات  في  المبهج 
واليزيدي: ل�سبط الخياط، تحقيق: وفاء عبد الله قزمار، ر�سالة دكتوراه بجامعة 

�أم القرى عام 1405هـ.
مجلة ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية، ف�صلية علمية محكمة، ت�صدر عن مجل�س 
الن�شر العلمي بجامعة الكويت، تعنى بالبحوث والدرا�سات الإ�سلامية، ال�سنة 

الثامنة ع�شرة، العدد: الخام�س والأربعون، �شوال 1424ه دي�سمبر 2003م.
مجمع ال�سرور وملطع ال�شمو�س والبدور في القراءات الأربع ع�شرة: ل�شم�س 
الدين محمد بن خليل القباقبي، تحقيق: مكتب قرطبة للبحث العلمي ح�سن بن 

عبا�س بن قطب، م�ؤ�س�سة قرطبة، الطبعة الأولى.
مجموعة الر�سائل والم�سائل النجدية: �أ�شرف على طبعها عبد ال�سلام بن برج�س، 

الطبعة الثانية ببيروت 1409ه1989م.
مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: جمع وترتيب عبد الرحمن بن محمد 
بن قا�سم، طبعة وزارة ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، عام 

1416هـ - 1995م.
الم�ستدرك: للحاكم، طبعة حيدر �آباد، 1341هـ.
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ر�سالة  �أوي�س،  طاهر  �أحمد  �سوار، تحقيق:  لابن  الع�شر:  القراءات  الم�ستنير في 
ماج�ستير بالجامعة الإ�سلامية عام 1413 هـ.

الم�سند: للإمام �أحمد، طبعة المكتب الإ�سلامي.
الكتب  دار  ت�صحيح م فلاي�شهمر، طبعة  الأم�صار: لابن حبان،  م�شاهير علماء 

العلمية.
الم�صباح الزاهر في القراءات الع�شر البواهر: لأبي الكرم ال�شهرزوري، تحقيق 

�إبراهيم بن �سعيد الدو�سري، ر�سالة دكتوراه بجامعة الإمام، 1414هـ.
معالم التنزيل: للبغوي، تحقيق محمد النمر وعثمان �ضميريه، و�سليمان الحر�ش، 

طبعة دار طيبة، 1411هـ.
عواد  ب�شار  تحقيق:  للذهبي،  والأع�صار:  الطبقات  على  الكبار  القراء  معرفة 
الر�سالة  م�ؤ�س�سة  طبعة  عبا�س،  مهدي  و�صالح  الأرن��ا�ؤوط  و�شعيب  معروف 

ببيروت،الأولى1404ه1984م.
المغني في فقه الإمام �أحمد بن حنبل ال�شيباني: لابن قدامة المقد�سي، طبعة دار 

الفكر، بيروت، الأولى 1405ه.
المفردات ال�سبع: لأبي عمرو الداني، طبعة مكتبة القر�آن.

المهذب في القراءات الع�شر وتوجيهها من طريق طيبة الن�شر: للدكتور محمد 
�سالم محي�سن،  طبعة: مكتبة الكليات الأزهرية، الثانية 1978م.

المنهاج: لأبي عبد الله الح�سين بن الح�سن بن محمد الحليمي، تحقيق: عثمان بن 
م�سفر الزهراني، ر�سالة ماج�ستير بجامعة �أم القرى، 1418ه.

ميزان الاعتدال في �أ�سماء الرجال: للذهبي، طبعة دار المعرفة، بيروت.
الن�شر في القراءات الع�شر: لابن الجزري، ت�صحيح: علي محمد ال�ضباع، طبعة 

دار الفكر للطباعة، بدون تاريخ.
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النهاية في القراءات الثلاث الزائدة عن الع�شرة: للإمام ابن الجزري، تحقيق: 
والر�سم  والقراءات  التجويد  في  مهمة  مجموعة  �ضمن  رفاعي،  ال�سيد  جمال 

وعد الآي، طبعة مكتبة ابن تيمية بالقاهرة، الطبعة الأولى 1427ه2006م.
ال�شيخ علي  ن�صر،  �صححه  التجويد: لمحمد مكي  المفيد في علم  القول  نهاية 

محمد ال�ضباع، طبعة مطبعة م�صطفى البابي الحلبي 1349هـ.
القيرواني، تحقيق حنان عبد الحميد  �سفيان  ال�سبع: لابن  القراءات  الهادي في 

الدوبي، ر�سالة ماج�ستير بكلية التربية للبنات بمكة المكرمة، 1319هـ.
هداية القاري �إلى تجويد كلام الباري: لل�شيخ عبد الفتاح المر�صفي، طبعة مكتبة 

طيبة بالمدينة المنورة، الثانية، بدون تاريخ.
هدي ال�ساري: لابن حجر الع�سقلاني، طبعة دار الطباعة المنيرية.

الغني  عبد  بن  الفتاح  لعبد  ال�سبع:  القراءات  في  ال�شاطبية  �شرح  في  الوافي 
القا�ضي،طبعة مكتبة الدار بالمدينة المنورة، الأولى 1404هـ.

الدكتور  الأه��وازي، تحقيق  لأبي علي  الثمانية:  القراء  �أداء  �شرح  الوجيز في   
دريد ح�سن �أحمد، طبعة دار الغرب الإ�سلامي، الأولى 2002م.
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القيم الأخلاقية
في الأعمال الوظيفية من خلال الن�صو�ص 

القر�آنية

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم القراءات بجامعة �أم القرى

�إعداد

مٌ للملتقى الدولي الأول في مو�ضوع بحث مُقَدَّ

)�أخلاقيات العمل الوظيفي(

الذي ينظمه ق�سم العلوم الاجتماعية بكلية الآداب واللغات والعلوم الاجتماعية والإن�سانية 

)جامعة تب�سة - الجزائر(  في الفترة : 28 - 29 �أكتوبر 2013م
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على خير خلق الله �أجمعين، وعلى �آله 

			�أما بعد:   و�صحبه والتابعين لهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين  
كما  ��شؤون حياتهم،  للنا�س في جميع  العظيم هداية  كتابه  �أنزل  تعالى  الله  ف�إن 
]الإ�سراء 9[ وهداية  چٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿچ  وتعالى  �سبحانه  قال 
للتي هي �أقوم هداية �شاملة لكل المجالات، ومما جاء القر�آن الكريم بالهداية فيه 
العلاقات  �أعمال  �أو  ال�شرعية،  العبادات  ب�أعمال  يتعلق  ما  الأعمال كافة، �سواء 

الاجتماعية، �أو الأعمال الوظيفية. 
ومن هنا جاءت فكرة هذا المو�ضوع، الذي �أ�شارك به في الملتقى الدولي الأول 
في مو�ضوع )�أخلاقيات العمل الوظيفي( الذي ينظمه ق�سم العلوم الاجتماعية 

بكلية الآداب واللغات والعلوم الاجتماعية والإن�سانية بجامعة تب�سة، بالجزائر.
وقد عنونت لهذا المو�ضوع بـ )القيم الأخلاقية في الأعمال الوظيفية من خلال 

الن�صو�ص القر�آنية(.
ولا يخفى �أن القر�آن الكريم وهو الم�صدر الأول للت�شريع الإ�سلامي، قد ا�شتمل 
على الهداية لكل خير، وا�شتملت �آياته و�سوره على كثير من القواعد والدلالات 

الأخلاقية في التعامل الوظيفي، كما �سيظهر خلال البحث.
ومن هنا تنبع �أهمية هذا المو�ضوع، ليكون ت�أ�صيلًا لهذا الأمر من �أعظم م�صدر 
في  ال��واردة  الأخلاقية  القيم  ب�أهم  للتعريف  تعالى،  الله  كتاب  وهو  للت�أ�صيل 
القر�آن الكريم التي تبني في نف�س الإن�سان المبادئ والأخلاقيات النبيلة، وت�ؤدي 

�إلى نجاح المتخلق بها في الأعمال الوظيفية التي ينتمي �إليها ويمار�سها.
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والتي تهدف �إلى تحقيق درجة عالية من الجودة والمثالية، وتر�سم د�ستوراً �أخلاقياً 
يلزم كل فرد ينطوى في منظومة عملية �أن يحترمه ويتبعه ويعمل به ليحقق تلك 

الغاية.
خطة البحث:

   ر�سمت لهذا البحث خطة تتكون من: مقدمة، وتمهيد، وثلاثة مباحث، وخاتمة، 
وفهار�س، وبيانها كما يلي:

المقدمة: وت�شتمل على �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، وخطة البحث.
تمهيد: تعريف القيم الأخلاقية.

المبحث الأول: �أهمية الأخلاق في التعامل الإن�ساني مطلقاً.
المبحث الثاني: �أهمية الأخلاق بو�صفها عاملًا م�ؤثراً في النجاح الوظيفي.

المبحث الثالث: القيم الأخلاقية الوظيفية في القر�آن الكريم.
الخاتمة: وتحوي �أهم النتائج والتو�صيات.

الفهار�س: 
1- فهر�س الم�صادر والمراجع.

2- فهر�س المو�ضوعات.
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تمهيد: تعريف القيم الأخلاقية:
تعريف القيم:

ابن  قال   , تقويماً  ال�شيء  , ومنه: قومت  الواو  القيمة  و�أ�صل  قيمة،  القيم جمع 
على  �أحدهما  يدلُّ  �صحيحان،  �أ�صلانِ  والميم  والواو  القاف  " )قوم(  فار�س: 
ا ا�ستعير في غيرهمْ، والآخَر على انت�صابٍ �أو عَزْم، فالأوّل:  جماعةِ نا�سٍ، ورِّمب

چئا     جال، قال الله تعالى  للرِّ �إلا  القوم، يقولون: جمع امرئٍ، ولا يكون ذلك 
ئە   ئە    ئو  ئوچ ]الحجرات 11[ ثمَّ قالچئۈ  ئې    ئې  ئېچ وقال زُهير: 

نٍ �أمْ نِ�سَاءُ وما �أدرِي و�سَوْف �إخالُ �أدْري ***  �أقَوْمٌ �آلُ حِ�صْ
ويقولون: قومٌ و�أقوامٌ، و�أقاوِمُ جمعُ جمعٍ... و�أمّا الآخر فقولهُم: قامَ قياماً، 
ةُ الواحدة، �إذا انت�صب، ويكون قامَ بمعنى العَزيمة، كما يقال: قامَ  والقَوْمة المرََّ

بهذا الأمر، �إذا اعتنَقَه... "))).
تعريف الأخلاق:

الأخلاق: جمع خلق، وهو ا�سم ل�سجية الإن�سان وطبيعته التي خلق عليها. 
وال�سجية،  والطبع  الدين  هو  و�سكونها  اللام  ب�ضم  " الُخلُقُ  منظور:  ابن  قال 
المخت�صة  ومعانيها  و�أو�صافها  نف�سه  وهي  الباطنة  الإن�سان  �صورة  �أن  وحقيقته 
قال  وكذلك   (((" ومعانيها  و�أو�صافها  الظاهرة  ل�صورته  الخلق  بمنزلة  بها 

الفيروز�آبادي))).
كال�شرب  واح��د،  الأ�صل  في  والخلق  والخلق   " الأ�صفهاني:  الراغب  وق��ال 
وال�شرب، وال�صرم وال�صرم، لكن خ�ص الـخَلق بالهيئات والأ�شكال وال�صور 

المدركة بالب�صر، وخ�ص الـخُلُق بالقوى وال�سجايا المدركة بالب�صيرة "))).
)))  معجم مقايي�س اللغة 43/5 وانظر القامو�س المحيط 168/4والمفردات �ص 416 – 417.

)))  ل�سان العرب 86/10.
)))  القامو�س المحيط �ص881.

)))  المفردات �ص297.
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عنها  ت�صدر  را�سخة  للنف�س  هيئة  عن  عبارة   " ب�أنه:  الخلق  الجرجاني  وعرف 
عنها  ال�صادر  كان  ف�إن  وروية،  فكر  �إلى  حاجة  غير  من  وي�سر  ب�سهولة  الأفعال 
الأفعال الح�سنة كانت الهيئة خلقاً ح�سناً، و�إن كان ال�صادر منها الأفعال القبيحة 

�سمّيت الهيئة التي هي م�صدر ذلك خلقاً �سيئاً "))).
وعرفه ابن م�سكويه بقوله: " حال للنف�س داعية لها �إلى �أفعالها من غير فكر ولا 
روية، وهذه الحال تنق�سم �إلى ق�سمين: منها ما يكون طبيعيّا من �أ�صل المزاج، 
كالإن�سان الذي يحركه �أدنى �شيء نحو غ�ضب ويهيج من �أقل �سبب، وكالإن�سان 
الذي يجبن من �أي�سر �شيء، �أو كالذي يفزع من �أدنى �صوت يطرق �سمعه، �أو 
يرتاع من خبر ي�سمعه، وكالذي ي�ضحك �ضحكا مفرطا من �أدنى �شيء يعجبه، 
بالعادة  م�ستفادا  يكون  ما  ومنها  يناله.  �شيء  �أي�سر  من  ويحزن  يغتم  وكالذي 
والتدرّب، وربما كان مبد�ؤه بالروية والفكر، ثم ي�ستمر �أولا ف�أولا حتى ي�صير 

ملكة وخلقا " ))).
�أفعاله بلا  " حال النف�س، بها يفعل الإن�سان  �أن الخلق هو:  وذهب الجاحظ �إلى 
روية ولا اختيار، والخلق قد يكون في بع�ض النا�س غريزة وطبعا، وفي بع�ضهم 
لا يكون �إّال بالريا�ضة والاجتهاد، كال�سخاء قد يوجد في كثير من النا�س من غير 
ريا�ضة ولا تعمّل، وكال�شجاعة والحلم والعفة والعدل وغير ذلك من الأخلاق 

المحمودة " ))).

)))  التعريفات �ص101.
)))  تهذيب الأخلاق لابن م�سكويه �ص41.

))) تهذيب الأخلاق للجاحظ �ص12
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ف بعدة تعريفات منها: وعلم الأخلاق علم قائم وقد عُرِّ
�أنه: " علم يو�ضح معنى الخير وال�شر، ويبين ما ينبغي �أن تكون عليه معاملة النا�س 
�أعمالهم  في  النا�س  �إليها  يق�صد  �أن  ينبغي  التي  الغاية  وي�شرح  بع�ضاً،  بع�ضهم 

وينير ال�سبيل لما ينبغي " ))).
ومو�ضوع الأخلاق: هو كل ما يت�صل بعمل الم�سلم ون�شاطه وما يتعلق بعلاقته 
من  به  يحيط  وما  جن�سه،  بني  من  غيره  مع  وعلاقته  نف�سه،  مع  وعلاقته  بربه، 

حيوان وجماد ))). 
وحقيقة الخلق �أنه و�صف ل�صورة لإن�سان الباطنة وهي نف�سه و�أو�صافها ومعانيها 
المخت�صة بها، بمنزلة الَخلْق ل�صورته الظاهرة و�أو�صافها ومعانيها، ولهما �أو�صاف 

ح�سنة وقبيحة.
ال�صفات  الُخلُق يدل على  �أن  الأول:  �أمور هامة،  وندرك من خلال هذا ثلاثة 
الب�شرية(  النف�س  الطبيعية في خِلقة الإن�سان الفطرية )�أي ال�صفات الكامنة في 
ك�أنها  اكتُ�سبت و�أ�صبحت  التي  ال�صفات  على  �أي�ضاً  تدل  الأخلاق  �أن  والثاني: 
وجانباً  باطنياً،  نف�سياً  جانباً  جانبين:  للأخلاق  �أن  والثالث:  طبيعته،  مع  خلقت 

�سلوكياً ظاهرياً.
ف الُخلُق ب�أنه: حال للنف�س داعية لها �إلى �أفعالها من غير فكر ولا روية،  وقد عُرِّ
وهذه الحال تنق�سم �إلى ق�سمين: منها ما يكون طبيعياً من �أ�صل المزاج، ومنها ما 

يكون م�ستفاداً بالعادة والتدرب.
وعرفه الغزالي ب�أنه: " عبارة عن هيئة را�سخة في النف�س، ت�صدر عنها الأفعال 

ب�سهولة وي�سر، من غير حاجة �إلى فكر وروية " ))).

)))  كتاب الأخلاق لأحمد �أمين �ص8.
)))  مو�سوعة الأخلاق لخالد الخراز �ص 22.

)))  �إحياء علوم الدين 1434/2.
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والخلق منه ما هو ح�سن وما هو قبيح، ف�إن كان ال�صادر عن النف�س فعلًا جميلًا 
كان  و�إن  ح�سناً،  خُلُقا  الفعل  وذاك  الهيئة  تلك  �سميت  و�شرعاً  عقلًا  محموداً 

ال�صادر عنها فعلًا قبيحاً �سُمي خلقاً �سيئاً.
ويظهر بهذا �أن الخلق عام لا يخت�ص بالأخلاق الإ�سلامية بل يدخل تحته كل خلق 

مهما كان فكر �صاحبه �أو عقيدته �أو مبادئه وقيمه.
ولا ريب �أن النبي صلى الله عليه وسلم حين بعث بدين الإ�سلام بعث في �أمة لها قيم و�أخلاق 
حميدة، كما �أن لها اعوجاجاً وانحرافاً، ولذا قال صلى الله عليه وسلم: " �إنما بعثت لأتمم مكارم 

الأخلاق " ))). 
النف�س من  به حال  يعرف  ب�أنها: علم  القدماء  الأخلاقية عند  القيم  وقد عرفت 
ت�ؤديها  التي  وظيفتها  هي  وما  وفائدتها  وجودها  وعلة  وطبيعتها  ماهيتها  حيث 
وما الفائدة من وجودها، وعن �سجاياها و�أميالها وما ينقلها ب�سبب التعاليم عن 

الحالة الفطرية، وذُكر �أن هذا �أول علم ت�أ�س�س منذ بدء الخليقة ))).
ف بع�ض الباحثين القيم الخلقية ب�أنها: " ذلك الجانب في ال�شخ�صية الذي  وعرَّ
يمكن الفرد من ا�صدار الحكم الاخلاقي الذي يتفق مع طبيعة الاعراف والقوانين 
التي ت�سود في بيئته وتتوافق كذلك مع قناعته ال�شخ�صية و�ضميره،ذلك بالن�سبة 

للق�ضايا الخلقية التي تعر�ض عليه او يتعر�ض لها " ))).
ومو�ضوع الأخلاق: كل ما يت�صل بعمل الم�سلم ون�شاطه وما يتعلق بعلاقته بربه، 
به من حيوان  وعلاقته مع نف�سه، وعلاقته مع غيره من بني جن�سه، وما يحيط 

وجماد.

برقم )4221(  والم�ستدرك 670/2  برقم )21301(  للبيهقي 191/10  الكبرى  وال�سنن  برقم )8949(   364/15 البزار  م�سند  الحديث في     (((
والأحكام ال�شرعية للإ�شبيلي 308/4.

)))   مو�سوعة ن�ضرة النعيم في مكارم �أخلاق الر�سول الكريم �ص66.

)))   وهو �سامي محمود �أبو بيه في كتابه: النمو الأخلاقي.. �ص707.
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المبحث الأول: 

�أهمية الأخلاق في التعامل الإن�ساني مطلقاً
لقد اهتمت الر�سالات ال�سماوية كلها بالجانب القيمَي �أو الأخلاقي الذي يعتبر 
ثمرة للجانب الإيماني والاعتقادي، والإ�سلام يعتبر الإيمان الحقيقي مج�سداً في 
�أخلاق، �سواء كانت الأخلاق �أخلاقاً ربانية كالتوكل على الله، وال�شكر لنعمه، 

والحياء منه، والخوف منه، والرجاء في رحمته.
والبذل  وال�سخاء  وال�شجاعة  والأمانة  كال�صدق  �إن�سانية،  �أخلاقاً  كانت  �أو 

والت�ضحية والتعاون والإح�سان �إلى الآخرين والتوا�ضع والحياء.
والمهمة الأخلاقية في الإ�سلام من �أهم الدعائم والأ�س�س التي يقوم عليها نظام 
الحياة الب�شرية، ومن هنا نجد القر�آن الكريم حينما يذكر لنا الإيمان يج�سده في 

ڦ   ڤ    ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   چٹ   تعالى  قوله  مثل  الأخال�ق، 
فهنا  ]الأنفال[  چ  ڃڃ  ڃ    ڄ   ڄ    ڄ   ڄ    ڦ   ڦ   ڦ  

پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ  وقوله  الربانية،  الأخال�ق  يمثل 
ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ       ڀ   ڀ   ڀ   ڀ    پ  
ٹ   ٹ   چٹ   الإن�سانية  الناحية  من  الخير  عمل  ٿچ]الم�ؤمنون[ 
العفة  �أي�ضاً من الأخلاق الأ�سا�سية في الإ�سلام،  العفة، وهذا  ٹ  ڤچ 
ارتكاب  عن  الفروج  عفة  �أو  الحرام  المال  عن  العفة  كانت  �سواء  الحرام  عن 
خلال  المكي  العهد  طوال  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  النبي  كان  هنا  ومن  الحرام 
ثلاثة ع�شر عاماً وهو يربي الجيل الأول الذي �سيحمل عبء الدعوة الإ�سلامية 
فيما بعد ويقوم على �أ�سا�سه وعلى �أكتافه المجتمع الإ�سلامي والدولة الإ�سلامية 
ون�شر الإ�سلام في العالم كان �أهم ما يربى عليه هذا الجيل الجانب الإيماني، لم 
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يكن هناك ت�شريعات ولا �أحكام في ذلك الوقت المبكر لفجر الدعوة الإ�سلامية، 
وذلك لأن الأخلاق هي قوام ال�شخ�صية الإن�سانية.

فالإن�سان ب�أخلاقه، والأمم ب�أخلاقها، والم�ستوى الأخلاقي للأمة مقيا�س ح�ضارتها 
و�أ�سا�س بناء مجتمعها، كما قال �أحمد �شوقي ))):

و�إنما الأمم بالأخلاق ما بقيت        ف�إن هم ذهبت �أخلاقهم ذهبوا
لقد احتلّت الأخلاق الحميدة في الإ�سلام مكانة مرموقة و�أخذت حيزاً مت�سعاً 
بها  الا�ستم�ساك  على  والت�شديد  الحث  في  ذلك  ويظهر  وتعاليمه،  �أحكامه  في 

وت�أكيده على التحلّي بها، ودعوته �إلى التخلّي عن �أ�ضدادها.
و�صدق ال�شاعر في قوله ))):

�أح�سن �إلى النا�س ت�ستعبد قلوبهم        فطالما ا�ستعبـــد الإن�سانَ �إح�سانُ
وقبل ذلك يقول ربنا عز وجل چ ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  چ]الرحمن[.

ومق�صد  الم�ؤمن،  �سمات  من  و�سمة  الإيم��ان،  لكمال  علامة  الأخال�ق  ومكارم 
 " فقال:  الإيمان،  كمال  الخلق من  صلى الله عليه وسلم ح�سن  النبي  عدَّ  فقد  لر�سالته ومهمته، 
�إن �أكمل الم�ؤمنين �إيماناً �أح�سنهم �أخلاقًا... " ))) و�سئل صلى الله عليه وسلم عن �أكثر ما يدخل 
النا�س الجنة ؟ فقال: " تقوى الله وح�سن الخلق " ))) وقال صلى الله عليه وسلم: " وخالق النا�س 
بخلق ح�سن " ))) فلم يقت�صر على الم�سلم فقط، بل حتى غير الم�سلم، كما جاء 
في ق�صة زيد بن �سعنة حين باع النبي صلى الله عليه وسلم تمراً �إلى �أجل، فلما كان قبل محل 
الأجل بيومين �أو ثلاثة خرج ر�سول الله صلى الله عليه وسلم في جنازة رجل من الأن�صار ومعه 
�أبو بكر وعمر وعثمان ونفر من �أ�صحابه فلما �صلى على الجنازة دنا من جدار 
هو:    269/1 ال�شوقيات  ديوانه  في  وال��ذي  �شعره،  مفردات  من  ك��ان  ولعله  دي��وان��ه،  في  لي�س  �أن��ه  غير  �شوقي،  لأحمد  م�شهور   ))) البيت 

ا الأمُم الأخلاقُ ما بقيت *** ف�إِن تولّت م�ضوا في �إثرها قُدُما  و�إّمن
)))   هو �أبو الفتح الب�ستي في ديوانه �ص187.

)))   �سنن �أبي داود 354/4 برقم )4684( والترمذي 466/3 برقم )1162( وقال: " ح�سن �صحيح ".
)))   �سنن الترمذي 363/4 برقم )2004( وقال: " حديث �صحيح " وح�سنه ال�شيخ الألباني، والم�ستدرك 360/4 برقم )7919(.

)))   �سنن الترمذي 355/4 برقم )1987( والم�سند 153/5 برقم )21392(.
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فجل�س �إليه ف�أخذ زيد بمجامع قمي�صه صلى الله عليه وسلم ونظر �إليه بوجه غليظ، ثم قال: �ألا 
تق�ضيني يا محمد حقي، فوالله ما علمتكم بني عبد المطلب بمطل، ولقد كان لي 
بمخالطتكم علم، قال: ونظرت �إلى عمر بن الخطاب وعيناه تدوران في وجهه 
كالفلك الم�ستدير ثم رماني بب�صره وقال: �أي عدو الله �أتقول لر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
ل�ضربت  فوته  �أحاذر  ما  لولا  بالحق  بعثه  فوالذي  ؟  �أرى  ما  به  وتفعل  �أ�سمع  ما 
ب�سيفي هذا عنقك ور�سول الله صلى الله عليه وسلم ينظر �إلى عمر في �سكون وت�ؤدة ثم قال: 
�إنا كنا �أحوج �إلى غير هذا منك يا عمر �أن ت�أمرني بح�سن الأداء وت�أمره بح�سن 

التباعة...  ))).
وقد بين الم�صطفى صلى الله عليه وسلم الأثر العظيم والثواب الجزيل لح�سن الخلق، فقال: " �إن 

الرجل ليدرك بح�سن خلقه درجات قائم الليل �صائم النهار " ))).
الأجور  صلى الله عليه وسلم، وغير ذلك من  الجنة، كما بين ذلك  النا�س  يدخل  ما  �أكثر  وهو 

العظيمة.
وخلق الم�سلم ملازم له في كل مكان وزمان، يحببه �إلى النا�س، ويقربه منهم في 
كل طريق يطرقه، وفي كل مكان يكون فيه، له �سهم من المحبة والمودة، في بيته، 

مع �أهله، وجيرانه، وفي عمله، وفي طريقه.
وقال صلى الله عليه وسلم: " �أثقل �شيءٍ في الميزان يوم القيامة الخلق الح�سن " ))).

)))   �صحيح ابن حبان 523/1 ودلائل النبوة للبيهقي 279/6.
)))   رواه �أحمد في الم�سند 187/6 برقم )25578( والحاكم في الم�ستدرك 128/1 برقم )199( وقال: " �صحيح على �شرط ال�شيخين " ووافقه 

الذهبي.
برقم  برقم )782( والبيهقي في �شعب الإيمان 369/10  ال�سنة 63/2  �أبي عا�صم في  برقم )27536( وابن  الم�سند 442/6  �أحمد في  )))   رواه 

.)7640(
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�إن خيرية المرء لا تقا�س ب�صلاته و�صيامه فح�سب بل لا بد من النظر في �أخلاقه 
و�شيمه فعن عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما قال: " لم يكن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 

فاح�شا وًلا متفح�شاً وكان يقول: خياركم �أحا�سنكم �أخلاقاً " ))).
قال الإمام ابن القيم رحمه الله: "جمع النبي صلى الله عليه وسلم بين تقوى الله وح�سن الخلق؛ 
بينه وبين  لأن تقوى الله ت�صلح ما بين العبد وبين ربه، وح�سن الخلق ي�صلح ما 
خلقه، فتقوى الله توجب له محبة الله، وح�سن الخلق يدعو النا�س �إلى محبته"))).
المقومات  �أعظم  ومن  الإن�سانية،  الغايات  �أ�سمى  من  غاية  الأخال�ق  فمكارم 
للح�ضارة الإن�سانية، لا يمكن الا�ستغناء عنها لأي نوع من الأنواع الب�شرية، ولا 
�أول وجود المجتمع  �أجل ذلك منذ  لأي مجتمع من المجتمعات الإن�سانية، من 

الإن�ساني كانت المهمة الأخلاقية من �أح�سن المهمات ل�سائر الأديان والمذاهب.
وحُ�سن الخلق من �أف�ضل ما يقرب العبد �إلى الله تعالى، و�إذا �أح�سن العبد خلقه 
مع النا�س �أحبّه الله و�أحبه النا�س، وحُ�سن الخلق يدل على �سماحة النف�س وكرم 

الطبع، ويرفع الدرجات ويعلي الهمم، ويحول العدو �إلى �صديق.
والمبادئ الأخلاقية �ضرورة في بناء المجتمعات �سيا�سياً واجتماعياً ودينياً وثقافياً، 
كما �أنها محاور فكرية متباينة م�ستنيرة تر�سي دعائم قيام المجتمع الإن�ساني، كما 
يريد خالق الب�شر، وي�شعر الإن�سان من خلالها �أنه خليفة الله في الأر�ض، بما ناله 

من تكريم �إلهي يحيا من خلاله حياة �آدمية كما ينبغي �أن تكون.

)))   �صحيح البخاري 16/8 برقم )6035( وم�سلم 78/7 برقم )6177(.
)))   الفوائد �ص72.



194

قال �أحمد �شوقي ))): 
و�إذا �أ�صيب القوم في �أخلاقهم        ف�إقم عليهم م�أتماً وعويلًا

والأخلاق �أ�سا�س ال�صلاح، كما قال �أي�ضاً ))): 
م النف�س بالأخلاق ت�ستقيم �صلاح �أمرك للأخلاق مرجعه         فقوِّ

تنال  بها  وال�صالحين،  وال�صديقين  الأنبياء  �صفات  من  �صفة  الأخلاق  ومكارم 
ب�آية  صلى الله عليه وسلم  محمداً  نبيه  وعلا  جل  الله  خ�ص  وقد  المقامات،  وترفع  الدرجات 

ڱ   ڱ      چڱ   تعالى  فقال  الآداب،  ومحا�سن  الأخلاق  محامد  له  جمعت 
ں  ں  چ ]القلم[.

التباغ�ض  يثمر  الخلق  �سوء  �أن  كما  والت�آلف،  التحاب  يوجب  الخلق  وح�سن 
والتحا�سد والتدابر.

 
)))   ال�شوقيات 227/1.
)))   ال�شوقيات 243/1.
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المبحث الثاني: 
�أهمية الأخلاق بو�صفها عاملًا م�ؤثراً في النجاح الوظيفي 

�أهم  من  الوظيفي  والعمل  لنجاحه،  مقومات  عمل  لكل  �أن  فيه  ريب  لا  مما  �إن 
الأمور التي يتطلب النجاح فيها توافر عدة مقومات، ومن �أهم تلك المقومات 
وتلك  الوظيفية،  الأعمال  ممار�سة  في  ا�ست�صحابها  ينبغي  التي  الأخلاقية  القيم 
الب�شر،  تتفق عليه الأديان وال�شرائع والمذاهب والأعراف عند جميع  القيم مما 
وقد جاء دين الإ�سلام بتقرير القيم الأخلاقية التي ت�ضمن نجاح المرء و�سعادته 

في الدارين.
وال�سلامة  بال�صواب  محفوفاً  يكون  البناءة  القيم  تحفه  الذي  العمل  �أن  ذلك 
اللازمة،  والقيم  المقومات  من  العمل  في  يتحق  ما  وبقدر  والنجاح،  والإتقان 
ويخلو من الخوارم والمكدرات، يكون نجاحه، والعك�س كذلك، فحين تختل 
وعدم  والخلل  ال�ضعف  من  فيه  يكون  المكدرات  تعتريه  �أو  العمل  في  القيم 

ال�سلامة بقدر ذلك.
ولا ريب �أن الاهتمام بالعلم والاقت�صاد والتقنية الع�صرية �سبب للنهو�ض بالحياة 
�آثارها  تظهر  ولا  ثمارها  ت�ؤتي  لا  لكنها  الح�ضارات،  وبناء  بالمجتمعات  والرقي 
الإيجابية على الأفراد والمجتمعات �إلا �إذا كانت وفق �إطار �أخلاقي عام ي�ضمن 

تطبيقها ب�شكل �صحيح.
�أو غيرهما لغير الوجهة ال�صحيحة يكون ذلك  �أو الاقت�صاد  ه العلم  فحين يوُجَّ
�سبباً لتدمير المجتمعات لا لرقيها وتقدمها، كا�ستخدام العلم في �إنتاج الأ�سلحة 
المدمرة )كالكيمائية �أو الجرثومية( التي تح�صد �أرواح الأبرياء وتدمر مكت�سبات 

ال�شعوب.
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ومما يعطي �أهمية كبرى للأخلاق �أن من �أهم �أهدافها تحقيق ال�سعادة في الحياة 
�إليه  ي�سعى  مطلب  هي  التي  ال�سعادة  تتحقق  فبالأخلاق  والجماعية،  الفردية 
العقلاء في كل مجتمع، والقيم الأخلاقية �ضرورية لتحقيق ال�سعادة، فال�شقاء 
والتعا�سة الاجتماعية نا�شئة عن ال�شرور وهيمنة الانحراف الاجتماعي، والتربية 
على الخلق الفا�ضل ت�سهم كثيراً في ا�ستقرار المجتمعات و�سيادة الخير وانح�سار 

ال�شر �أو زواله.
ة البعيدة عن ال�شرور بجميع �أنواعها و�صورها،  والحياة الأخلاقية هي الحياة الَخِّري
وكلما انت�شرت هذه الحياة انت�شر الخير والأمن والأمان الفردي والاجتماعي، 
والتكامل  التعاون  وتحقق  النا�س،  بين  والمحبة  والألفة  المتبادلة  الثقة  وانت�شرت 
انت�شرت  الحياة  هذه  غابت  وكلما  الحياة،  مجالات  كل  في  والإنتاج  والبناء 
ال�شرور وزادت العداوة والبغ�ضاء والنفور والتناحر من �أجل المنا�صب والمادة 

وال�شهوات، وانعدم التعاون البنَّاء، و�ضعف الإنتاج، و�ساد الف�شل.
وحدة  وتمزيق  والح�ضارات،  الأمم  �سقوط  �أ�سباب  �أبرز  من  الأخلاق  وانهيار 
المجتمع، و�إ�ضعاف رابطة الأخوة، وانت�شار الظلم الذي يمزق البناء الاجتماعي 

مهما كان �صغيراً �أو كبيراً.
 والقيم الأخلاقية الإ�سلامية تبعد النا�س عن هذه ال�شرور وتحافظ على المجتمع 

قوياً متجان�ساً متما�سكاً.
و�إخلا�صهم  مواطنيها  ب�صلاح  �إلا  قوتها  تكت�سب  لا  المتما�سكة  القوية  والأم��ة 
وولائهم لها، ف�إذا ا�ست�شعر كل فرد فيها م�سئوليته تجاه وطنه و�أمته، وقام بعمله 
ب�أمانة و�إخلا�ص ونزاهة، �سار العمل في كل ميادين الحياة على الوجه الأكمل 

وانت�شر العدل وعمت الم�ساواة.
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وعلى العك�س من ذلك فما من �أمة ينخر الف�ساد والانحلال الخلقي في بنائها �إلا 
وت�سقط �شاءت �أم �أبت، عاجلا �أم �آجلا. 

وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: " لا قد�ست �أمة لا ي�أخذ فيها �صاحب الحق حقه غير متعتع" 
.(((

�إن بناء منظومة القيم الأخلاقية والتخلق بها في مجالات العمل الوظيفي ي�ساعد 
في الإرتقاء ب�أخلاقيات الموظفين وينعك�س ذلك ب�شكل مبا�شر على طريقة تعاملهم 

و�إنتاجهم.
الاختلافات  من  والتخل�ص  بع�ضهم،  مع  وتفاعلهم  الموظفين  ترابط  من  ويعزز 

النا�شئة ب�سبب الطبيعة الإن�سانية وب�سبب البيئة المتغيرة ب�شكل م�ستمر.
وبنائه  وا�ستقراره  المجتمع  ل�صلاح  �ضرورة  البنَّاءة  الفا�ضلة  الأخلاقية  فالقيم 
ونموه، وو�ضوح القيم الأخلاقية يجعل الطريق وا�ضحاً لدى الإن�سان والموظف، 

ويبعده عن دائرة الخلل �أو ال�ضعف �أو الف�شل.
قدرات   تنمية   �إلى  ي���ؤدي  الوظيفية  الأعمال  في  الأخلاقية  بالقيم  والالتزام 
العاملين وتحفيزهم على تح�سن الأداء، وزيادة الثقة بالمنظمة ويعزز من مكانتها 
لدى عملائها، ويعزز من الأداء المنظمي من خلال العمل كفريق واحد، ويعزز 
من ولائهم تجاه المنظمة التي يعملون بها، وبالتالي تح�سين �أدائهم، ونجاحهم في 

عملهم ))).

 
)))   رواه ابن ماجة 496/3 برقم )2426( والبزار 334/10 برقم )4464( وغيرهما.

)))   �أخلاقيات الوظيفة العامة �ص8.
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المبحث الثالث: 
القيم الأخلاقية الوظيفية في القر�آن الكريم

للنا�س في جميع  للت�شريع والهداية  الأول  الم�صدر  الكريم هو  القر�آن  لما كان    
��شؤون حياتهم، كما قال تعالى چٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿچ ]الإ�سراء 
9[ حيث ذكر جلَّ وعلا �أنَّ هذا القر�آن العظيم الذي هو �أعظم الكتب ال�سماوية، 
و�أجمعها لجميع العلوم، و�آخرها عهداً بربّ العالمين جل وعلا، يهدي للتي هي 
�أقوم، �أي الطريقة التي هي �أ�سد و�أعدل و�أ�صوب، وقد �أجمل الله جل وعلا فيها 

جميع ما في القر�آن من الهدى �إلى خير الطرق و�أعدلها و�أ�صوبها ))).
يهديهم،  يهديهم وفيما  فيمن  الإطلاق  �أَقْ��وَمُ على وجه  هِيَ  تِي  لِلَّ يهَْدِي  فهو    
في�شمل الهدى �أقواماً و�أجيالًا بلا حدود من زمان �أو مكان وي�شمل ما يهديهم �إليه 

كل منهج وكل طريق، وكل خير يهتدي �إليه الب�شر في كل زمان ومكان.
  يهدي للتي هي �أقوم في عالم ال�ضمير وال�شعور، بالعقيدة الوا�ضحة الب�سيطة 
التي لا تعقيد فيها ولا غمو�ض، والتي تطلق الروح من �أثقال الوهم والخرافة، 
الكون  نوامي�س  بين  وتربط  والبناء،  للعمل  ال�صالحة  الب�شرية  الطاقات  وتطلق 

الطبيعية ونوامي�س الفطرة الب�شرية في تنا�سق وات�ساق.
�أقوم في التن�سيق بين ظاهر الإن�سان وباطنه، وبين م�شاعره    ويهدي للتي هي 
و�سلوكه، وبين عقيدته وعمله، ف�إذا هي كلها م�شدودة �إلى العروة الوثقى التي 
لا تنف�صم، متطلعة �إلى �أعلى، وهي م�ستقرة على الأر�ض، و�إذا العمل عبادة، 

، ولو كان هذا العمل متاعاً وا�ستمتاعاً بالحياة. متى توجه الإن�سان به �إلى اّهلل

)))   �أ�ضواء البيان 17/3.
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  ويهدي للتي هي �أقوم في عالم العبادة، بالموازنة بين التكاليف والطاقة، فلا 
وتترخ�ص  ت�سهل  الوفاء، ولا  من  وتي�أ�س  تمل  النف�س حتى  على  التكاليف  ت�شق 
والاعتدال  الق�صد  تتجاوز  ولا  والا�ستهتار،  الرخاوة  النف�س  في  ت�شيع  حتى 

وحدود الاحتمال.
و�أزواجاً،  �أفراداً  ببع�ض،  بع�ضهم  النا�س  �أقوم في علاقات  للتي هي    ويهدي 
الأ�س�س  على  العلاقات  هذه  ويقيم  و�أجنا�ساً،  ودولًا  و�شعوباً،  وحكومات 
الوطيدة الثابتة التي لا تت�أثر بالر�أي والهوى، ولا تميل مع المودة وال�شن�آن، ولا 
ت�صرفها الم�صالح والأغرا�ض، الأ�س�س التي �أقامها العليم الخبير لخلقه، وهو �أعلم 
بمن خلق، و�أعرف بما ي�صلح لهم في كل �أر�ض وفي كل جيل، فيهديهم للتي هي 
�أقوم في نظام الحكم ونظام المال ونظام الاجتماع ونظام التعامل الدولي اللائق 

بعالم الإن�سان ))).
  فمن هداية القر�آن للنا�س هدايته �إلى القيم الأخلاقية في التعامل مطلقاً، وفي 
مجال التعامل المهني والوظيفي على وجه الخ�صو�ص، حيث جاء الإ�سلام بكثير 
الأعمال  �أداء  في  عليها  والحر�ص  بها  الالتزام  ينبغي  التي  الأخلاقية  القيم  من 
الوظيفية، �أياً كانت تلك الأعمال، و�سواء كانت متعلقة بالعمل ذاته، �أو بالعامل، 
�أو جهةً �أياً كانت، وهذه القيم الأخلاقية لازمة  �أو بربِّ العمل �سواء كان فرداً 

لنجاح العمل وتطوره وريادته، ومن �أهم هذه القيم ما يلي:
1- م�شروعية العمل:

  من �أهم القيم ل�صلاح �أي عمل �أن يكون م�شروعاً، فالواجب على كلِّ م�سلم 
ر منه؛  ي العمل الم�شروع المباح واجتناب �أي عمل نهى عنه الإ�سلام وحذَّ تحرِّ

وقد ت�ضمن القر�آن تقرير ذلك في قوله تعالى چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  

)))   في ظلال القر�آن 2215/4.
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بل حتى  چ]البقرة[  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ    ژ  ژ  
الإنفاق جاء الأمر ب�أن يكون من ك�سب طيب، حيث قال �سبحانه چ گ  گ   
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  

ڻ  ۀ  ۀچ ]البقرة 267[.

ما  طيِّبات  ينُفِق من  �أنْ  فعليه  �أنفق  و�إذا  ي�أكُل من حَلال،  ب�أنْ  مُطالبَ  فالم�سلم    
ق ذلك �إلا ب�أنْ يكون العمل الذي اختاره وعمل فيه م�شروعاً  ك�سب، ولا يتحقَّ

قد �أباحه الإ�سلام ))).
ه ال�شرع مع�صية،    ويعني ذلك �أنَّه لا يجوز للم�سلم �أنْ يعمل في �أيِّ عملٍ يعدُّ
يطُلَق عليه في  ما  مف�سدة، وهو  �إلى  ي  يُ�ؤدِّ يعمل عملًا  �أنْ  له  �أنَّه لا يجوز  كما 

العرف الحديث )الك�سب غير الم�شروع( �أو )العمل غير اللائق( ))).
  وخلا�صة �آراء الفقهاء في م�شروعيّة العمل والك�سب الحلال: �أنّ عمل الم�سلم 
وك�سبه يجب �أن يكونا من وجهٍ م�شروع، فعلى الم�سلم �أن يتحرّى وجوه العمل 
فيه، و�إن كان  ف�إن وجده عملًا حلالًا طيباً عمل  والك�سب قبل الإقدام عليها، 

عملًا م�شبوهاً �أو غلب عليه الحرام فعليه اجتنابه ))).
به،  ال�ضرر  �إلحاق  �أو  العامل  �إهلاكُ  ��شأنه  م كلَّ عملٍ من  الإ�سلام حرَّ �أنَّ    كما 
بذلك  الحكيم  ال�شارع  د  ق�صَ وقد  �ضرار"  ولا  �ضرر  "لا  قاعدة  وفق  وذل��ك 
حفْظ ال�ضروريَّات الخم�س للإن�سان و�أوجب حمايتها، وهي: الدين، والنف�س، 

والعقل، والعر�ض، والمال.
ق حماية هذه الكليَّات ال�ضروريَّة والمحافظة عليها، اعتََرب الإ�سلام    ولكي تتحقَّ
مة  �أنَّ كلَّ عملٍ يخلُّ بها �أو ي�ؤثِّر عليها �أو يكون �سبيلًا �إلى ذلك من الأعمال المحرَّ

)))   الحرية الاقت�صادية في الإ�سلام �ص371.
)))   الم�صدر ال�سابق.

)))   العمل في الإ�سلام - �أخلاقه، مفاهيمه، قيمه: لعز الدين الخطيب - عمان - الأردن: دار عمار ودار الفيحاء، �ص27.
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التي يجب على الم�سلم اجتنابها والبعد عنها ))).
2- الالتزام بعقد العمل:

  فكل عمل لا بد �أن يكون فيه تعاقد بين القائم بالعمل والمنتفع منه، وهو �صاحب 
العمل، فرداً كان �أو جهة، وفائدة العقد تحقيق العدل بين الطرفين، واجتناب 
التنازُع والخ�صام بينهما، حيث يت�ضمن �أهم الق�ضايا كبيان نوع العمل وحجمه، 

ومدته، ومقدار الأجرة.
به، قال تعالى  بالعقد والوفاء  القر�آن الكريم على وجوب الالتزام    وقد ن�ص 
�صفات  �ضمن  ذلك  وعدّ  ]المائدة1[  کچ  ڑ   ڑ   ژ   چژ  

الم�ؤمنين فقال چڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍڍ  چ ]الم�ؤمنون[.
و  المتعاقدين،  بين  العلاقة  تُ�ضبط  فبالعقود  الأمر  هذا  من  الحكمة  تخفى  ولا    
د الحقوق والواجبات لكلٍّ منهما، لتبقى العلاقة بينهما في �إطارها الأخلاقي  تحدَّ

ال�صحيح، فالعقد �شريعة المتعاقدين فيما لا يخالف ال�شرع ))).
3- القوة والقدرة:

  فمن ولي عملًا لا بد �أن يكون قوياً قادراً على القيام بذلك العمل، كما حكى 
الرجل  ابنة  ل�سان  على  ال�سلام  عليه  مو�سى  الله  نبي  و�صف  في  الكريم  القر�آن 
فقالت  ال�سلام،  عليه  مو�سى  ا�ستئجار  �أبيها  من  طلبت  حين  �شعيب،  ال�صالح 
]الق�ص�ص[  چ  ڭ  ڭ    ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے    ھھ   چھ  
ونجاح  الكفاءة  لتحقق  اللازمة  القيم  �أهم  �أحد  وهي  بالقوة،  فو�صفته  ت  فعَّرب

العمل ))).
)))   انظر الحرية الاقت�صادية في الإ�سلام �ص371 - 372 والعمل عند الم�سلمين ر�ؤية ح�ضارية �ص97-96.

)))   انظر العمل في الإ�سلام �ص65.

ي الله عنه، حين طلب من النبي صلى الله عليه وسلم �أن ي�ستعمله في الولاية، ف�ضرب بيده على منكبه،  )))   وي�ؤيد ذلك ما رواه الإمام م�سلم عن �أبي ذرّ ر�ضِ
ثم قال: " يا �أبا ذرّ، �إنَّك �ضعيف، و�إنها �أمانة، و�إنها يوم القيامة خزي وندامة، �إلا من �أخذها بحقّها و�أدّى الذي عليه فيها " �صحيح م�سلم 209/12.

ف�أبو ذرٍّ ◙ لا تنق�صه الأمانة، فهو من �صحابة ر�سول الله �صلَّى الله عليه و�سلَّم الأجلاء، و�إنما تنق�صه القوة والقدرة على تولي تلك المهمة، 
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وعدم وجود القوة والقدرة على القيام بالعمل �ضياع للعمل و�إف�ساد له.
ة ح�سيَّة؛ كما في قوله تعالىچک  گ  گ   والقوة تكون في البدن، وهي قوَّ
في  كما  معنويَّة،  ة  قوَّ وهي  القلب،  في  �أي�ضاً  وتكون  ]ف�صلت15[  گچ  گ  
قوله تعالى چٱ  ٻ  ٻ  ٻچ ]مريم12[ ))) �أي: تعلَّم الكتاب بجدٍّ 

وحر�ص واجتهاد ))).
لًا للعمل  ة الح�سيَّة والمعنويَّة؛ ليكون مُ�ؤَهَّ ف العامل ب�صفة القوَّ   وينبغي �أن يتَّ�صِ
الذي يقوم به، وذلك ب�أنْ يتَّخذ جميع الو�سائل والأ�ساليب الم�شروعة التي تجعَلُه 
معلوماته  ه واجتهاده، وقويًّا في  للعمل وقويًّا في جدِّ بدنه وجاهزيته  قويًّا في 
ومهاراته وفي �إدراكه لاحتِياجات ومتطلَّبات العمل الذي يرَغَب في القِيام به؛ 

ق �أق�صى درجات الخدمة للمنتَفِعين من هذا العمل ))). ليُحَقِّ
  وتختلف محددات القوة ومعاييرها من عمل �إلى �آخر، بح�سب طبيعة العمل 
الله: رحمه  تيميَّة  ابن  الإ�سلام  �شيخ  قال  به،  للقيام  اللازمة  الذاتية   والقدرات 
�شجاعة  �إلى  ترجع  الحرب  �إمارة  فالقوة في  بح�سبها؛  ولاية  كل  " والقوة في 
في  والقوة  القتال،  �أنواع  على  القدرة  و�إلى  بالحروب،  الخبرة  و�إلى  القلب 
الحكم بين النا�س ترجع �إلى العمل بالعدل الذي دل عليه الكتاب وال�سنة، و�إلى 

القدرة على تنفيذ الأحكام" ))).

ة ترهِب الظالم  ة و�شدَّ ولذا قال �صلَّى الله عليه و�سلَّم ".. �إنَّك �ضعيف " لأن في طبعه ◙ لين ورقَّة لا تنا�سب ما تقت�ضيه الولاية من قوَّ
المعتدي وتردعه عن الاعتداء والظلم. انظر �أخلاق العمل في الإ�سلام.

)))   انظر المفردات �ص419.
)))   تف�سير ابن كثير 113/3.

)))   �أخلاق العمل في الإ�سلام..
)))   ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية �ص14.
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4- الأمانة:
  وهي خلق يعفّ به الإن�سان عما لي�س له به حق، وهي من �أهمِّ القيم الأخلاقية 
ف بها العامل، وي�ؤدي ما عليه من الحقوق ))) وهي الحافز  التي يجب �أنْ يتَّ�صِ
الذي يدفع العامل �إلى �إح�سان العمل و�إتقانه و�إجادته، ويحول بينه وبين الغ�ش 

والإهمال ))).
ال�سماوات  �أب��ت  ولثقلها  الثقيلة،  والخال�ل  الجليلة  القيم  من  القيمة  وه��ذه    

والأر�ض والجبال حمْلها وحمَلها الإن�سان، كما قال تعالىچۋ  ۅ  ۅ  
ۉ  ۉ    ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئەئە  ئو  ئو         

ئۇ  ئۇ  ئۆ چ ]الأحزاب[.

د �أهميَّتها، ف�أمر الله تعالى بها في قوله تعالىچۆ       وورد في القر�آن الكريم ما ي�ؤكِّ
بها،  المت�صفين  على  و�أثنى  ]الن�ساء58[  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅچ 

فقال تعالى چڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍچ ]الم�ؤمنون[ ونهى عن 
ت�ضييعها فقال تعالى چٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  
ڦ  ڦ   ڦچ ]الأنفال[ و�أكد النبي صلى الله عليه وسلم �أهمتيَّتها بقوله: " لا �إيمان لمن لا 

�أمانة له " )))، وقوله: " �أدّ الأمانة �إلى من ائتمنك، ولا تخن من خانك " ))).
الرجل  ابنة  ل�سان  على  ال�سلام  عليه  مو�سى  الله  نبي  و�صف  في  �أي�ضاً  وجاء    
]الق�ص�ص[  ڭچ  ڭ    ڭ   ۓ   ۓ   ے   چے    �شعيب  ال�صالح 

فو�صفته بالأمانة، وهي من �أهم القيم اللازمة لتحقق الكفاءة ونجاح العمل. 
  قال �شيخ الإ�سلام ابن تيميَّة: ".. والأمانة ترجع �إلى خ�شية الله، و�ألا ي�شتري 

ب�آياته ثمنًا قليلًا، وترك خ�شية النا�س " ))).
)))   انظر مو�سوعة ن�ضرة النعيم 509/3 و الأخلاق الإ�سلامية و�أ�س�سها لل�شيخ عبد الرحمن حبنكة الميداني 645/1.

)))   انظر العمل في الإ�سلام �ص74.
)))   رواه �أحمد في الم�سند 375/19 برقم )12383( و�صحّحه الألباني في ال�سل�سلة ال�صحيحة 361/2 برقم )733(.

حه الألباني في �صحيح الجامع ال�صغير 127/1 برقم )238(. )))   رواه �أبو داود 290/3 برقم )3535( و�صحَّ
)))   ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية �ص14.
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  والأمانة هي الحافز الذي يدفع العامل �إلى �إح�سان العمل و�إتقانه و�إجادته، وهي 
الخلق الذي يحول بينه وبين الغ�ش والإهمال ))).

لمعانٍ و�صور  �شاملة  الدلالة؛ فهي  الوظيفي وا�سعة  العمل    والأمانة في مجال 
في  وتبديده  �إ�ضاعته  وعدم  العمل،  وقت  على  الحر�ص  �أهمها:  من  عديدة، 
�أمورٍ لا علاقة لها به، والإنجاز في العمل، و�أداء الواجب كاملًا، كما هو محدد 
ومطلوب، ومراعاة حقوق النا�س، وعدم �إ�ضاعتها، واجتناب الغ�ش في �أداء 
ا�ستغلال  وعدم  و�أدوات��ه،  العمل  وممتلكات  الأم��وال  على  والمحافظة  العمل، 
�صرف  �أو  ملتوية،  بطُرُق  المال  على  الا�ستيلاء  �أو  ال�شخ�صيّ،  للانتفاع  العمل 
كتلقِّي  الم�شروع؛  غير  المادي  ب  التك�سُّ �أو  له،  �صت  خُ�صِّ ما  غير  في  الأم��وال 

�شاوَى ))). الهدايا والرَّ
  فقد قال الله تعالى چڱ  ڱ  ڱ  ں   ںچ ]البقرة188[ وقال النبي 

صلى الله عليه وسلم: "لا يحلّ مال امرئٍ م�سلم �إلا بطيب نف�سٍ منه " .
  فلا بد من الأمانة مع القوة، بل �إنها تفوقها في الأهمية، فلي�س كل قوي قادراً 
�أن يكون �أميناً على العمل، ومن فقد الأمانة - مهما كانت قوته - ف�سد العمل 

ولم يكن له ثمرة.

اَ غَلَّ يوَْمَ الْقِياَمَةِ ثُمَّ توَُفَّى كُلُّ نفَْ�سٍ مَا كَ�سَبَتْ وَهُمْ  م، وينافي قيمة الأمانة، قال الله تعالى ﴿.. وَمَنْ يغَْلُلْ يَ�أْتِ ِمب ))) وكل ذلك داخل في دائرة المحرَّ

َال يظُْلَمُونَ ﴾]�آل عمران161[ وقال النبي صلى الله عليه وسلم: " مَن ا�ستعمَلناه على عملٍ فرزقناه رزقًا، فما �أخذ بعد ذلك فهو غلولٌ " وفي روايةٍ �أخرى: " 
مَن ا�ستعملناه منكم على عملٍ فكتمنا مخيطًا فما فوقَه كان غلولًا ي�أتي به يوم القيامة " رواه �أبو داود 134/3 برقم )2943( و�أحمد 261/29 برقم 

نا فلي�س مِنَّا " رواه  قو الم�سند: "�إ�سناده �صحيحٌ على �شرط م�سلم، ورجاله ثقات، رجال ال�شيخين" وقال صلى الله عليه وسلم: " مَن غ�شَّ )17723( وقال محقِّ
م�سلم 108/2 ولعن �صلَّى الله عليه و�سلَّم الرا�شي والمرت�شي كما روى الحاكم في "الم�ستدرك" 115/4برقم )7066( وقال: " �صحيح الإ�سناد ولم 

يخرجاه ".
)))   رواه الدارقطني 26/3 و�أحمد 113/5، ورجال �أحمد ثقات، كما في مجمع الزوائد 171/4.
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5- ال�صدق:
  وهو من �أهم القيم الأخلاقية في حياة الإن�سان مطلقاً، ومن �ضروريات النجاح 
في الأعمال الوظيفية، فهو �إ�ضافة �إلى كونه من الم�أمور به �شرعاً ف�إنه من الأمور 

المحمودة خلقاً وطبعاً عند جميع الأمم، ولدى المجتمعات المتقدمة. 
  وقد ورد الحث عليه وبيان ف�ضله في القر�آن الكريم في �صور عديدة، حيث �أمر 

الله تعالى بمتابعة المت�صفين به، فقال تعالىچڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  
ڃ   ڃ  چ  چ ]التوبة[.

ال�سلامچٺ   ٿ   عليه  �إ�سماعيل  نبيه  عن  فقال  �أنبيائه،  بع�ض  على  به  و�أثنى    
ٿ  ٿٿ  ٹ      ٹ             ٹ  ٹ   ڤ  ڤ  ڤ      ڤچ ]مريم[.

  و�أثنى على المت�صفين به، وبين عاقبتهم الح�سنة يوم القيامة فقال تعالى چٿ   
ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦڄ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   

ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  چ ]الزمر[.
  وبين �أنه ينفع �صاحبه يوم القيامة و�أن عاقبته الفوز بالخلود في جنات النعم، 

بم   بخ   بح   بج   ئي   ئمئى   ئح   ئج   ی     ی   ی   چی   تعالى  فقال 
بى       بي  تج     تحتخ  تم  تى  تي  ثج  ثمثى  ثي  جح     جم حجچ ]المائدة[.

  وقد بين القر�آن الكريم عاقبة ال�صدق الحميدة في ق�صة الثلاثة الذين خلفوا، 
ۈ    ۈ   ۆ   چۆ   �سبحانه  فقال  التوبة،  �سورة  في  تعالى  الله  ق�صها  التي 
ې   ې   ې   ۉ   ۉ     ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ  
ې  ى  ى  ئا  ئا   ئە     ئە  ئو   ئوئۇ  ئۇ      ئۆ  ئۆ  ئۈ 

ئۈچ  ]التوبة[



206

ڄ   تعالىچ  فقال  و�أهله  ال�صدق  بملازمة  بالأمر  عليهم  توبته  ذكر  ختم  ثم   
ڄ  ڄ  ڄ ڃ  ڃ  ڃ   ڃچ چ كما جاء الأمر به والحث 
عليه في ال�سنة النبوية في �أحاديث عديدة، منها قول النبي صلى الله عليه وسلم: " �إن ال�صدق 
الرجل ي�صدق ويتحرى  يزال  �إلى الجنة، ولا  يهدي  البر  البر، و�إن  �إلى  يهدي 

ال�صدق حتى يكتب عند الله �صديقاً... " ))).  
  وقوله صلى الله عليه وسلم "‏ دع ما يريبك �إلى ما لا يريبك، ف�إن ال�صدق طم�أنينة، والكذب 
ريبة‏ٌ " ))) وفي حديث �أبي �سفيان ◙، الطويل مع هرقل، قال هرقل ‏:‏ " 
فماذا ي�أمركم - يعنى النبي صلى الله عليه وسلم- قال �أبو �سفيان ‏:‏ قلت ‏:‏ يقول ‏:‏ ‏"‏ اعبدوا الله 
وحده لا ت�شركوا به �شيئاً، واتركوا ما يقول �آبا�ؤكم، وي�أمرنا بال�صلاة، وال�صدق، 

والعفاف، وال�صلة " ))).
  وقوله صلى الله عليه وسلم " البيعان بالخيار مالم يتفرقا، ف�إن �صدقاً وبينا بورك لهما في بيعهما، 

و�إن كتما وكذبا محقت بركة بيعهما " ))).
  ولا تخفى �أهمية ال�صدق في بيئة العمل من جميع المنت�سبين له، ولا ريب �أنه 
�إنجاز الأعمال  الثقة و�سادت الطم�أنية والألفة، وتم  متى وجد ال�صدق وجدت 
�ضده  ووجد  ال�صدق،  اختل  ف�إذا  بالعك�س،  والعك�س  وم�س�ؤولية،  �إتقان  بكل 

وهو الكذب انعدمت الثقة، و�شاعت الفرقة، و�ضعف الأداء، و�ساء الإنتاج.
6- كتم �أ�سرار العمل والمحافظة عليها:

  وهو من القيم الأخلاقية الحميدة التي حَثَّ عليها الإ�سلام ))) وي�شمل في مجال 

)))   رواه البخاري 30/8 برقم )6094( وم�سلم 29/8 برقم )6805(.
)))   رواه �أحمد في الم�سند 200/1 برقم )1723( والترمذي 668/4 برقم )2518( وقال: " حديث ح�سن �صحيح ".

)))   رواه البخاري 56/4 برقم )2941(.
)))   رواه الترمذي 548/3 برقم )1246( وقال: " حديث �صحيح " وابن ماجه.

﴾ًال ]الإ�سراء34[ لأنَّ ال�سرَّ من العهد، ولذا  )))   حيث ورد الأمر به �ضمناً في �آية الوفاء بالعهد؛ وهي قوله تعالى ﴿وَ�أَوْفُوا بِالْعَهْدِ �إِنَّ الْعَهْدَ كَانَ مَ�سْئُو

نبَّه �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب ◙ �أحد �أمرائه في العراق وهو �أبو عبيد الثقفي �إلى هذا الخلق الكريم بقوله: " و�أحرز ل�سانك ولا تف�شينَّ 
ك؛ ف�إنَّ �صاحب ال�سر ما ي�ضبطه متح�صن لا يُ�ؤتىَ من وجهٍ يكرهه، و�إذا �ضيَّعه كان بم�ضيعة " الكامل في التاريخ 437/2. �سرَّ
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المرتبطين  �أو  به،  العاملين  �أو  ذاته،  العمل  تخ�ص  التي  الأ�سرار  الوظيفي  العمل 
يح�سن  لا  �أ�سراراً  تحوي  قد  النا�س  معاملات  لأنَّ  المراجعين،  من  العمل  بجهة 

لاع الآخرين عليها، مما يتعلق ب�أمورهم ال�شخ�صية والعائلية. اطِّ
  وهذا الُخلق الكريم من �أقوى �أ�سباب النجاح، و�أدوم ل�صلاح الأحوال وتحقيق 
الطموحات، قال الماوردي: " اعلم �أنَّ كتمان الأ�سرار من �أقوى �أ�سباب النجاح، 

و�أدوم لأحوال ال�صلاح " ))).
فَر  َّ له تدبيُره، وكان له الظَّ ه َمت ن بالكتمان �سِرَّ   وقال �أبو حاتم الب�ستي: " مَن ح�صَّ

فَر " ))).  ن والظَّ ه التمكُّ رَر، و�إنْ �أخطَ�أَ بما يرُِيد، وال�سلامة من العيب وال�ضَّ
ة ال�صبر والوفاء    ولا يقدر على هذا الخلق النبيل �إلا مَن اتَّ�سَمت �شخ�صيَّته بقوَّ
ي الله  والأمانة، وكان من �أ�صحاب العزائم القويَّة، قال علي بن �أبي طالب ر�ضِ

ك �أ�سيُرك، ف�إن تكلَّمتَ به �صرتَ �أ�سيره " ))). عنه: " �سِرُّ
  وقال عمر بن عبدالعزيز رحمه الله: " القلوب �أوعية الأ�سرار، وال�شفاه �أقفالها، 

ه " ))). والأل�سن مفاتيحها، فليحفظ كلُّ امرئٍ مفتاح �سرِّ
كلِّ  عن  ويكتمه  وع��اء،  في  ه  �سرَّ يجعل  " والح��ازم  الب�ستي:  حاتم  �أبو  وقال    
�أمانة،  ال�سرَّ  له؛ لأنَّ  النا�صح  العاقل  �أوْدَعَه  ه الأمر وغلَبَه  ف�إن ا�ضطرَّ م�ستودع، 

و�إف�شاءَه خيانة " ))).
7- الأهلية للعمل والمعرفة التامة به: 

من  �إلى  �إ�سناده  الوظيفي  العمل  في  للنجاح  والدوافع  الأ�سباب  �أهم  فمن    
الله  نبي  عن  الكريم  القر�آن  حكى  كما  والمعرفة،  والكفاية  الأهلية  فيه  تتوافر 
حَفِيظٌ  �إِِّين  رْ�ض��ِ  الْأَ خَزَائِنِ  عَلَى  ﴿اجْعَلْنِي  قال  حيث  ال�سلام  عليه  يو�سف 

)))   �أدب الدنيا والدين �ص295.
)))   رو�ضة العقلاء ونزهة الف�ضلاء �ص189.

)))   �أدب الدنيا والدين �ص295.
)))   الم�صدر ال�سابق �ص296.
)))   رو�ضة العقلاء �ص189.
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عَلِيمٌ﴾]يو�سف55[ فعَّرب بقوله: "�إني حفيظ عليم" عن توافر الأهلية والكفاءة 
فيه لتوِّيل خزائن �أر�ض ملك م�صر.

  ولذلك ف�إن من �أ�سباب الف�شل وعدم النجاح في العمل �إ�سناده لمن لا تتوافر 
�إ�سناد العمل  صلى الله عليه وسلم من علامات ال�ساعة  فيه الأهليَّة والكفاءة، وقد جعل النبي 
د الأمرُ �إلى  �إلى من لي�س له ب�أهل، حيث قال حينما �سُئِل: متى ال�ساعة ؟ " �إذا وُ�سِّ

غير �أهله فانتظر ال�ساعة " ))).
الولايات  يخ�صُّ  فيما  الأم��ر  ه��ذا  و�سلَّم  عليه  الله  �صلَّى  النبي  راع��ى  وق��د    
والم�س�ؤوليات، فاختار لكل عامل من ينا�سب له، كاختياره معاذ بن جبل ◙ 
ي الله عنه لقيادة الجي�ش، وهكذا. للق�ضاء في اليمن؛ واختار خالد بن الوليد ر�ضِ
  وكذلك �سار �صحابته الكرام من بعده فاختار �أبو بكر ◙ زيد بن ثابت 

ة حفظه وا�شتغاله بكتابة الوحي. ◙ لجمع القر�آن؛ لعلمه وقوَّ
�أي  دون  للعمل،  �أهليَّته  هو  وتوظيفه  العامل  اختيار  معيار  يكون  �أن  فيجب    
من  ذلك  غير  �أو  �شخ�صيَّة،  م�صلحة  �أو  �صداقة  �أو  قرابة  من  �أخرى  اعتبارات 
المعايير الزائفة، التي ابتليت الأمة الإ�سلامية بكثير منها في هذه الأزمان، والله 

الم�ستعان.
  والعمل الذي ت�شيع فيه المحاباة والو�ساطات، وتعبث فيه الم�صالح ال�شخ�صيَّة 
الكفاءات ويقُدّم عليهم من دونهم  �أ�صحاب  فيه  العليا له، ويتُجاهل  بالم�صالح 

�أبعد ما يكون عن النجاح.

)))   رواه البخاري 23/1 برقم )59(.
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8-  التكليف بالم�ستَطاع من الأعمال:
  وهو من الأ�س�س العامة والأ�صول العظيمة التي قررها ال�شرع المطهر، فلا تكليف 
للإن�سان ب�أمرٍ ي�شقُّ عليه القيام به، وقد قرر القر�آن الكريم ذلك ون�ص عليه في 
وُ�سْعَهَا﴾]البقرة286[ وقوله  �إَِّال  نفَْ�سًا   ُ يكَُلِّفُ اَّهلل ﴿َال  �آيات كقوله تعالى  عدة 
ُ بِكُمُ  ُ نفَْ�سًا �إَِّال مَا �آتاَهَا﴾]الطلاق7[ وقوله تعالى ﴿يرُِيدُ اَّهلل تعالى ﴿َال يكَُلِّفُ اَّهلل
الْيُ�سْرَ وََال يرُِيدُ بِكُمُ الْعُ�سْرَ﴾]البقرة185[ وعلى هذا فلا ي�صح �أن يكُلَّف العامِل 

بعملٍ لي�س في طاقته القيام به، �أو يلحقه منه �ضرر.
د النبي �صلَّى الله عليه و�سلَّم ذلك حتى في حق الأرقاء، حيث قال: "    وقد �أكَّ
�إخوانكم خولكم جعلهم الله تحت �أيديكم، فمن كان �أخوه تحت يده، فليطعمه 
مما ي�أكل، وليلب�سه مماّ يلب�س، ولا تكلفوهم ما يغلبهم، ف�إن كلَّفتموهم ف�أعينوهم 

.((( "
 قال ابن حجر رحمه الله في تعليقه على هذا الحديث: " ويلتحق بالرقيق من في 

معناه من �أجير وغيره" ))).
  فتكليف العامل والموظف بما يطيقه، والرفق به، �سبب من �أ�سباب تفانيه و�إنتاجه، 

ونجاحه في العمل الموكل �إليه.
  بخلاف حال تكليفه بما ي�شق عليه، ف�إنه مدعاة للتفريط والإخلال بما �أوكل �إليه 

من عمل.

)))   رواه البخاري 173/5، 174، برقم )2545(.
)))   فتح الباري 174/5.
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9- �أداء الواجبات قبل المطالبة بالحقوق:
والحر�ص  بها  الالتزام  ينبغي  التي  الكريمة  الأخلاقية  والقيم  المبادئ  من    وهو 
�أو  �أطراف العمل، من الموظف  بيئة العمل، وهذا ينطبق على جميع  عليها في 
العامل �أو �صاحب العمل، فعلى كل واحد �أن يحر�ص على �أداء ما يجب عليه 
نحو الآخرين، ثم يطالب بعد ذلك بحقوقه الم�شروعة، لأن الواجب الذي ي�ؤديه 

�أي طرف من �أطراف العقد هو في الحقيقة حق للطرف الآخر.
  ف�إذا التزم الجميع بهذا المبد�أ الخلقي �سادت بينهم روح التعاون والإخاء في 
الأثر في  �أعظم  لذلك  والنزاع، وكان  �أ�سباب الخلاف  العمل، وزالت  �أجواء 

جودة الإنجاز والإنتاج.
  وهذا المبد�أ في التعامل الب�شري قرره النبي صلى الله عليه وسلم حتى في التعامل بين الخالق 
" يا  صلى الله عليه وسلم:  له  قال  ◙ حيث  معاذ  عز وجل والمخلوق، كما في حديث 
معاذ، �أتدري ما حق الله على العباد ؟ قال: الله ور�سوله �أعلم، قال: �أنْ يعبدوه 
ولا ي�شركوا به �شيئاً، �أتدري ما حقهم عليه ؟ قال: الله ور�سوله �أعلم، قال: �ألا 

بهم " ))). يعذِّ
10- �إتقان العمل وتح�سينه:

  وهو من القيم الهامّة في مجال العمل الوظيفي، وقد ح�ض الإ�سلام على الإتقان 
في كل ال��شؤون، ويعدّ من مقت�ضيات الأمانة، وله دور كبير في النجاح وزيادة 
د القيام بالعمل، بل لا بدَُّ من �إتقانه و�أدائه بمهارة  الإنتاج، فلي�س المطلوب مجرَّ
و�إحكام؛ وقد ورد في القر�آن الكريم الأمر بالإح�سان والثناء على �أهله في كثير 

من الآيات كقوله تعالى چڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ     ۀ  ہ  ہ      ہہ   ھھ  ھ    
ھ  ے    ے  ۓچ ]البقرة 195[ وقوله تعالى چئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  

)))   رواه البخاري 140/9 برقم )3737( وم�سلم 44/1 برقم )154(.
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ٻچ  ٻ   ٻ   چٻ   تعالى  وقوله  عمران[  ]�آل  چ  ئۈ  ئۈ   ئۆ    
]النحل 30[  ]يون�س 26[ وقوله تعالىچگ  گ  گ   ڳ  ڳ  ڳچ 

وقوله تعالى چی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  چ ]النحل[.
  وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: " �إنَّ الله يحبُّ �إذا عمِل �أحدُكم عملًا �أنْ يتقنه " ))).

كلّ  الإح�سان على  " �إنَّ الله كتب  بقوله:  ب في هذا الخلق وحث عليه    ورغَّ
�شيءٍ؛ ف�إذا قتلتم ف�أح�سنوا القِتلة، و�إذا ذبحتم ف�أح�سنوا الذبح، وليُحِدَّ �أحدكم 

ح ذبيحته " ))). ِ �شفرتهَ ولُري
بالإتقان، فقال تعالىچبى  بي  تج     تح  تخ       والله عز وجل قد و�صف نف�سه 

تمچ ]النمل88[.
  والعمل بلا �إتقان مردود على �صاحبه، فقد ردّ النبي صلى الله عليه وسلم ذلك الم�صلّي الذي 

لم يتقن �صلاته، وقال له: " ارجع ف�صلِّ ف�إنك لم ت�صلِّ " ))).
متقناً  الإن�سان  كان  فكلما  بذلك،  الواقع  ي�شهد  كما  للتفوق،  �سبب  والإتقان    
�إنتاجه، وكثير من الدول التي تعتني بالإتقان  في عمله كان ناجحاً ومتفوقاً في 
في �أعمالها ومنتجاتها نجحت وتفوقت وا�شتهرت بجودة منتجاتها و�إقبال العالم 

عليها، ف�أ�ضحت في �صدارة دول العالم ))).
  والأمة الإ�سلامية رغم ما تملكه من خيرات وطاقات ومقومات للتقدم والنجاح 
الفو�ضى  وبانت�شار  الإتقان،  بالتفريط في  لكنها  التي لا يملكها غيرها،  والريادة 
والتكا�سل فيها تقا�صرت عن غيرها وتخلفت في كثير من المجالات عن التفوق 

والنجاح والرقي والريادة.
حه الألباني في �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة 106/3 برقم )1113(. )))   �شعب الإيمان للبيهقي 334/4 برقم )5312( و�صحَّ

)))   رواه م�سلم 72/6 برقم )5167( وورد بلفظ " و�إذا ذبحتم ف�أح�سنوا الذبحة " �سنن الترمذي 23/4 برقم )1409( و�سنن الن�سائي 227/7 
برقم )4405( وم�سند �أحمد 124/4 برقم )17169(.

)))  �صحيح البخاري 192/1 برقم )757( و�صحيح م�سلم 10/2 برقم )911(.
)))   ولا يخفى حال اليابان على �سبيل المثال، وكيف ا�ستطاعت �أن ت�ستعيد قوتها بعد تعر�ضها لل�ضربة النووية، وذلك ب�إتقانها في عالم ال�صناعات، 

فعادت قوية مرة �أخرى
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  ولا بد لإتقان العمل من ال�شعور بالم�س�ؤولية تجاهه، وح�سن رعايته، وتطويره، 
الو�سع والطاقة في اجتناب الوقوع في الأخطاء  �إنجازه، وبذْل  والإ�سراع في 
في �أداء العمل ومماّ يعُين على ذلك اختيار العمل الذي المنا�سب الذي ي�ستطيع 

باته. �أداءه بكفاءة ومقدرة، ومعرفة نظام العمل ومتطلَّ
11- الإخلا�ص في العمل:

  ولا يمكن القيام بالعمل على �أكمل وجه �إلا بالإخلا�ص فيه؛ فهو الباعث الذي 
على  ويعُينه  �إنجازه،  في  الجهد  وبذل  و�إجادته  العمل  �إتقان  على  العامل  ز  يحفِّ
تحمّل المتاعب فيه، وهو من �أقوى العوامل لل�سلامة من الخلل والانحراف عن 

الطريق ال�صحيح في �أداء العمل.
والإخلا�ص يقت�ضي النية الح�سنة التي يبنى عليها �صلاح الأعمال، وفي الحديث 

يقول النبي صلى الله عليه وسلم: " �إنما الأعمال بالنيَّات، و�إنما لكل امرئٍ ما نوى... " ))).
  ف�إذا نوى الإن�سان بعمله �إغناء نف�سه ومن يعول عن الحاجة وال�س�ؤال، والإ�سهام 
دافعاً  ذلك  كان  لديه  يعمل  لمن  والن�صح  والإخلا�ص  والأمة،  المجتمع  بناء  في 

كبيراً ل�سلامة العمل، وح�سن الإنتاج.
�أنَّ الله  العامل، وا�ست�شعار  الذاتيَّة في  الرقابة    ومن معاني الإخلا�ص ولوازمه 
تعالى يراه ويرى عمله، و�أنَّه �سيجازيه على عمله؛ ومن الآيات التي تقرر هذا 

المعنى قول الله تعالى چں   ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ  
ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے      ے            ۓ  ۓ  ڭ  ڭ ڭچ ]الإ�سراء[ 

وقوله تعالىچک  ک  ک  ک      گ  گ   گ  چ]الأحزاب 52[.

)))   رواه البخاري 135/3 برقم )2320( وم�سلم 27/5 برقم )4050(.
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متقبّلًا،  ليجعله عملًا �صالحاً  يرفع منزلته  �أي عمل دنيوي    والإخلا�ص لله في 
ي�ؤجر �صاحبه، قال النبي صلى الله عليه وسلم: " ما من م�سلم يغر�سُ غر�ساً �أو يزرع زرعاً في�أكل 

منه طيٌر �أو �إن�سان �أو بهيمة �إلا كان له به �صدقة " ))).
بل �إن الإخلا�ص والنية ال�صالحة تحول العمل الدنيوي ال�صرف �إلى عمل �أخروي 
ي�ؤجر عليه الإن�سان، كما قال صلى الله عليه وسلم: " وفي ب�ضع �أحدكم �صدقة، قالوا يا ر�سول 
�أر�أيتم لو و�ضعها في حرام  �أي�أتي �أحدنا �شهوته ويكون له فيها �أجر ؟ قال:  الله 

�أكان عليه فيها وزر فكذلك �إذا و�ضعها في الحلال كان له �أجر " ))).
 فعلى العامل �أيّاً كان مجال عمله �أنْ يجعل كلَّ ما يعمله وما يكدُّ فيه ويتعب عملًا 
�صالحاً خال�صاً لله، يق�صد به م�صلحة البلاد والعباد، ور�ضا رب العباد؛ ليكون 

من عباد الله المخل�صين الذين �أثنى الله عليهم في محكم كتابه الكريم.
12- طاعة الم�س�ؤولين في العمل:

ة لرئي�سِه المبا�شِر في �أيِّ مجالٍ من مجالات العمل فيما يخدم    فطاعة العامل التامَّ
ره ويزَِيد الإنتاج ويح�سنه خلقٌ كريم ينبغي التحلِّي به؛ قال الله عزَّ  العمل ويطوِّ
�سُولَ وَ�أُوِيل الْأَمْرِ مِنْكُمْ﴾  َ وَ�أَطِيعُوا الرَّ هَا الَّذِينَ �آمَنُوا �أَطِيعُوا اَّهلل وجلَّ  ﴿ياَ �أَيُّ
ط في هذه الطاعة �أن تكون بالمعروف، بحيث لا يتجاوب  ]الن�ساء 59[ �إلا �أنَّه يُ�َرتش

ي الله تعالى ولا يُ�سخطه؛ لقول الر�سول  ف مع رئي�سه �إلا بما يرُ�ضِ العامل �أو الموظَّ
.((() صلى الله عليه وسلم:) لا طاعةَ لمخلوقٍ في مع�صية الله عزَّ وجلَّ

�أحب وكره ما لم ي�ؤمر  صلى الله عليه وسلم: )ال�سمع والطاعة على المرء الم�سلم فيما    وقال 
بمع�صية ف�إن �أمر بمع�صية فلا �سمع عليه ولا طاعة( )))

.
)))   رواه البخاري 135/3 برقم )2320( وم�سلم 28/5 برقم )4055(.

)))   رواه م�سلم 82/3 برقم )2376(.
)))   رواه الطبراني في المعجم الكبير 60/13 برقم )14795( والبغوي في �شرح ال�سنة 44/10 برقم )2455( وابن �أبي �شيبة في الم�صنف 546/12.

)))   رواه البخاري 78/9 برقم )7144(.
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13- التعاون في �أداء العمل:
  والتعاون بين عموم الم�سلمين على البر والتقوى خلقٌ رفيع دعا �إليه الإ�سلام 

ئۈ      ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇئۇ   ئو   ئو   چئە   تعالى  الله  قال  ؛  فيه  ��ب  ورَغَّ
ئېچ ]المائدة 2[ وقال النبي صلى الله عليه وسلم : ".. والله في عون العبد ما كان العبد في 

عون �أخيه .. " ))).
وَرِ التعاون الذي حثّ عليه الإ�سلام: تعاونُ العاملين فيما بينهم في    ومن �صُ
وقوانينه،  العمل  �أنظمةَ  ل  ويفُعِّ للعامِلين،  والخير  النفع  ق  يحَُقِّ فيما  العمل  �أداء 

ق الفائدة والتطوير لهذا العمل. ويحقِّ
14- الالتزام ب�أداء الواجبات ال�شرعية:

ب�أداء  التزامه  العامل  في  الحميدة  فات  وال�صِّ الأخلاقية  القيم  �أعظم  من  ف�إن    
�أوجبها الله على عباده،  التي  المفرو�ضة  بالعبادات  ال�شرعية، وقيامه  الواجبات 
وغير  رم�ضان،  �شهر  و�صيام  جماعة،  المفرو�ضة  ال�صلوات  �أداء  ر�أ�سها  وعلى 

ذلك من �شعائر الدين العظيمة، قال الله تعالى چۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  
ٹ   ٹ   ٹ        ٿ   ٿ   چٿ   تعالى  وقال  ]�إبراهيم31[  ہچ 
ٹ    ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  چ ]البقرة 183[ والآيات 

الدالة على فرائ�ض الإ�سلام كثيرة م�شهورة معلومة.
  فيجب على العامل �أن لا يكون عمله الوظيفي �صارفاً له عن �أداء ما �أوجب الله 

تعالى عليه من الفرائ�ض ال�شرعية، �إلا ما جاء الترخي�ص فيه �شرعاً ))).
مات والمعا�صي    ويلزم من �أداء هذه الواجبات ال�شرعية اجتناب جميع المحرَّ

الموجبة لغ�ضب الله �سبحانه و�سخطه وعقابه.
)))   رواه م�سلم 71/8 برقم )7028(.

)))   كالترخي�ص لمن يتولى حرا�سة �أو نحوها في �أداء ال�صلاة منفرداً، ونحو ذلك، لقول الله تعالى ‏}‏فاتقوا الله ما ا�ستطعتم‏{‏‏]‏التغابن 16‏[‏ وقول النبي 

صلى الله عليه وسلم ‏:‏ " و�إذا �أمرتكم ب�أمر ف�أتوا منه ما ا�ستطعتم " رواه البخاري 117/9 برقم )7288( وم�سلم 102/4 برقم )3321(.
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على  الإيجابيَّة  والآث��ار  المنافع  من  لكثير  �سبب  الخلقي  المبد�أ  بهذا  والالتزام    
وت�سديده  وتعالى  �سبحانه  الله  ر�ضا  لتحقيق  �سبب  لأنه  عمله،  �أداء  في  العامل 
وتوفيقه، وح�صول البركة في العمل والرزق، وتحقق النجاح والفلاح في �أمور 

ٱ    چ  تعالى  وقال  چ  ٱ  ٻ  ٻ ٻ  چ  تعالى  الله  قال  والآخ��رة،  الدنيا 
ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ            

ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  چ ]الأعراف[.
  وبالالتزام به تتحقق الطم�أنينة وال�سكون، والا�ستقرار النف�سي وال�صفاء الذهني 
�أداء العمل؛ كالأمانة  القيم الخلقيَّة المطلوبة في  العامل، وتتر�سخ كثير من  لدى 
والإخلا�ص و�إتقان العمل، وتتر�سخ روح المحبَّة والت�آلف بين العاملين في مقرِّ 

العمل.
15- ح�سن التعامل مع المراجعين:

  وهو من القيم التي ينبغي على العامل �أن يح�سنها، ويحر�ص عليها، ويكون 
ذلك برحمتهم والرّفق بهم واحترامهم واللّطف معهم، قال الله تعالى في و�صف 
حال عباده الم�ؤمنين مع بع�ضهمچھ  ھ  ھچ ]المائدة 54[ وقال تعالى{

الرحمن،  يرحمهم  "الراحمون  صلى الله عليه وسلم:  النبي  وقال   ]29 ]الفتح  بيَْنَهُمْ}  رُحَمَاءُ 
ارحموا من في الأر�ض يرحمكم من في ال�سماء " ))) وقال صلى الله عليه وسلم: " من لا يرحم 
فق في الأمر كله " )))  النا�س لا يرحمه الله " ))) وقال صلى الله عليه وسلم: " �إنَّ الله يحُبُّ الرِّ
فق لا يكون في �شيءٍ �إلا زانهَ، ولا ينُزَع من �شيءٍ �إلا �شانهَ  وقال صلى الله عليه وسلم: " �إنَّ الرِّ

.((( "

" والحاكم 175/4 برقم )7274(  " حديث ح�سن �صحيح  �أبو داود 440/4 برقم )4941( والترمذي 323/4 برقم )1929( وقال:  )))   رواه 
حه. و�صحَّ

)))  رواه م�سلم 77/7 برقم )6172(.
)))  رواه البخاري 14/8 برقم )6024( وم�سلم 4/7 برقم )5784(.

)))   رواه م�سلم 22/8 برقم )6767(.
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تي �شيئاً ف�شقَّ عليهم فا�شقق عليه، ومَن    وقال صلى الله عليه وسلم: " اللهم مَن ولي من �أمر �أمَّ
تي �شيئًا فرفق بهم فارفق به " ))). ولي من �أمر �أمَّ

  فالق�سوة والغلظة والجفاء لي�ست من الأخلاق الفا�ضلة، بل من الطباع ال�سيّئة 
التي ينكرها الإ�سلام وينهى عنها.

الب�شا�شة وطلاقة الوجه عند لقائهم وطيب الكلام  �أي�ضاً    ومما يدخل في ذلك 
معهم، فهذا الخلق الكريم م�صدرٌ عظيم للنجاح في العمل، و�سببٌ في تكوين 

مجتمع راقٍ متحابٍّ متكافل. 
تعالىچڇ  ڇ  ڍ   فقال  التعامل،  �إلى ح�سن  الكريم  القر�آن  دعا    وقد 
ڍ  ڌ   ڌچ ]الإ�سراء53[ وقال تعالى چې    ې  ىچ ]البقرة83[ 
وقال �سبحانه چئۇ  ئۆ  ئۆئۈچ ]الحجر88[ وقال النبي الله عليه 
و�سلم: " لا تحقرنَّ من المعروف �شيئاً ولو �أنْ تلقى �أخاك بوجهٍ طلق " ))) وقال 
صلى الله عليه وسلم: " اتَّقوا النار ولو ب�شقِّ تمرة، فمَن لم يجد فبكلمةٍ طيِّبة " )))، وقال �أي�ضاً: 

.((( " �صدقة  الطيِّبة  "الكلمة 
  ومما يدخل في ذلك �أي�ضاً الإح�سان �إليهم، والنُّ�صح لهم، واختيار الأف�ضل لهم 
في معاملاتهم، و�سرعة �إنجازها، وذلك من مقت�ضيات الأخوة الإيمانية، وقد قال 
�س  الله تعالىچۈ  ۇٴ  ۋچ ]الحجرات 10[ وقال النبي صلى الله عليه وسلم: ) مَن نفَّ

�س الله عنه كُربة من كُرَبِ يوم القيامة( ))). عن م�ؤمنٍ كُربةً من كُرَبِ الدنيا نفَّ

)))   رواه م�سلم 7/6 برقم )4826(.
)))   رواه م�سلم 37/8 برقم )6857(.

)))   رواه البخاري 135/2 برقم )1413(.
)))   رواه البخاري 14/8 باب طيب الكلام )34(.

)))   رواه م�سلم 71/8 برقم )7028(.
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�أخطائهم، واحتمال  ال�صبر عليهم، وال�صفح عن  �أي�ضاً:    ومما يدخل في ذلك 
الأذى منهم، فقد �أمر الله عز وجل بذلك في �أكثر من �آية، كقوله تعالى چڄ  ڃ    
ڭ   چڭ   وقوله  ]الأعراف[  چچچ  چ   ڃ   ڃ   ڃ   
ئجئحچ  ی   ی    ی   ی   ئى    ئى   وقولهچئى   ]الحجر[  ڭچ  ڭ 
]ال�شورى[ و�أخبر عن محبَّته لأ�صحاب هذا الخلق و�أثنى عليهم بالإح�سان فقال 

چ  ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ    ٿ   چٿ  
]�آل عمران[. 

  وبما �أن العامل ي�أتيه �أ�صناف من الب�شر، بتفاوت �أخلاقهم وطباعهم؛ ف�إن عليه 
الأذى، و�أن ي�صبر وي�صفح عن  يلحقه من  ما قد  نف�سه على احتمال  يوطّن  �أن 
�أداء مهمته  النجاح في  للأجر من الله تعالى، وحر�صاً على  �أخطائهم؛ احت�ساباً 

الوظيفية في عمله، ف�إن ذلك من �أ�ساب نجاحه.
16- �أعطاء العامل والموظف �أجره:

  وهو من �أهم القيم الأخلاقية في التعامل المادي، فكل عامل وموظف يرقب 
حقه و�أجرة عمله لقاء �أدائه ما كلف به، دون �إخلال �أو ت�أخير.

  وهو مما �أمر به ال�شرع المطهر، قال الله تعالى چٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤچ 
]الطلاق6[ وقال النبي صلى الله عليه وسلم: "�أعطوا الأجير �أجره قبل �أن يجفّ عرقه"))).

  وتوعّد عز وجل من منع �أجرة العامل �أو �أنكرها ب�أنه يكون خ�صمه يوم القيامة؛ 
القيامة؛ رجل  �أنا خ�صمهم يوم  " قال الله تعالى: ثلاثةٌ  القد�سي:  ففي الحديث 
�أعطى بي ثم غدر، ورجل باع حُرّاً ف�أكل ثمنه، ورجل ا�ست�أجر �أجيراً فا�ستوفى 

منه ولم يعطه �أجره " ))).
ويجب �أي�ضاً �أن يكون هناك تنا�سبٌ بين حجم العمل و�أجرته، لقوله تعالىچژ   

)))   رواه ابن ماجه 510/3 برقم )2443( و�صحّحه ال�شيخ الألباني.
)))   رواه الإمام البخاري 108/3، 118 برقم )2227( و)2270(.
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ژ   ڑ  ڑچ ]الأعراف 85[ �أي: لا تنق�صوهم �أمواله ))) وحذر 
�سبحانه من بخ�س حقوق النا�س، فقال تعالىچڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ    
ى    ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ         ۅ   ۋ    ۋ   ۇٴ   ۈ  

ئا  ئا  ئە  ئە    ئو  ئو  ئۇ   ئۇ   ئۆ   ئۆ   ئۈ   چ ]المطففين[.
  ف�إعطاء العامل �أجره دون ت�أخير �أو نق�ص �أوبخ�ص من �أقوى العوامل لإبداع 
العامل في عمله وتفانيه و�إنتاجه، وهو من �أهم �أ�سباب النجاح والإبداع في �أي 

عمل.
17- العدل بين العاملين:

  والعدل خلاف الجور، وهو ما قام في النف�س �أنه م�ستقيم ))) وهو: �إعطاء كل 
ذي حق حقه من غير �إفراط �أو تفريط ))) وت�سوية الم�ستحقين في حقوقهم))).

  وهو من المبادئ الأ�سا�سيّة في الإ�سلام، وعليه يقوم بناء كل مجتمع �إن�ساني، 
وكلُّ عمل لا بد �أن يقوم على العدل، و�إلا ف�إنه �سي�ضطرب ويختل، مهما كانت 

قوة تنظيمه.
من  النا�س  بين  العدل  �إقامة  وجعل  الأم��ور  كل  في  العدل  الله  �أوج��ب  وقد    

ٱ  ٻ  ٻ   الر�سل و�إنزال الكتب، قال تعالىچ  الغايات لإر�سال  �أعظم 
]الحديد  ڀچ  ڀ   پ   پ   پ       پ   ٻ   ٻ  

25[ والق�سط هو العدل ))).
تعالىچچ   قوله  منها  �آياتٍ كثيرة؛  الكريم في  القر�آن  بالعدل في  الأمر    وجاء 
وقولهچۅ   ]النحل90[  ڍچ  ڇ   ڇ   ڇ   ڇ    چ   چ  
ٻ   ٻ   چٻ   وقوله  ]الن�ساء58[  ېچ  ې   ې   ې   ۉ    ۉ  

)))   انظر تف�سير ابن �أبي حاتم 1520/5 وتف�سير ابن كثير 345/3 والك�شف والبيان 260/4.
)))   انظر مو�سوعة ن�ضرة النعيم 2790/7.

)))   انظر التعريفات للجرجاني �ص 191.
)))   مو�سوعة ن�ضرة النعيم 2792/7.

)))   انظر تف�سير القرطبي 260/17 والبحر المحيط 113/10 والتحرير والتنوير 163/4 واللباب 4834/1.
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ٻ  پ  پچ]الن�ساء 135[.
�أي:   ]42 ]المائدة  چ  ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   چڤ   �آي��ة  من  �أكرث�  في  وق��ال    

العادلين ))).
  ووعد النبي صلى الله عليه وسلم المق�سط العادل بالجزاء الح�سن يوم القيامة؛ فقال صلى الله عليه وسلم: "�إنَّ 
المق�سطين عند الله على منابر من نورٍ عن يمين الرحمن عزَّ وجلَّ وكلتا يديه يمين، 

الذين يعدلون في حكمهم و�أهليهم وما ولُّوا" ))).
  والعدل في مجال العمل الوظيفي له �صور كثيرة؛ منها: الم�ساواة بين العاملين 
قدراتهم،  وتفاوت  بينهم  الفردية  الفروق  مراعاة  مع  بالأعمال،  التكليف  في 
بع�ضهم  تمييز  وعدم  التعامل،  ح�سن  وفي  الحقوق،  بذل  في  بينهم  والم�ساواة 
�أو  المرتبة  �أو  التعيين  التقديم في  ي�ستحق  بع�ض من غير مبّرر، وتقديم من  على 
على  المح�سن  مكاف�أة  عدم  ذلك  يقت�ضي  ولا  ذلك،  وغير  المالي  الا�ستحقاق 
بينهم مع اختلاف حالهم  الم�ساواة  �إ�ساءته، ولا  الم�سيء على  �إح�سانه، ومعاقبة 

وعطائهم.
  ومن �صور العدل بينهم �إن�صافهم عند تقييم �أدائهم، وعدم محاباة بع�ضهم، 

دون الآخرين، و�إن�صاف المظلوم منهم من الظالم.
  ومتى كان العدل �سائداً في بيئة العمل كانت الآثار �إيجابيةً، والنتائج ظاهرة، 
حيث ين�شط العاملون، فيعملون ب�إخلا�ص و�إتقانٍ، ويبذلون غاية جهدهم لرفع 

م�ستوى الأداء والإنتاج.
18- التوا�ضع:

الم�سلم مطلقاً،  الفا�ضلة، وهو مطلوب من  القيم الأخلاقية الحميدة    وهو من 
وقد ورد الأمر به، والنهي عن �ضده، قال الله تعالى چئى    ی  ی  ی      یئج  ئح  

)))   انظر تف�سير الطبري 335/10 والبغوي 59/3 والنكت والعيون 331/5.
)))   رواه م�سلم 7/6 برقم )4825(.
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ئم  ئى  ئي  بج          بح  بخ  بم  چ ]لقمان18[ وقال تعالىچ ئح    ئم  ئى  ئي  

بجبح  بخ  بم  بى  بي  تج  تح     تخ    تم  تى  چ ]الإ�سراء 37[.
" يقول تعالى:چ ئح       قال ال�شيخ ال�سعدي رحمه الله عند تف�سيره لهذه الآية: 
ئم  ئى  ئي  بجچ  �أي: كبراً وتيهاً وبطراً، متكبراً على الحق، ومتعاظماً على 

الخلق چ بخچ في فعلك ذلك چبم  بى  بي  تج  تح     تخ    تمچ
 في تكبرك، بل تكون حقيراً عند الله، ومحتقراً عند الخلق، مبغو�ضاً ممقوتاً، قد 
اكت�سبت �أ�شر الأخلاق، واكت�سيت �أرذلها، من غير �إدراك لبع�ض ما تروم " ))).

  وقال صلى الله عليه وسلم: ".. و�إن الله �أوحى �إلّي �أن توا�ضعوا حتى لا يفخر �أحد على �أحد، 
ولا يبغي �أحد على �أحد " )))، وقال عليه ال�صلاة وال�سلام: " ما توا�ضع �أحد 

لله �إلا رفعه " ))).
  وتت�أكد هذه القيمة الأخلاقية في مجال العمل الوظيفي، لأنها من �أعظم �أ�سباب 
النجاح والإتقان  �أعظم ثمراتها  العاملين، ومن  الت�آلف والتعاون والتراحم بين 

والإبداع في العمل.
د بدرجة    وهذه القيمة النبيلة مطلوبة من جميع �أطراف العمل، و�إن كانت تت�أكَّ
�أكبر في حق ربِّ العمل، وفي حق الرئي�س والم�س�ؤول مع مر�ؤو�سيه ومن تحت 

�سلطته.
  لأن التعالي والتكبر من قبل �أرباب الأعمال والم�س�ؤولين نحو من يعمل معهم 
ي �إلى الحقد والكراهية، ويحول دون الألفة والمحبة،  �أمر مف�سد لجو العمل، ي�ؤدِّ

ويقود �إلى التنافر والف�شل.
  والتوا�ضع يظهر في �أخلاق النف�س وفي �أقوال المرء و�أفعاله، فلا يتعالى على 

)))   تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان 457/1.
)))   رواه م�سلم 160/8 برقم )7389(.

)))   رواه الترمذي 376/4 برقم )2029( وقال: " ح�سن �صحيح ".
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همومهم،  وي�شاركهم  ويحادثهم،  ويجال�سهم  معهم  يتلطف  و�إنما  الآخرين، 
ويتفقّدهم وي�ساعدهم في احتياجاتهم.

19-  احترام العاملين وتقدير كرامتهم:
قد  تعالى  فالله  مطلقاً،  للإن�سان  الواجبة  الحقوق  من  الأخلاقية  القيمة  وهذه    
]الإ�سراء70[ وجعل  تعالىچک  ک        ک  گچ  قال  الإن�سان كما  بين  كرم 
تعالى  قال  الم�ؤمنين،  الأ�سا�سية الإخاء بين  الب�شرية وقواعدها  �أ�صول الحياة  من 

چۈ  ۇٴ  ۋچ ]الحجرات 10[.
  وجعل مقيا�س التفا�ضل بينهم واحداً وهو التقوى و�أبطل ما عدا ذلك، فقال 

ڇ     ڇڇ   ڇ   چ   چ    چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ      ڃ   تعالىچڄ  
ڍ  ڍ  ڌ  ڌچ ]الحجرات 13[ وقال النبي صلى الله عليه وسلم: " يا �أيها النا�س �ألا 
�إن ربكم واحد و�إن �أباكم واحد، �ألا لا ف�ضل لعربي على �أعجمي، ولا لعجمي 

على عربي، ولا لأحمر على �أ�سود، ولا �أ�سود على �أحمر �إلا بالتقوى " ))).
�أو  الاقت�صادي  �أو  المهني  �أو  التعليمي  م�ستواه  كان  مهما  والموظف  والعامل    
الاجتماعي له ��شأن مهم و�أثر بالغ في حياة المجتمع الذي يعي�ش فيه؛ فعلى كاهله 
يقوم الن�شاط اليومي، فهو ع�ضو فعّال في المجتمع �أيّاً كان الن�شاط الذي يزاوله، 
�أو المجال الذي يعمل فيه، كما �أنه ورب العمل كلّ منهما يتمّ ر�سالة الآخر، فهو 
ت�أمين م�صدر للعي�ش والرزق بالأجر الذي يتقا�ضاه، ورب العمل  يحتاج �إلى 
الإنتاج  المجتمع في  تطلعات  و�إتقانه، وكلاهما يحقق  العمل  �إنجاز  �إلى  يحتاج 

والرقي، وغاية الأمة في الرخاء والأمن بكافة مجالاته المتعددة.
  ولذا فمن �أبرز الأخلاق التي ينبغي على رب العمل الحر�ص عليها والالتزام 
بها: احترام العامل وتقدير كرامته الإن�سانية، ومعاملته بالرفق واللين، واجتناب 

)))   رواه �أحمد 411/5 برقم )23536( والبيهقي في �شعب الإيمان 132/7 برقم )4774( ومعجم �شيوخ ابن ع�ساكر 3/2 برقم )1045(.
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الله  العمل في ر�سول  له، ولرب  �أو مذلةً  مهانةً  يت�ضمن  ت�صرف  �أو  �سلوك  كل 
صلى الله عليه وسلم الأ�سوة والقدوة الح�سنة في معاملة العمال؛ فعن �أن�س بن مالكٍ ◙ 
�أنه قال: " خدمت النبي صلى الله عليه وسلم ع�شر �سنين، فما قال لي: �أف، ولا: لم �صنعتَ ؟ 

نعت؟ " ))). ولا: �ألا �صَ
نفو�س  في  المعنوية  ال��روح  رفع  عوامل  �أق��وى  من  الأخلاقية  القيمة  وه��ذه    
وبالتالي نجاحهم في  به،  للعمل، واهتمامهم  وتن�شيطهم  العاملين، وتحمي�سهم، 

العمل، وجودة �إنتاجهم فيه.
20- مراعاة الخ�صائ�ص النف�سية للعاملين واختلاف الجن�سين الذكر والأنثى:

  فيكلف كل من الأعمال بما ينا�سب طبيعته، لأنه و�إن وُجِدَ من الأعمال ما يمكن 
للرجل والمر�أة القيام به على حد �سواء، �إلا �أن من الأعمال ما لا يطيق القيام به 
�إلا الرجل لتنا�سبه مع قدرته، ومنها �أي�ضاً ما لا يطيق القيام به �إلا المر�أة لمنا�سبته 

لقدرتها الج�سدية وتركيبتها النف�سية، وقد قال الله تعالى چۅ  ۉ  ۉچ 
يتنا�سب معه، ومخالفة  �أن يتولى كل منهما ما  ]�آل عمران 36[ وذلك يقت�ضي 

چۋ  ۋ   يقول  تعالى  يطاق، والله  بما لا  تكليف  الفطرة، وفيها  ذلك خلاف 
ژچ  ژ   ڈ       ڈ    ڎ   ڎ   تعالىچڌ   وقال  ]البقرة286[  ۉچ  ۅ   ۅ  
ۋچ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   چۇ   �سبحانه  وقاله  ]الطلاق7[ 

]البقرة185[.
21- تجنب دواعي الفتنة بين الرجال والن�ساء: 

  وذلك في الأعمال الم�شتركة وبيئات عمل الن�ساء مع الرجال، فعلى المر�أة �أن 
تكون محت�شمة متعففة غير فاتنة ولا مفتتنة، ملتزمة بالحجاب ال�شرعي، مجتنبة 

للتبرج وال�سفور.

)))   رواه الإمام البخاري 17/8 برقم )6038(.
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  وقد نهى الله تعالى الم�ؤمنات عن التبرج وال�سفور، وعد ذلك من �أعمال الجاهلية 
الأولى، فقال تعالىچڃ  چ  چ  چ  چچ ]الأحزاب33[ .

  قال قتادة: " چڃ  چ  چ  چ  چچ �إذا خرجتن من بيوتكن 
رٍ وتغنُّج - فنهى عن ذلك " ))) وقال مقاتل بن حيان:  - وكانت لهن م�شية تك�سُّ
فيواري قلائدها وقرطها  ت�شده  ر�أ�سها، ولا  تلقي خمارها على  �أن  " والتبرج: 
في  الم�ؤمنين  ن�ساء  عمت  ثم  التبرج،  وذلك  منها،  كله  ذلك  ويبدو  وعنقها، 

التبرج " ))).
  و�أمر تعالى في كتابه الكريم باجتناب دواعي الفتنة، فقال تعالى چڇ  ڇ   
ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌڌ   ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  
ک  ک    گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ       ڳ  ڱ    

ڱ  ڱ  ڱں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ   ...چ
 �إلى قوله تعالى چ ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ     ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى   ی    ی  

ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئىچ ]النور[.
�أنزل الله  " يرحم الله ن�ساء المهاجرات الأُوَل؛ لما  ◙ا قالت:    عن عائ�شة 

چں  ڻ  ڻ  ڻچ �شققن مروطهن فاختمرن بها " ))).
  وبين الله تعالى �أن الحجاب فيه طهارة للقلب وبعد عن الفتنة فقال في حق ن�ساء 

ى   ې   ېې   ې   ۉ    ۉ   ۅ   ۅ   چۋ   صلى الله عليه وسلم  النبي 
و�أتقاهن،  الأر�ض  ن�ساء  �أطهر  وهن  ذاك  ]الأح��زاب53[  ئاچ   ى  

وهن �أمهات الم�ؤمنين، فغيرهن من باب �أولى.
  وحين �أذن الله عز وجل للن�ساء الكبيرات اللواتي قعدن لكبر ال�سن، وانقطع 

)))  تف�سير ابن كثير 410/6.
)))   الم�صدر ال�سابق.

)))   رواه البخاري 136/6 برقم )4758(.
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ف �إلى التزويج، لان�صراف  عنهن الحي�ض، ويئ�سن من الولد، ولم يبق لهن تَ�شوُّ
الأنف�س عنهن، في ترك الت�ستر كباقي الن�ساء، بو�ضع الجلباب �أو الرداء، ف�أبيح 
لهن ما لم يبح لغيرهن، و�أزيل عنهن كلفة التحفظ المتعب لهن، �شرط ذلك ب�أن 
�إليهن،  بالزينة لينظر  لا يكنّ متبرجات بزينة، �أي غير مظهرات ولا متعر�ضات 

�أقبح الأ�شياء و�أبعده عن الحق، قال تعالىچٹ  ٹ  ٹ   ف�إن ذلك من 
ڤ     ڤ    ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ    ڄ  ڄ  
تعالىچڃ   قال الله  الفتنة، ومع ذلك  �أبعد عن  ]النور60[ هذا وهن  ڃچ 
خير  جائزاً  ك��ان  و�إن  الثياب،  و�ضع  وت��رك  �أي:  چچ   چ   ڃ  
باب  من  الخ�صو�ص  على وجه  وال�شابات  الن�ساء  من  فغيرهن   ((( لهن  و�أف�ضل 

�أولى والأمر في حقهن �أوجب.
�أزواجه  الم�ؤمنات - وخا�صةً  الن�ساء  ي�أمر  �أن  صلى الله عليه وسلم  تعالى ر�سوله  �أمر الله    وقد 
وبناته ل�شرفهن - بال�ستر والح�شمة ب�أن يرتدين الجلابيب التي ت�سترهن، فقال تعالى 

چڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ  ہہ  ہ  
ھ  ھ  ھ  ھ  ےے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭ چ  ]الأحزاب[.

  كل ذلك يدل على وجوب حر�ص المر�أة على ال�ستر والح�شمة والتعفف والحذر 
من الفتنة، والالتزام بالحجاب ال�شرعي عند مخالطة الرجال في �أي مكان، ومن 

ذلك في مجال العمل، و�أن تحذر من التبرج وال�سفور و�إظهار الزينة.
ريب  ولا  ا�ستنباطها،  �أمكن  التي  الوظيفي  للعمل  الأخلاقية  القيم  �أهم  هذه    
الكريم  القر�آن  في  عليها  والحث  بها  الأمر  جاء  التي  الأخلاقية  القيم  جميع  �أن 
مجال  في  المطلوبة  الأخلاقية  القيم  من  تكون  ف�إنها  النبوية  ال�سنة  في  وكذلك 

العمل الوظيفي، ف�إنه لا انفكاك بين الم�سلم وبين �أخلاقه في �أي بيئة كان.

)))   انظر تف�سير القرطبي 309/12 وابن كثير 83/6.
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بالأخلاق  للتخلق  يوفقنا  و�أن  المتقين،  عباده  �سبيل  بنا  ي�سلك  �أن  ن�س�أل  والله 
الكريمة الفا�ضلة في كل ��شؤون حياتنا، وفي كل زمان ومكان، وهو الم�ستعان، 
نبينا محمد  الله و�سلم على  العالمين، و�صلى  , والحمد لله رب  التكلان  وعليه 

وعلى �آله و�صحبه �أجميعن.
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الخاتمة
  في ختام هذا البحث المتوا�ضع �أ�سجل �أهم النتائج والتو�صيات التي ظهرت 

لي من خلاله، وهي كما يلي:
1- �أن القر�آن الكريم وال�سنة النبوية مت�ضمنان لأ�صول القيم الأخلاقية مطلقاً، 
ومنها قيم العمل الوظيفي، مما ي�ؤكد �ضرورة الإفادة من دلالاتهما، وا�ستخراج 

القيم الأخلاقية للعمل الوظيفي منهما.
الأعمال،  و�سلامة  الوظيفي،  النجاح  عوامل  �أهم  من  الأخلاقية  القيم  �أن   -2

وجودة الإنتاج، والتقدم والرقي.
3- تنوع القيم الأخلاقية في الأعمال الوظيفية، حيث �إن منها ما يخ�ص العمل 

ذاته، ومنها منا يخ�ص العامل، ومنها ما يخ�ص رب العمل.
جميع  في  عليها  ليتربوا  الأخلاقية،  القيم  على  ال�صغر  منذ  الأجيال  تربية   -4
��شؤون حياتهم، وذلك بتقرير مقررات درا�سية في علم ال�سلوك والأخلاق في 

مراحل الدرا�سة المختلفة بدءاً من مراحل الدرا�سة الابتدائية.
5- تقرير مقرر في )القيم الأخلاقية للعمل الوظيفي( على وجه الخ�صو�ص، في 

مراحل التعليم المتقدمة.
6- الإفادة من الأبحاث العلمية المتعددة في �أخلاقيات العمل الوظيفي �سواء 
الم�ؤتمرات  مقدمة في  علمية  �أبحاثاً  �أو  م�ؤلفات خا�صة  �أو  �أكاديمية  ر�سائل  كانت 
تعليمية  مقررات  ب�صياغة  وذلك   - المبارك  الم�ؤتمر  كهذا   - العلمية  والندوات 

منها، وتعميمها على جهات العمل المختلفة .
7- تفعيل دور الإعلام - �سواء كان مرئياً �أم مقروءاً - في �إبراز القيم الأخلاقية 

للعمل الوظيفي ون�شرها كثقافة في المجتمع.
القيم  �إب��راز  �إلى  خا�صة  �أو  كانت  حكومية  المختلفة،  العمل  جهات  �سعي   -8
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المنا�سبة  والقَرارات  اللازمة  الإج��راءات  واتِّخاذ  الوظيفي،  للعمل  الأخلاقية 
لتفعيل الالتِزام بها في مجالات العمل المختلفة.

مختلف  في  والموظفين  العاملين  ل��دى  الوعي  زي��ادة  على  الحر�ص  	-9
القطاعات بالقيم الأخلاقية للعمل الوظيفي عن طريق عقد الدوارت التدريبية 

اللازمة لذلك.
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جُولَةِ  �سِمَاتُ الرُّ
ِيف القُرْ�آنِ الْكَرِيِم

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم القراءات بجامعة �أم القرى

�إعداد

بحث مقدم للم�ؤتمر القر�آني الرابع بعنوان )ال�شباب وم�ستقبل الأمة(

المنعقد في جمعية المحافظة على القر�آن الكريم )بعمان – الأردن(

25-1435/6/26هـ - الموافق 26-27/ني�سان /2014هـ .
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين، وعلى 

�آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد: 
الأردينة  بالمملكة  ان  بعمَّ الكريم  القر�آن  المحافظة على  تعالى لجمعية  فلما هي�أ الله 
ف�إني  الأمة(  وم�ستقبل  )ال�شباب  بعنوان  الرابع  القر�آني  الم�ؤتمر  عقد  الها�شمية 
رغبت الم�شاركة فيه بمو�ضوع بعنوان )�سمات الرجولة في القر�آن الكريم( ولا 
يخفى ما له �صلة وثيقة بمو�ضوع الم�ؤتمر، ف�إن �أعظم ما تطمح له نفو�س ال�شباب 
الم�سلم، وت�أمله الأمة منهم هو �أن يت�صفوا بالرجولة، على ما �أرادها لهم خالقهم 
عز وجل، وفق ال�سمات التي ر�سمها لهم في كتابه العزيز، الذي يت�ضمن جميع 

الهدايات لجميع الخلق.
ولا ريب �أن �أعظم �سمات الرجولة ما قرره القر�آن الكريم و�أثنى به على الرجال 
العظماء من الأنبياء والر�سل عليهم ال�صلاة وال�سلام، ومن بعدهم من ال�صحابة 

الكرام ر�ضوان الله تعالى عليهم.
خطة البحث: �ستكون خطته كما ي�أتي:

المقدمة: وت�شتمل على �أهمية المو�ضوع وخطة البحث ومنهجي فيه.
المبحث الأول: تعريف الرجولة، والفرق بينها وبين الذكورة، وبيان ا�ستعمالاتها 

في القر�آن الكريم.
المبحث الثاني: �سمات الرجولة من خلال �آيات القر�آن الكريم .

المبحث الثالث: و�سائل تن�شئة الرجولة في نفو�س ال�شباب.
الخاتمة: وت�شتمل على �أهم النتائج والتو�صيات .

فهر�س الم�صادر والمراجع. 
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منهجي في البحث: �أوجز منهجي في البحث في ما ي�أتي:  
بينها  والفرق  الرجولة،  تعريف  ت�شمل  المو�ضوع  عن  تعريفية  بم�سائل  قدمت   -
على  ذلك  في  معتمداً  الكريم،  القر�آن  في  ا�ستعمالاتها  وبيان  الذكورة،  وبين 

الم�صادر والمعاجم اللغوية.
- ا�ستعر�ضت �سمات الرجولة من خلال �آيات القر�آن الكريم �سواء مما جاء الن�ص 
فيه على لفظ الرجولة وهي في �آيات عديدة، �أو لم ين�ص فيه على لفظ الرجولة، 
ولكن جاءت في معر�ض الثناء على �أ�صحابها المت�صفين بها من عظماء الرجال، 

من الأنبياء والر�سل وال�صحابة الكرام.
- ومع كون البحث مقت�صراً على �سمات الرجولة في القر�آن الكريم �إلا �أني قد 
بيان  التي هي  صلى الله عليه وسلم  النبي  �سنة  ويبينها من  ال�سمات  تلك  يدل على  ما  �أوردت 

للقر�آن الكريم.  
هذا موجز منهجي في البحث، و�أ�س�أل الله تعالى التوفيق وال�سداد، و�صلى الله 

  على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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المبحث الأول: 
 تعريف الرجولة، والفرق بينها وبين الذكورة، وبيان ا�ستعمالاتها 

في القر�آن الكريم:
الرجولة في اللغة: 

  الرجل الذكر من نوع الإن�سان، خلاف المر�أةَ، ولذلك قال تعالى{وَلوَْ جَعَلْناهُ 
وذلك  الغلام،  فوق  رجلًا  يكون  �إنما  وقيل:   ]9 }]الأنعام  رَجًُال عَلْناهُ  َ َجل مَلَكاً 
�إلِى ما بعد ذلك، وت�صغيره  ه  �أمُّ ، وقيل: هو رجلٌ �ساعة تلدُه  �إذا احتلم و�شَبَّ
)رجيل( و)رويجل( على غير قيا�س، والجمع رجال، ورِجالاتٌ جمع الجمع، 
جُل �صفة، �أي: ال�شدّة والكمال،  وقد يجمع رَجُل �أيَ�ضاً على رَجْلة، وقد يكون الرَّ
ي�أْتي  �أوَ فيه رُجْلِيَّة لي�ست في الآخر، وقد  هُما،  �أَ�شدُّ �أيَ  جُلين،  �أَرْجَل الرَّ وهذا 

بْرِقان بن بدر:  رَجُلٌ بمعنى راجل قال الزِّ
ا حافياً رَجُلًا        �إنِ جاوز النَّخْل يم�شي وهو مندفع  �آليت لله حَجًّ

ومثله ليحيى بن وائل و�أَدرك قَطَريّ بن الفُجاءة الخارجي �أَحد بني مازن حارثي:
�أَمَا �أقُاتِل عن دِيني على فر�س        ولا كذا رَجُلًا �إِلا ب�أَ�صحاب 

               لقد لقَِيت �إِذاً �شرّاً و�أدَركني        ما كنت �أَرْغَم في ج�سمي من العاب 
رَجُلًا �أيَ راجلًا،    وقوله رجلًا �أَي راجلًا كما تقول العرب جاءنا فلان حافياً 
ن لم  ك�أنَه قال �أَما �أقُاتل فار�ساً ولا راجلًا �إِلا ومعي �أَ�صحابي لقد لقيت �إِذاً �شَرّاً �إِ

�أقُاتل وحدي.
جُلُ رَجَلًا فهو راجل، ورَجُل ورَجِلٌ ورَجِيلٌ ورَجْلٌ ورَجْلان الأخَيرة  ورَجِلَ الرَّ

عن ابن الأَعرابي �إذِا لم يكن له ظهر في �سفر يركبه، و�أَن�شد ابن الأَعرابي:
عَلَيّ �إذِا لاقيت ليَْلى بخلوة ***  �أَنَ ازدار بيَْتَ الله رَجْلانَ حافياً 
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ورَجْلة  ورُجْلان  ورَجَالى  الى  ورُجَّ ورُجَالى  ال  ورُجَّ الة  ورَجَّ رِجَالٌ  والجمع 
ورِجْلة ورِجَلة و�أَرْجِلة و�أَراجل و�أَراجيل ))).

وفي الا�صطلاح:
  هي قوة �إيمانية روحية تكمن في النف�س فتحمل �صاحبها على التحلي بمكارم 
الحياة، وتجعل  �سفا�سف  المنكرات وكل  وتبُعده عن  الأمور،  الأخلاق ومعالي 
ال�صغير كبيراً في �سلوكه مع الآخرين، وقوياً في �ضعفه، وغنياً في فقره، ي�ؤدي 

واجبه نحو نف�سه، ونحو ربه، ونحو �أمته ودينه ووطنه ))).
الفرق بين الرجولة والذكورة:

كر �ضد الأنثى، وجمعه ذُكُور وذُكْران وذِكارة، كحجر وحجارة، والتَّذكير    الذَّ
�ضد التَّ�أنيث ))).

  فالذكورة تعني الجن�س، وهي مقابلة للأنوثة، و�أما الرجولة ف�أ�صل �إطلاقها على 
الن�ساء،  لجن�س  مقابل  الرجال  فجن�س  الأنوثة،  مقابلة  وهي  الذكورة،  مرادف 
وبهذا الإطلاق فلي�ست هي ال�صفة الممدوحة التي وردت الن�صو�ص بالثناء على 
فتحمل  النف�س  تكمن في  �إيمانية روحية  قوة  �سبق:  و�إنما هي كما  بها،  المت�صفين 
المنكرات  وتبُعده عن  الأمور،  الأخلاق ومعالي  التحلي بمكارم  �صاحبها على 
وكل �سفا�سف الحياة، وتجعل ال�صغير كبيراً في �سلوكه مع الآخرين، وقوياً في 
�ضعفه، وغنياً في فقره، ي�ؤدي واجبه نحو نف�سه، ونحو ربه، ونحو �أمته ودينه 

ووطنه ))).

الأعظم  والمحيط  المحكم   265/11 العرب  ل�سان   101/6 العين  كتاب   53-33/29 العرو�س  تاج  �ص563  الكلام  بتثليث  الإعلام  �إكمال     (((
377/7-384 والمفردات 344/1.

)))   الرجولة في القر�آن الكريم درا�سة مو�ضوعية �ص185.
)))   ينظر العين 346/5 والمحيط في اللغة 235/6 ومختار ال�صحاح �ص226.

)))   الرجولة في القر�آن الكريم درا�سة مو�ضوعية �ص185.



240

  وعلى هذا ف�إن كل رجل ذكر، ولي�س كل ذكر رجلًا، وعليه �أي�ضاً ف�إن الإن�سان 
لا يمدح لكونه ذكراً لأن ذلك خلق الله، ولا دور للإن�سان فيه، و�إنما يمدح الذكر 

لرجولته وات�صافه ب�صفاتها، وتحقيقه لمقت�ضياتها.
ا�ستعمالات الرجولة في القر�آن الكريم:

من  عدد  ورد  و�إنما  الم�صدر،  ب�صيغة  الكريم  القر�آن  الرجولة في  ذكر  يرد    لم 
رة  م�شتقاتها في �سبعة وخم�سين مو�ضعاً، وهي )رجل، ورجلان، ورجال - منكَّ
فة-( ويختلف المراد بها، فبع�ضها يراد به النوع والجن�س المقابل للأنوثة،  ومعرَّ

وبع�ضها يراد به بع�ض �صفات الرجولة، وبع�ضها يراد به النوع وال�صفة معاً.
�أو منكراً ورد في  فاً كان  �أن لفظ )رجال( بالجمع معرَّ   وقد ذكر ابن الجوزي 

القر�آن على �أحد ع�شر وجهاً ))) وهي:
نوحي  رج��الا  �إلا  قبلك  �أر�سلنا  {وم��ا  تعالى  قوله  ومنه  الر�سل،   الأول: 

�إليهم}]الأنبياء 7[.
الثاني: الملائكة، ومنه قوله تعالى {وعلى الأعراف رجال يعرفون كلا ب�سيماهم} 

]الأعراف 46[.

الثالث: ال�صابرون من �أ�صحاب النبي صلى الله عليه وسلم في الغزوات، ومنه قوله تعالى{
من الم�ؤمنين رجال �صدقوا ما عاهدوا الله عليه}]الأحزاب 23[.

الرابع: �أهل قباء، ومنه قوله تعالى{فيه رجال يحبون �أن يتطهروا}]التوبة 108[.
تلهيهم  لا  تعالى{رجال  قوله  ومنه  ال�صلاة،  �أوقات  على  المحافظون  الخام�س: 

تجارة ولا بيع عن ذكر الله و�إقام ال�صلاة..}]النور 37[.
رجال  تعالى{ولولا  قوله  ومنه  مكة،  �أهل  م�ؤمني  من  المقهورون  ال�ساد�س: 

م�ؤمنون ون�ساء م�ؤمنات}]الفتح 25[.

)))   ينظر نزهة الأعين النواظر 326/1.
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ال�سابع: فقراء الم�سلمين، ومنه قوله تعالى{وقالوا مالنا لا نرى رجالًا كنا نعدهم 
من الأ�شرار}]�ص 62[.

الثامن: الم�شاة، ومنه قوله تعالى{ف�إن خفتم فرجالا �أو ركباناً}]البقرة 239[ وقوله{
}]الحج 27[. ي�أتوك رجاًال

التا�سع: الأزواج، ومنه قوله تعالى{وللرجال عليهن درجة}]البقرة 228[ وقوله{
الرجال قوامون على الن�ساء}]الن�ساء 34[.

وقوله  ]1 كثيًرا}]الن�ساء  رجاًال  منهما  تعالى{وبث  قوله  ومنه  الذكور،   العا�شر: 
{ما كان محمد �أبا �أحد من رجالكم}]الأحزاب 40[.

رجاًال  الأع��راف  �أ�صحاب  تعالى{ونادى  قوله  ومنه  الكفار،  ع�شر:  الح��ادي 
يعرفونهم ب�سيماهم} ]الأعراف 48[.

ع�شر  ثلاثة  على  ورد  راً  منكَّ �أو  ك��ان  فاً  معرَّ المفرد  )رج��ل(  لفظ  �أن  وذك��ر    
وجهاً)))،وهي:

�سلمًا  ت��ع��الى{ورجًاسلً�  قوله  ومنه  لنف�سه،  وج��ل  عز  الله  �ضربه  مثال  الأول: 
لرجل}]الزمر 29[ فالرجل الثاني �ضربه مثلًا لنف�سه عز وجل، والأول الم�ؤمنون.
�أوحينا  �أن  عجباً  للنا�س  تعالى{�أكان  قوله  ومنه  صلى الله عليه وسلم،  محمد  النبي  الثاني: 
�إذا مزقتم كل  ينبئكم  ندلكم على رجل  منهم}]يون�س 2[ وقوله{هل  �إلى رجل 

ممزق}]�سب�أ 7[.
الثالث: نوح عليه ال�سلام، ومنه قوله تعالى{�أوعجبتم �أن جاءكم ذكر من ربكم 

على رجل منكم لينذركم ولتتقوا}]الأعراف 63[.
الرابع: هود، ومنه قوله تعالى{�أوعجبتم �أن جاءكم ذكر من ربكم على رجل 

منكم لينذركم واذكروا �إذ جعلكم خلفاء من بعد قوم نوح}]الأعراف 69[.

)))   ينظر نزهة الأعين النواظر 328/1.
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�أن يقول ربي  تعالى{�أتقتلون رجلا  ال�سلام، ومنه قوله  الخام�س: مو�سى عليه 
الله}]غافر 28[.

ال�ساد�س: يو�شع بن نون وكالب بن يوحنا، ومنه قوله تعالى{قال رجلان من 
الذين يخافون �أنعم الله عليهما}]المائدة 23[.

ال�سابع: حزقيل )م�ؤمن فرعون( وقيل: �شروان، ومنه قوله تعالى{وجاء رجل 
فرعون  �آل  من  م�ؤمن  رجل  20[ وقوله{وقال  ي�سعى}]الق�ص�ص  المدينة  �أق�صا  من 

يكتم �إيمانه}]غافر 28[.
الثامن: حبيب النجار، ومنه قوله تعالى{وجاء من �أق�صا المدينة رجل ي�سعى}]ي�س 20[.

جعلنا  رجلين  مثلا  لهم  تعالى{وا�ضرب  قوله  ومنه  وفرط�س،  يمليخا  التا�سع: 
لأحدهما جنتين من �أعناب}]الكهف 32[ وقال مقاتل: يمليخيا م�ؤمن وفرط�س كافر.

العا�شر: �أبو م�سعود الثقفي �أو الوليد بن المغيرة، ومنه قوله تعالى{وقالوا لولا 
نزل هذا القر�آن على رجل من القريتين عظيم}]الزخرف 31[ �أي: لولا نزل على 

�أحد هذين.
الحادي ع�شر: جميل بن معمر الفهري، ومنه قوله تعالى{ما جعل الله لرجل من 
قلبين في جوفه}]الأحزاب 4[ والآية عامة و�إن كانت نزلت في حق �شخ�ص معين.
�أحدهما  رجلين  مثلًا  الله  تعالى{و�ضرب  قوله  ومنه  الوثن،  ع�شر:  الثاني 

�أبكم}]النحل 76[ يعني به الوثن.
�شركاء  فيه  رجلًا  مثلًا  الله  تعالى{�ضرب  قوله  ومنه  ال�شيطان،  ع�شر:  الثالث 
مت�شاك�سون}]الزمر 28[ قيل: هو ال�شيطان لأنه يزين لقوم المعا�صي فيتبعهم غيرهم 

فيخت�صم التابع والمتبوع.
  وذكر الفيروز�آبادي �أن لفظ الرّجل فى القر�آن على وجوه ))):

)))   ب�صائر ذوي التمييز 41/3.
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]4 جَوْفِهِ}]الأحزاب  ِيف   ِ قَلْبَْني ن  مِّ لِرَجُلٍ   ُ اَّهلل جَعَلَ  ا  ال�شخ�ص{مَّ بمعنى  الأَول: 
 �أَى ل�شخ�ص من الب�شر. 

عَظِيمٍ}  ِ الْقَرْيتََْني ��نَ  مِّ رَجُ��لٍ  {عَلَى  الثَقَفى  م�سعود   ((( �أب��و  بمعنى   الثانى: 
]الزخرف 31[.

]2 نْهُمْ}]يون�س  مِّ رَجُ��لٍ  {�إَِىل  مَ  و�سلَّ عليه  اللهُ  �صلىَّ  النبىِّ  بمعنى  الثالث: 
{هَلْ ندَُلُّكُمْ عَلَى رَجُلٍ ينَُبِّئُكُمْ}]�سب�أ 7[. 

فِرْعَوْنَ} �آلِ  نْ  مِّ �ؤْمِنٌ  مُّ رَجُلٌ  فرعون{وَقَالَ  قوم  ر  مذكِّ بمعنى حزبيل  ابع:  الرَّ
]غافر 28[. 

وفُطرو�س يهودا  وك��اف��ر،  م�ؤمن  �إِ�سرائيل  بنى  من  رجلين  بمعنى   الخام�س: 
ِ جَعَلْنَا لأَحَدِهِمَا}]الكهف 32[. جُلَْني ثَلًا رَّ رِبْ لهُمْ مَّ {وَا�ضْ

اد�س: بمعنى يوُ�شَعَ بن نوُن وكالِب بن يوحنا من قرابة مو�سى الكلِيم{قَالَ  ال�سَّ
رَجُلَانِ مِنَ الَّذِينَ يخََافُونَ}]المائدة 23[.

دَِينَةِ رَجُلٌ يَ�سْعَى}]ي�س 20[. ى اْمل ال�سّابع: بمعنى حَبيبٍ النَّجار{وَجَ�آءَ مِنْ �أَقْ�صَ
ى  �أَقْ�صَ نْ  مِّ رَجُلٌ  فرعون{وَجَ�آءَ  مكر  من  مو�سى  مخبر  حزبيل  بمعنى  الثامن: 

دَِينَةِ يَ�سْعَى}]الق�ص�ص 20[. اْمل
عَلَى  يقَْدِرُ  لَا  �أَبْكَمُ  �أَحَدُهُمَ�آ   ِ جُلَْني رَّ مَثَلًا  اللهُ  رَبَ  نم{وَ�ضَ ال�صَّ بمعنى  التَّا�سع: 

�شَيْءٍ}]النحل 76[.
مُتَ�شَاكِ�سُونَ  �شُرَكَ�آءُ  فِيهِ  جُلًا  رَّ مَثَلًا   ُ اَّهلل رَبَ  والكافر{�ضَ الم�ؤمن  بمعنى  العا�شر: 

وَرَجُلًا �سَلَماً لِّرَجُلٍ هَلْ يَ�سْتَوِياَنِ مَثَلًا}]الزمر 28[ يعنى الم�ؤمن والكافر.
ويظهر توافقهما في �أكثر المعاني في لفظ رجل، ويختلفان في الموا�ضع الآتية: 

في قوله تعالى{ما جعل الله لرجل من قلبين في جوفه} عند ابن الجوزي �أن 

)))   ت�صحف �إلى )ابن م�سعود( وهو خط�أ ظاهر، وال�صواب )�أبو م�سعود( كما عند ابن الجوزي.
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المراد به جميل بن معمر الفهري، وعند الفيروز�آبادي المراد به ال�شخ�ص.
وفي قوله تعالى{�ضرب الله مثلًا رجلًا فيه �شركاء مت�شاك�سون} المراد به عند 

ابن الجوزي: ال�شيطان، وعند الفيروز�آبادي: الم�ؤمن والكافر.
القريتين  م��ن  رج��ل  على  ال��ق��ر�آن  ه��ذا  ن��زل  ل��ولا  ت��ع��الى{وق��ال��وا  قوله  وفي 
عظيم}المراد به عند ابن الجوزي: �أبو م�سعود الثقفي �أو الوليد بن المغيرة، و�أما 

الفيروز�آبادي فاقت�صر على �أبي م�سعود الثَقَفى ))).
وفي قوله تعالى{وقال رجل م�ؤمن من �آل فرعون} المراد به عند ابن الجوزي: 
حزقيل وقيل �شروان، و�أما الفيروز�آبادي فاقت�صر على حزقيل وت�صحف عنده 

�إلى )حزبيل(.
�سلمًا  ورجًال  مت�شاك�سون  �شركاء  فيه  رجلًا  مثلًا  الله  تعالى{�ضرب  قوله  وفي 
لرجل} ف�صل فيه ابن الجوزي، فالمراد عنده بقوله{�ضرب الله مثلًا رجلًا فيه 
مثال  فهو  لرجل}  �سلمًا  قوله{ورجًال  و�أما  ال�شيطان،  مت�شاك�سون}  �شركاء 

�ضربه الله لنف�سه.
و�أما الفيروز�آبادي فاقت�صر على �أن المراد بقوله{�ضرب الله مثلًا رجلًا فيه �شركاء 

مت�شاك�سون}ال�شيطان.
�أن جاءكم  تعالى{�أوعجبتم  قوله  الأول:  موا�ضع،  بثلاثة  الجوزي  ابن  وانفرد 
ذكر من ربكم على رجل منكم لينذركم ولتتقوا} فذكر �أن المراد به نوح عليه 
�أن جاءكم ذكر من ربكم على رجل  تعالى{�أوعجبتم  ال�سلام، والثاني: قوله 
منكم لينذركم واذكروا �إذ جعلكم خلفاء من بعد قوم نوح} ذكر �أن المراد به 
هود عليه ال�سلام، والثالث: قوله تعالى{�أتقتلون رجلا �أن يقول ربي الله} ذكر 

�أن المراد به مو�سى عليه ال�سلام.

)))   و�إن كان قد ت�صحف عنده �إلى )ابن م�سعود( كما �سبق.
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المبحث الثاني: 
�سمات الرجولة من خلال �آيات القر�آن الكريم

  لما كان القر�آن الكريم هو م�صدر الهداية الأول للنا�س في جميع ��شؤون حياتهم، 
كما قال تعالى{�إن هذا القر�آن يهدي للتي هي �أقوم}]الإ�سراء 9[ حيث ذكر جلَّ 
وعلا �أنَّ القر�آن العظيم يهدي للتي هي �أقوم، �أي الطريقة التي هي �أ�سد و�أعدل 
و�أ�صوب، وقد �أجمل الله جل وعلا فيها جميع ما في القر�آن من الهدى �إلى خير 

الطرق و�أعدلها و�أ�صوبها ))).
  فهو يهدي للتي هي �أقوم على وجه الإطلاق في من يهديهم وفي ما يهديهم، 
في�شمل الهدى �أقواماً و�أجيالًا بلا حدود من زمان �أو مكان وي�شمل ما يهديهم �إليه 

كل منهج وكل طريق، وكل خير يهتدي �إليه الب�شر في كل زمان ومكان.
  يهدي للتي هي �أقوم في عالم ال�ضمير وال�شعور، بالعقيدة الوا�ضحة الب�سيطة 
التي لا تعقيد فيها ولا غمو�ض، والتي تطلق الروح من �أثقال الوهم والخرافة، 
الكون  نوامي�س  بين  وتربط  والبناء،  للعمل  ال�صالحة  الب�شرية  الطاقات  وتطلق 

الطبيعية ونوامي�س الفطرة الب�شرية في تنا�سق وات�ساق.
�أقوم في التن�سيق بين ظاهر الإن�سان وباطنه، وبين م�شاعره    ويهدي للتي هي 
و�سلوكه، وبين عقيدته وعمله، ف�إذا هي كلها م�شدودة �إلى العروة الوثقى التي 
لا تنف�صم، متطلعة �إلى �أعلى، وهي م�ستقرة على الأر�ض، و�إذا العمل عبادة، 

، ولو كان هذا العمل متاعاً وا�ستمتاعاً بالحياة. متى توجه الإن�سان به �إلى اّهلل
  ويهدي للتي هي �أقوم في عالم العبادة، بالموازنة بين التكاليف والطاقة، فلا 
وتترخ�ص  ت�سهل  الوفاء، ولا  من  وتي�أ�س  تمل  النف�س حتى  على  التكاليف  ت�شق 
والاعتدال  الق�صد  تتجاوز  ولا  والا�ستهتار،  الرخاوة  النف�س  في  ت�شيع  حتى 

وحدود الاحتمال.
)))   �أ�ضواء البيان 17/3.
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و�أزواجاً،  �أفراداً  ببع�ض،  بع�ضهم  النا�س  �أقوم في علاقات  للتي هي    ويهدي 
الأ�س�س  على  العلاقات  هذه  ويقيم  و�أجنا�ساً،  ودولًا  و�شعوباً،  وحكومات 
الوطيدة الثابتة التي لا تت�أثر بالر�أي والهوى، ولا تميل مع المودة وال�شن�آن، ولا 
ت�صرفها الم�صالح والأغرا�ض، الأ�س�س التي �أقامها العليم الخبير لخلقه، وهو �أعلم 
بمن خلق، و�أعرف بما ي�صلح لهم في كل �أر�ض وفي كل جيل، فيهديهم للتي هي 
�أقوم في نظام الحكم ونظام المال ونظام الاجتماع ونظام التعامل الدولي اللائق 

بعالم الإن�سان ))).
تعاملهم،  تحكم  التي  الأخلاقية  القيم  �إلى  هدايته  للنا�س  القر�آن  هداية  ومن    
وال�سمات النبيلة التي حث الإ�سلام على التخلق بها والحر�ص عليها والالتزام 
بها، ومن تلك ال�سمات التي جاءت دلالات القر�آن الكريم بالحث عليها وت�أكيدها؛ 
الرجولة  معنى  حققوا  بها  وتخلقوا  الرجال  عرفها  متى  التي  الرجولة،  �سمات 

التامة التي يريدها الله، ويحث عليها ال�شرع المطهر.
  وفيما ي�أتي ذكر �أهم �سمات الرجولة في القر�آن الكريم، وهي:

1- تعلق القلوب بالم�ساجد:
   وهو من �أعظم ال�سمات التي �أثنى الله بها على �أ�صحاب الرجولة، فقال تعالى

بالغدوِّ والآ�صال  له فيها  �أن ترفع ويذكر فيها ا�سمه ي�سبح  �أذن الله  {في بيوت 
رجال..}]النور 36[.

  والبيوت هي الم�ساجد، وهي بيوت الله، كما في حديث ابْنِ عَبَّا�سٍ ر�ضي الله 
مَاءِ  ئُ لأَهْلِ ال�سَّ ِ ِيف الأَرْ�ضِ، تُ�ضِ َ�سَاجِدُ بيُُوتُ اَّهلل عنهما عن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: " اْمل
مَاءِ لأَهْلِ الأَرْ�ضِ " ))) وعن عمرو بن ميمون الأودي قال: "  ُومُ ال�سَّ ئُ ُجن كَمَا تُ�ضِ
�أخبرنا ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أن الم�ساجد بيوت الله في الأر�ض و�أنه لحق على الله �أن 

)))   في ظلال القر�آن 2215/4.
)))   رواه الطبراني في المعجم الكبير 126/9 برقم )10461( والبيهقي في �شعب الإيمان 380/4 برقم )2687(.



247

يكرم من زاره فيها " ))).
فري�ضة  ر�أ�سها  للعبادة، وعلى  هو  �إنما  لها  والملازمة  بالم�ساجد  التعلق    وهذال 
ال�صلاة التي �أوجب الله على الرجال �أداءها في بيوته،  وتعلق القوب ببيوت الله 
و�أداء الفرائ�ض والعبادات فيها من �أعظم �سمات �شخ�صية الرجل الم�سلم؛ لأن 
ذلك يوثق �صلته بالله تعالى، الذي ي�ستمد منه كل عون وتوفيق، ومتى حافظ 
الرجل على �صلته بربه وعلى ال�صلاة في بيوته وفقه الله تعالى للكمال في �أخلاقه 
و�أقم  الكتاب  من  �إليك  �أوحي  ما  تعالى{اتل  الله  قال  وقد  و�أعماله،  وت�صرفاته 

ال�صلاة �إن ال�صلاة تنهى عن الفح�شاء والمنكر}]العنكبوت 45[.
  وعن �أبي هريرة ◙ �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: " �ألا �أدلكم على ما يمحو 
الله به الخطايا ويرفع به الدرجات، قالوا: بلى يا ر�سول الله، قال: �إ�سباغ الو�ضوء 
على المكاره، وكثرة الخطا �إلى الم�ساجد، وانتظار ال�صلاة بعد ال�صلاة، فذلكم 

الرباط فذلكم الرباط فذلكم الرباط " ))).
  وعَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ ◙ �أَنَّهُ �سَمِعَ رَ�سُولَ الِله صلى الله عليه وسلم يقَُولُ: " �أَرَ�أَيْتُمْ لوَْ �أَنَّ نهَْرًا 
اتٍ هَلْ يبَْقَى مِنْ دَرَنِهِ �شَىْءٌ ؟ قَالوُا  بِبَابِ �أَحَدِكُمْ يغَْتَ�سِلُ مِنْهُ كُلَّ يوَْمٍ خَمْ�سَ مَرَّ
طَاياَ  َ ُ بِهِنَّ اْخل ْحُو اَّهلل َمْ�سِ َمي لَوَاتِ اْخل لَا يبَْقَى مِنْ دَرَنِهِ �شَىْءٌ، قَالَ: فَذَلِكَ مَثَلُ ال�صَّ

.((( "
عَلَى  �سَ  �أُ�سِّ َ�سْجِدٌ  تعالى{َمل الله  قول  في  �أي�ضاً  ذلك  الكريم  القر�آن  قرر  وقد    
ُ يحُِبُّ  رُوا وَاَّهلل لِ يوَْمٍ �أَحَقُّ �أَنْ تقَُومَ فِيهِ فِيهِ رِجَالٌ يحُِبُّونَ �أَنْ يتََطَهَّ التَّقْوَى مِنْ �أَوَّ
رِينَ}]التوبة 108[ فدلت الآية على �أن من �سمات الرجال المتقين �أنهم من  هِّ طَُّ اْمل

)))   رواه عبد الرزاق في م�صنفه 296/11 برقم )20584(.
)))   رواه م�سلم 151/1 برقم )610( ومالك في الموط�أ 161/1 برقم )384( والترمذي 73/1 برقم )52( والن�سائي 89/1 برقم )143( وعند 

م�سلم )فذلكم الرباط( مرة واحدة.
)))   رواه م�سلم 151/1 برقم )610( ومالك في الموط�أ 161/1 برقم )384( والترمذي 73/1 برقم )52( والن�سائي 89/1 برقم )143( وعند 

م�سلم )فذلكم الرباط( مرة واحدة.
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العابدين لله رب  القانتين  فيه من  التقوى، فهم  �أ�س�س على  الذي  الم�سجد  �أهل 
العالمين، وهذا هو �سر نجاحهم وفلاحهم ومكمن رجولتهم وعزتهم وقوتهم، 
في  ال�صلوات  على  المحافظين  الله،  بحبل  المت�صلين  الله،  بيوت  �أهل  من  فهم 
الم�ساجد التي هي �أحب البقاع �إلى الله ))) وهي مكانهم الذي ي�ألفونه وي�أوون 
�إليه كل يوم وليلة، فلي�سوا كغيرهم ممن لا ي�أبه بتلك البقاع، ولا يحر�ص عليها.

هُ  �سَرَّ " مَنْ   :◙   وقد امتثل ال�سلف ذلك حتى قال عبد الله بن م�سعود 
فَ�إِنَّ  بِهِنَّ  ينَُادَى  لَوَاتِ حَيْثُ  هَ�ؤُلَاءِ ال�صَّ فَلْيُحَافِظْ عَلَى  مُ�سْلِمًا  غَدًا   َ يلَْقَى اَّهلل �أَنْ 
يْتُمْ  لَّ �أَنَّكُمْ �صَ ِ الْهُدَى، وَلوَْ  وَ�إِنَّهُنَّ مِنْ �سَُنن َ الْهُدَى،  صلى الله عليه وسلم �سَُنن لِنَبِيِّكُمْ  �شَرَعَ   َ اَّهلل
ةَ نبَِيِّكُمْ، وَلوَْ ترََكْتُمْ �سُنَّةَ  كْتُمْ �سُنَّ َ تَُخَلِّفُ فِى بيَْتِهِ لَرت لِّى هَذَا اْمل فِى بيُُوتِكُمْ كَمَا يُ�صَ
مِنْ  مَ�سْجِدٍ  �إَِىل  يعَْمِدُ  ثُمَّ  هُورَ  الطُّ فَيُحْ�سِنُ  رُ  يتََطَهَّ رَجُلٍ  مِنْ  وَمَا  لَلْتُمْ،  لَ�ضَ نبَِيِّكُمْ 
ُ لهَُ بِكُلِّ خَطْوَةٍ يخَْطُوهَا حَ�سَنَةً وَيرَْفَعُهُ بِهَا دَرَجَةً وَيحَُطُّ  َ�سَاجِدِ �إِلاَّ كَتَبَ اَّهلل هَذِهِ اْمل
كَانَ  وَلقََدْ  النِّفَاقِ  مَعْلُومُ  مُنَافِقٌ  �إِلاَّ  عَنْهَا  يتََخَلَّفُ  وَمَا  رَ�أَيْتُنَا  وَلقََدْ  �سَيِّئَةً  بِهَا  عَنْهُ 

فِّ " ))). ِ حَتَّى يقَُامَ فِى ال�صَّ جُلَْني َ الرَّ جُلُ يُ�ؤْتىَ بِهِ يهَُادَى بْني الرَّ
  ولذلك جاء الت�أكيد عليها في قول الم�صطفى صلى الله عليه وسلم عليها " لقد هممت �أن �آمر 
ق عليهم  بال�صلاة فتُقامَ، ثم �أخالف �إلى منازل قوم لا ي�شهدون ال�صلاة ف�أحرِّ

بيوتهم " ))).
لاتهن في بيوتهن �أف�ضل لهن؛ لقول النبي صلى الله عليه وسلم: " �صلاة المر�أة    �أما الن�ساء فَ�صَ
في بيتها �أف�ضل من �صلاتها في حجرتها، و�صلاتها في مخدعها �أف�ضل من �صلاتها 

في بيتها " ))).

)))   كما في حديث جبير بن مطعم ◙، وهو في م�سند البزار 352/8 برقم )3430(.
)))   رواه م�سلم 124/2 برقم )1520(.

)))   رواه البخاري 160/3 برقم )2420 ( وم�سلم 123/2 برقم )1514(.
)))   رواه �أبو داود 223/1 برقم )570( والبيهقي في ال�سنن الكبرى 131/3 برقم )5567( والحاكم في الم�ستدرك 328/1 برقم )757( وقال: " 

�صحيح على �شرط ال�شيخين " ووافقه الذهبي.
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ق����ال:  �أن������ه  صلى الله عليه وسلم  الله  ر�����س����ول  ع����ن  ◙ا،  ���س��ل��م��ة  �أم  وع�����ن     
.((( " بيوتهن  قعر  الن�ساء  م�ساجد  " خير 

و�أبرز  �أهم  من  الم�سجد  في  الجماعة  مع  المفرو�ضة  ال�صلوات  على  فالمحافظة    
�سمات الرجولة الحقة، وال�شرع المطهر جاء بالتوازن في الأمور، فمع �أمر الرجال 
بال�صلاة في الم�ساجد، جاء التوجيه النبوي ال�شريف بال�صلاة في البيوت �أي�ضاً، 
ولكنها لي�ست الفرائ�ض و�إنما هي النوافل كما في حديث �أبى هريرة �أن ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: " لا تجعلوا بيوتكم مقابر، �إن ال�شيطان يفرُّ من البيت الذي تقُر�أُ فيه 

�سورة البقرة " ))).
من  فيها  �صلوا  �أي:  مقابر(  بيوتكم  تجعلوا  )لا  " قوله:  عيا�ض:  القا�ضي  قال    
�صلاتكم، ويف�سره الحديث الآخر )اجعلوا من �صلاتكم في بيوتكم ولا تتخذوها 

قبوراً( لأن القبور لا �صلاة فيها ولا عمل " ))).
رَْء ِيف  ة اْمل َال ة �صَ َال ل ال�صَّ   وعن زيد بن ثابت �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قال: " �أَفْ�ضَ

كَْتُوبةَ " ))). بيَْته �إَِّال اْمل
الرجولة،  �شرف  على  حازوا  الذين  العظماء  الرجال  �صفات  من  �صفة  هذه    
وفازوا بظل الله يوم لا ظل �إلا ظله، عن �أبي هريرة ◙ عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
" �سبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل �إلا ظله - ذكر منهم: ورجل قلبه معلق في 

الم�ساجد - " ))).

برقم  الكبرى 131/3  ال�سنن  والبيهقي في  برقم )1683(  وابن خزيمة في �صحيحه 92/3  برقم )26584(  الم�سند 297/6  �أحمد في  )))   رواه 
.)5566(

)))   رواه م�سلم 188/2 برقم )1860(.
لَاتِكُمْ فِى بيُُوتِكُمْ وَلَا تتََّخِذُوهَا قُبُورًا « رواه م�سلم في �صحيحه 187/2  )))   م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار 169/2، وحديث: » اجْعَلُوا مِنْ �صَ
وا النَّوَافِل ِيف بيُوُتكُمْ..  لُّ ة النَّافِلَة، �أَيْ: �صَ َال رَُاد لهَُ �صَ ة، وَاْمل َال عَلُوهَا كَالْقُبُورِ مَهْجُورَة مِنْ ال�صَّ ْ وا فِيهَا وََال َجت لُّ برقم )1856( قال النووي: » مَعْنَاهُ: �صَ

« �شرح النووي 129/3.
)))   �صحيح البخاري 186/1 برقم )731(.

)))   رواه البخاري 168/1 برقم )660( وم�سلم 93/3 برقم )2427(.
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  �إن الم�سجد بيتٌ لكل تقي، ولا يعمره �إلا �صفوة الب�شر ولا يهجره �إلا �أراذلهم؛ 
لأنه منبع كل خير وله ينتهي كل معروف وهو مهبط الرجال فيه ين��شأون على 
�سَ  َ�سْجِدٌ �أُ�سِّ حب الخيرات وبغ�ض المنكرات، ومكارم الأخلاق، قال تعالى{َمل
رُوا وَاللهُ  لِ يوَْمٍ �أَحَقُّ �أَنْ تقَُومَ فِيهِ فِيهِ رِجَالٌ يحُِبُّونَ �أَنْ يتََطَهَّ عَلَى التَّقْوَى مِنْ �أَوَّ

رِينَ}]التوبة 108[. هِّ يحُِبُّ المطَُّ
  فه�ؤلاء الرجال عمّروا بيوت الله عمارة معنوية بكثرة التردد عليها وال�صلاة 
فيها، وبالأذكار وتلاوة القر�آن، ه�ؤلاء هم ال�صفوة المختارة الثابتة على منهج 
و�أحب  الحق،  على  الثبات  و�أماكن  ال�صدق  منابع  على  يدلنا  والله  تعالى،  الله 
البقاع �إليه، حيث قال تعالى{ِيف بيُوُتٍ �أَذِنَ اللهُ �أَنْ ترُْفَعَ وَيذُْكَرَ فِيهَا ا�سْمُهُ يُ�سَبِّحُ 

الِ}]النور 36[. لهَُ فِيهَا بِالغُدُوِّ وَالآَ�صَ
تعظم  �أن  �أمر  والله  ال�صادقة،  النورانية  القلوب  لوجود  محا�ضن  فالم�ساجد    
بتطهيرها من الدن�س واللغو والأقوال التي لا تليق بها ؛ لأن الم�ساجد لها قد�سيتها 

ولها الدور الأول في �صناعة الرجال الأقوياء ب�إيمانهم وعقيدتهم ))).
�أَنْ ترُْفَعَ} فك�أن م�أوى هذه  �أَذِنَ اللهُ  بيُُوتٍ    ويقول الحق �سبحانه وتعالى{ِيف 
القلوب هي الم�ساجد، وهذا يدل على �أن التربية الإيمانية ال�شاملة �إنما تكون في 

الم�ساجد ؛ لأنها المناخ الجيد للتربية ال�صالحة.
  وهذا يجعلنا نهتم بعمارة الم�ساجد وجلب النا�س �إليها لينهلوا من �آدابها الجمة 
و�أخلاقها الوفيرة وليبنوا نفو�سهم على �أ�س�س متينة وقواعد �صلبة لا تهتز �أمام 

المحن وال�شدائد ))). 

)))   الأ�سا�س في التف�سير 3775/7.

)))   الأ�سا�س في التف�سير 3785/7.
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  و{ِيف بيُوُتٍ} متعلق بقوله{يُ�سَبِّحُ لهَُ فِيهَا} وتقديم المجرور للاهتمام بتلك 
البيوت وللت�شويق �إلى متعلق المجرور وهو الت�سبيح و�أ�صحابه، والتقدير: ي�سبح 
لزيادة  بيُوُتٍ}  لقوله:{ِيف  ت�أكيداً  قوله{فِيهَا}  ويكون  بيوت،  في  رجال  لله 
في  كما  فيها  والذكر  ال�صلاة  و�إيقاع  بالم�ساجد  تنويه  ذلك  وفي  بها،  الاهتمام 
ب�سبع  بيته  في  �صلاته  تف�ضل  الجماعة  �أي  الم�سجد  في  �أحدكم  �صلاة  الحديث: 

وع�شرين درجة.
  والمراد بالغدو: وقت الغدو وهو ال�صباح لأنه وقت خروج النا�س في ق�ضاء 

��شؤونهم، والآ�صال: جمع �أ�صيل وهو �آخر النهار.
 "   وتخ�صي�ص الت�سبيح بالرجال لأنهم الغالب على الم�ساجد كما في الحديث 

ورجل قلبه معلق بالم�ساجد " ولأنهم المكلفون بال�صلاة في الم�ساجد .
2- الحر�ص على الطهارة:

  وقد �أثنى الله على الم�ؤمنين ب�أنهم يحبون الطهارة ويحر�صون عليها، في�أتون �إلى 
لِ يوَْمٍ  �سَ عَلَى التَّقْوَى مِنْ �أَوَّ َ�سْجِدٌ �أُ�سِّ الم�ساجد وهم على طهارة، قال تعالى{َمل
رِينَ}]التوبة  هِّ طَُّ اْمل يحُِبُّ   ُ وَاَّهلل رُوا  يتََطَهَّ �أَنْ  يحُِبُّونَ  رِجَالٌ  فِيهِ  فِيهِ  تقَُومَ  �أَنْ  �أَحَقُّ 
108[ فال�صلاة لا ت�صح بلا و�ضوء، لأن من يقف بين يدي ربه لا بد �أن يت�صف 

ب�أجمل الخ�صال من الطهارة والنظافة لملاقاة الله بطهارة في ثوبه وبدنه.
  وقد امتدح الله �أهل م�سجد قباء لأنهم رجال يحبون �أن يتطهروا ح�سياً ب�أبدانهم 
من الحدث وب�أثوابهم والمكان الذي ي�ؤدون فيه العبادة، ولحر�صهم على الغ�سل 

والو�ضوء والله يحب �أهل الطهارة والنظافة وير�ضى عنهم ))).

)))   التحرير والتنوير 196/18.
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  ومن اعتنى بطهارة الظاهر من الثوب والبدن كان لزاماً �أن يكون �أ�شد حر�صاً 
على طهارة الباطن , فيتطهرون طهارة معنوية من المعا�صي والخ�صال الذميمة 
والأعمال  بالتوبة  الذنوب  من  تكون  الطهارة  لأن  ؛  تعالى  الله  مر�ضاة  لتحقيق 
وحًا عَ�سَى  هَا الَّذِينَ �آَمَنُوا توُبوُا �إَِىل الِله توَْبةًَ نَ�صُ المكفرة للذنوب، قال تعالى{ياَ �أَيُّ
تِهَا الأَنْهَارُ}]التحريم 8[  ْ رِي مِنْ َحت ْ رَ عَنْكُمْ �سَيِّئاَتِكُمْ وَيدُْخِلَكُمْ جَنَّاتٍ َجت رَبُّكُمْ �أَنْ يكَُفِّ
ُ يحُِبُّ  وذلك مكمن ات�صافهم بالرجولة الحقة، التي يحب الله المت�صفين بها{وَاَّهلل

رِينَ}. هِّ طَُّ اْمل
  فالرجال في المجتمع الإ�سلامي يحر�صون على نيل الطهارة بكافة �أنواعها، فهم 
تنحرف  فلا  بال�صلاة  �أرواحهم  ويطهرون  تمر�ض  فلا  بالماء  �أج�سادهم  يطهرون 
المجتمع مجتمعاً  كان  ذلك  تنق�ص، ومن خلال  فلا  بالزكاة  �أموالهم  ويطهرون 

طاهراً نظيفاً ))).
  والرجل مطلوب منه �أن يكون حري�صاً على التطهر والنظافة والجمال، ولما قيل 
للنبي صلى الله عليه وسلم: �إن الرجل يحب �أن يكون ثوبه ح�سناً ونعله ح�سنة، قال: " �إن الله 

جميل يحب الجمال " ))).
3- الذكر الدائم لله تعالى:

قال  الكريم،  كتابه  تعالى في  الله  التي ذكرها  الرجال  �أخ�ص �صفات    وهو من 
بالغدو  فيها  له  ي�سبح  ا�سمه  فيها  ويذكر  ترفع  �أن  الله  �أذن  بيوت  تعالى{في 
والآ�صال} �أي: في �أول النهار و�آخره )))، لأنهم{لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن 

ذكر الله} فهم �أ�صحاب همم عالية وعزيمة �صادقة، ورجولة حقه.

)))   ينظر التف�سير الو�سيط 919/1.
)))   ينظر رجال �أنزل الله فيهم قر�آناً 18/8.

)))   رواه م�سلم 65/1 برقم )275(.
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  فالله تعالى �أذن لعباده �أن يذكروا ا�سمه في بيوته، والذكر يعم جميع الأذكار 
التي منها تلاوة القر�آن الكريم ؛ لأن التلاوة من معاني ذكر الله، كما ي�شمل الذكر 

توحيد الله تعالى وهو قول لا �إله �إلا الله، وذكر �أ�سمائه الح�سنى.
  فالرجال الم�ؤمنون لا تتوقف �أل�سنتهم عن ترديد ما توقن به قلوبهُم من الإيمان 
ال�صادق بالله، فهم يذكرون الله على كل �أحوالهم، قال تعالى{الَّذِينَ يذَْكُرُونَ 
مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ رَبَّنَا مَا  رُونَ ِيف خَلْقِ ال�سَّ اللهَ قِياَمًا وَقُعُودًا وَعَلَى جُنُوبِهِمْ وَيتََفَكَّ

خَلَقْتَ هَذَا باَطًِال �سُبْحَانكََ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ}]�آل عمران 191[.
4- الخ�شيةُ من الله:

  من �سمات الرجال الأتقياء خ�شيتهم من الله وخوفهم منه �سبحانه، فهم لإيمانهم 
بالله لا يخافون �إلا منه �سبحانه، ولا يهتمون بقوة �أحد �سواه ؛ لأنهم موقنون �أن 

كل ما �سوى الله فهو �ضعيف عاجز �أمام قوة الله.
تذوب  لكنها  متينة،  قوية  فهي  الخور،  �أو  الجبـن  تعـرف  لا  الرجال  وقلوب    
تتذكر الآخرة يوم الح�ساب، وي�ؤدون ما  من خ�شية الله تعالى ولا �سيما عندما 
�إليه ب�أنواع الطاعات لأنهم يخافون  افتر�ض الله عليهم من الواجبات ويتقربون 
َارَةٌ  ربهم ويخ�شون يوم الح�ساب والجزاء )))، قال تعالى:{رِجَالٌ َال تلُْهِيهِمْ ِجت
كَاةِ يخََافُونَ يوَْمًا تتََقَلَّبُ فِيهِ القُلُوبُ  ةِ وَ�إِيتَاءِ الزَّ َال وََال بيَْعٌ عَنْ ذِكْرِ الِله وَ�إِقَامِ ال�صَّ
ارُ}]النور 37[ ومع هذا الخوف يعلقون رجاءهم بثواب الله ومغفرته،  وَالأَبْ�صَ

ومن خاف ربه خافه كل �شيء، و�أمنه ربه من كل �شيء.

)))   ينظر في ظلال القر�آن 2520/4، و�أي�ضاً فتح الرحمن 2352/4.
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5- �إقامة ال�صلاة:
وربه،  العبد  بين  ال�صلة  وهي  و�أعظمها،  العملية  العبادات  �أهم  هي  ال�صلاة    
ي�ستمد العبد منها قوة الإيمان وال�صبر وتحمل م�صاعب الحياة، وتخفف م�صائبه، 
وتجلو همومه، وقد كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �إذا حزبه �أمر فزع �إلى ال�صلاة ))) وكان 

صلى الله عليه وسلم يقول: " �أرحنا بها يا بلال " ))).
  وب�صلاحها ت�صلح �أعمال العبد يوم القيامة، قال النبي صلى الله عليه وسلم: " �أول ما يحا�سب 
به العبد يوم القيامة ال�صلاة ف�إن �صلحت �صلح له �سائر عمله و�إن ف�سدت ف�سد 

�سائر عمله " ))).
  و�إقامة ال�صلاة والمحافظة عليها �أعظم �سمات الرجال ال�صادقين، فهم يحر�صون 
على �أدائها في بيوت الله، يحافظون عليها، ولا ي�شغهلم عنها �شاغل، قال تعالى{

رجال لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر الله و�إقام ال�صلاة...}.
  فالرجال يقيمون ال�صلاة في مواقيتها بدون ت�أخير �أو تق�صير، وهم مع ا�شتغالهم 
بالتجارة والبيع وال�شراء لا يغفلون عن ال�صلاة، ولا يلهيهم ذلك عن �أدائها مع 

الجماعة في الم�سجد ))).
�سبحانه قال  تعالى،  لله  وخ�ضوع  وخ�شوع  بتوا�ضع  الله  �أمر  كما  وي�ؤدونها     

غْوِ  تِهِمْ خَا�شِعُونَ )( وَالَّذِينَ هُمْ عَنِ اللَّ َال {قَدْ �أَفْلَحَ المُ�ؤْمِنُونَ )(الَّذِينَ هُمْ ِيف �صَ
ونَ}]الم�ؤمنون 3-1[. مُعْرِ�ضُ

6- �إيتاء الزكاة:
)))   كما روى ابن قانع في معجم ال�صحابة 189/2، برقم )684(.

)))   رواه الطحاوي في �شرح م�شكل الآثار 167/14.
)))   رواه الطبراني في المعجم الأو�سط 240/2 برقم )1859( والطو�سي في مخت�صر الأحكام 365/2.

)))   ينظر الأ�سا�س في التف�سير 3775/7 والتحرير والتنوير 248/18 ومحا�سن الت�أويل 391/7 وفي ظلال القر�آن 2520/4.
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  ومن �سمات الرجولة بذل الأموال بكرم وطيب نف�س، و�أداء حق الله في الأموال 
ب�إيتاء الزكاة �إلى م�ستحقيها، والزكاة طهارة للمال، وطهارة لنف�س �صاحبها من 
بجوع  وي�شعر  والأنانية،  الج�شع  �أدران  من  ويطهر  يزكو  فبها  والبخل،  ال�شح 
الفقراء وتوجع المعوزين، لهذا يت�صف الرجال بالعطاء والنجدة لكل المحتاجين 
تلُْهِيهِمْ  وي�سرعون في �سد حاجات �إخوانهم بدون تردد، قال تعالى{رِجَالٌ َال 

ةِ و�إيتاء الزكاة}]النور 37[. َال َارَةٌ وََال بيَْعٌ عَنْ ذِكْرِ الِله وَ�إِقَامِ ال�صَّ ِجت
  و�إيتاء الزكـاة من الأو�صاف المهمة والأ�سا�سية للم�ؤمنين المفلحين المخل�صين، 
�أكمل  �أحد، فهم يقيمون �صلاتهم على  فالرجال الم�ؤمنون لا يق�صرون في حق 
�أيديهم  على  يجري  فالخير  لإخوانهم،  والنفـع  بالخير  �أيديهم  ويم��دون  وجه 

و�أل�سنتهم دون توقف ؛ لأنهم �صادقون مع الله ومع �أنف�سهم و�أمتهم.
  ولقد كان موقف �أبي بكر في ��شأن مانعي الزكاة بعد وفاة النبي صلى الله عليه وسلم من �أبرز 
فحاربهم  الإ�سلام،  عن  مرتدين  واعتبرهم  عليهم  �شدد  حين  الرجولة  مواقف 
عناقاً  منعوني  لو  "والله  ال�شهيرة:  كلمته  وقال  والزكاة،  ال�صلاة  بين  لتفريقهم 

كانوا ي�ؤدونها �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لقاتلتهم عليها" ))).
7- قوة الإيمان بالله والخوف منه والتوكل عليه:

  ويج�سد هذه ال�سمة ذانك الرجلان الم�ؤمنان من �أتباع مو�سى عليه ال�سلام، فقد 
�إليه مو�سى عليه  �إ�سرائيل عن ما دعاهم  ب�أنهما ثبتا لما امتنع بنو  �أثنى الله عليهما 
ُ لكَُمْ وَلَا  �سَةَ الَّتِي كَتَبَ اّهلل ال�سلام حين قال لهم{ياَ قَوْمِ ادْخُلُوا الأَرْ�ضَ الـمُقَدَّ

وا عَلَى �أَدْباَرِكُمْ فَتَنقَلِبُوا خَا�سِرِينَ}]المائدة 21[ فردوا عليه بقولهم  ترَْتدَُّ
{ياَ مُو�سَى �إِنَّ فِيهَا قَوْماً جَبَّارِينَ وَ�إِنَّا لنَ نَّدْخُلَهَا حَتَّىَ يخَْرُجُواْ مِنْهَا فَ�إِن يخَْرُجُواْ 
مِنْهَا فَ�إِنَّا دَاخِلُونَ} وعند ذلك برزت قيمة �إيمان الرجلين باّهلل تعالى، وخوفهما 

)))   ينظر �صحيح البخاري 131/2 برقم )1400( و�إتمام الوفاء في �سيرة الخلفاء �ص24- 25 ومخت�صر �سيرة الر�سول 257/1.
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قوة وعزيمة و�شجاعة  والتوكل  لهما ذلك الخوف  و�أن��شأ  عليه،  منه، وتوكلهما 
ب�أولئك الجبارين، و�صمدا في وجه  فا�ستهانا  ال�شدة والخوف،  و�أمناً في �ساعة 
فَ�إِنَّكُمْ  دَخَلْتُمُوهُ  فَ�إِذَا  الْبَابَ  عَلَيْهِمُ  {ادْخُلُواْ  لقومهم:  فقالا  الموهوم،  الخطر 

�ؤْمِنِيَن}. لُواْ �إِن كُنتُم مُّ ِ فَتَوَكَّ غَالِبُونَ وَعَلَى اّهلل
وهذه ثمرة الإيمان بالله والخوف منه �سبحانه، ف�إنه لا يجمع في قلب واحد بين 
مخافتين، مخافته جل جلاله، ومخافة النا�س، والذي يخاف اّهلل لا يخاف �أحداً 

بعده ولا يخاف �شيئاً �سواه.
  وقد ر�سما قاعدة في علم القلوب وفي علم الحروب، حين دعوا قومهم �إلى 
الإقدام والدخول )�أقدموا واقتحموا( فمتى دخلتم على القوم في عقر دارهم 
�أرواحهم،  في  بالهزيمة  و�شعروا  قلوبكم،  تقوى  ما  بقدر  قلوبهم،  انك�سرت 

وكتب لكم الغلب عليهم.
  و�أو�ضحا لهم م�أخذ تلك الجر�أة ومنبع تلك القوة والعزيمة وهي التوكل على 
مُ�ؤْمِنِيَن}  كُنْتُمْ  �إِنْ  لُوا  فَتَوَكَّ  ِ اَّهلل به{وَعَلَى  الإيمان  مقت�ضيات  الذي هو من  الله 
هو  وهذا  وعلامته  الإيمان  خا�صية  هي  وهذه  الم�ؤمن،  يتوكل  وحده  اّهلل  فعلى 

منطق الإيمان ومقت�ضاه ))).
8- الم�سارعة والمناف�سة في الخيرات:

  وقد �أثنى الله على عبادة الم�سارعين في فعل الخيرات فقال تعالى{�إنهم كانوا 
ي�سارعون في الخيرات ويدعوننا رغباً ورهباً}]الأنبياء 90[ ف�أ�صحاب الرجولة 
الحقة يبادرون للأعمال ال�صالحة قبل ظهور العوائق وقبل فج�أة الموت و�إ�ستتمام 
" اغتنم خم�سا قبل  الرحيل، كما جاء في و�صية النبي عليه ال�صلاة وال�سلام: 
خم�س: �شبابك قبل هرمك، و�صحتك قبل �سقمك، وغناك قبل فقرك، وفراغك 

)))   ينظر في ظلال القر�آن 870/2.
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قبل �شغلك، حياتك قبل موتك " ))).
ال�صحة والقوة وال�شباب  يغتنم فر�صة  �أن  له  ينبغي  الرجولة الحقة    ف�صاحب 
والراحة ليجعل �أوقاته كلها طاعة لله، ويناف�س في المتاجرة مع الله عز وجل، قال 
تعالى{وفي ذلك فليتناف�س المناف�سون}]المطففين 26[ وقال الح�سن رحمه الله: 

.((( " الآخرة  في  فناف�سه  الدنيا  في  يناف�سك  الرجل  ر�أيت  " �إذا 
وقفاً  حياته  ويجعل  الحقيقية  ال�سعادة  عن  ويبحث  الجنة  يريد  الحق  فالرجل    
على طاعة الله ومر�ضاته، و�إرادته مق�صورة على محابه، وتناف�سه في الدنيا من 
�أجل تح�صيل النعيم المقيم في الدار الآخرة، وهذه الهمة �أعلى همة �شمر �إليها 

ال�سابقون وتناف�س فيها المتناف�سون.
�أحدهم قتل في  �إن  المتناف�سين، حتى  ب�أرواح  ترتفع  �أمر الآخرة    والمناف�سة في 
�سبيل الله، وهو يقول في لحظة فراقه للدنيا: " فزت ورب الكعبة " ))) �إنه الفوز 

بال�شهادة لدخول دار الكرامة.
  والتناف�س في �أمر الآخرة، وال�سعي لنعيمها ي�صلح الأر�ض ويعمرها ويطهرها 
الدنيا مزرعة للآخرة، ويجعل منها عبادة تحقق غاية وجود  للجميع، ويجعل 
�إلا  يقول{وما خلقت الجن والإن�س  �سبحانه وهو  الله  قررها  الإن�سان كما  هذا 

ليعبدون}]الذاريات 56[.
  وقد كان �أبو م�سلم الخولاني عندما يقوم الليل �إذا تعبت قدماه �ضربها بيديه 
قائلًا: �أيح�سب �أ�صحاب محمد �أن ي�سبقونا بر�سول الله، والله لنزاحمنهم عليه 
في الحو�ض، فهو يريد المناف�سة، ويريد �أن يزاحم �صحابة ر�سول الله في الدار 

الآخرة، وهنيئاً له بهذه المناف�سة ال�شريفة.

)))   رواه الن�سائي في ال�سنن الكبرى 400/10 برقم )11832( والحاكم في الم�ستدرك 341/4 برقم )7846(.
)))   ينظر الزهد لابن �أبي الدنيا 38/2.

)))   �صحيح البخاري 22/4 برقم )2801( وم�سلم 45/6 برقم )5026(.
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9- الحر�ص على ترك المعا�صي وال�سيئات:
  فمن �سمات الرجولة الحقة �أن �أ�صحابها من �أحر�ص النا�س على ترك النقائ�ص 
والفواح�ش،  الكبائر  �سيما  لا  والمنكرات  المعا�صي  ر�أ�سها  وعلى  ومجانبتها، 
فيبتعدون عن المعا�صي وال�سيئات، ويجتنبون الفواح�ش، ويبادرون �إلى ذكر 
�أو غلبة  لعدم علم  �شيء من ذلك جهلًا؛  الوقوع في  مغفرته عند  الله وطلب 

هوى، ويحذرون من الإ�صرار على الزلات. 
  وقد �أثنى الله على من يقلعون عن المعا�صي والفواح�ش وي�ستغفرون ربهم، فقال 
تعالى{والذين �إذا فعلوا فاح�شة �أو ظلموا �أنف�سهم ذكروا الله فا�ستغفروا لذنوبهم 
ومن يغفر الذنوب �إلا الله ولم ي�صروا على ما فعلوا وهم يعلمون}]�آل عمران 135[. 

لغ�سل  وبادر  رقيباً  نف�سه  من  بالتوبة، وجعل  �سارع  ذنباً  �أحدهم  �أحدث  ف�إذا    
�إذا  اتقوا  الذين  تعالى{�إن  قال  ال�صالحات،  وعمل  والا�ستغفار  بالإنابة  الخطايا 

م�سهم طائف من ال�شيطان تذكروا ف�إذا هم مب�صرون}]الأعراف 201[.
صلى الله عليه وسلم، وهم �صحابته  نبيها  �أعظم الرجال في هذه الأمة بعد    وقد ج�سد ذلك 
ي�شربون الخمر  منهم  فقد كان كثير  �أجمعين،  تعالى عليهم  الكرام ر�ضوان الله 
يوقع  �أن  ال�شيطان  يريد  قوله{�إنما  تعالى  الله  �أنزل  فلما  ل�سنين طويلة  وي�ألفونها 
بينكم العداوة والبع�ضاء في الخمر والمي�سر وي�صدكم عن ذكر الله وعن ال�صلاة 
فهل �أنتم منتهون}]المائدة 91[ قالوا من فورهم: انتهينا انتهينا )))، بل قال �أن�س بن 
جاء  �إذ  وفلاناً،  وفلاناً  وفلاناً  طلحة  �أبا  �أ�سقى  لقائم  ف�إني   .."  :◙ مالك 
قالوا:  الخمر،  قال: حرمت  ذاك،  وما  فقالوا:  ؟  الخبر  بلغكم  فقال: وهل  رجل 

�أهرق هذه القلال يا �أن�س، قال: فما �س�ألوا عنها ولا راجعوها بعد الرجل " ))).
10- ال�صدق في العهد والثبات على المنهج الحق:

)))   ينظر الدر المنثور 545/2 وتف�سير ابن كثير 578/1 والنكت والعيون 64/2.
)))   �صحيح البخاري 67/6 )4617(.
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  وهو من ال�سمات اللازمة للرجال، �سواء كان عهداً مع الله �أو مع النا�س، قال 
نحبه  ق�ضى  من  فمنهم  عليه  الله  عاهدوا  ما  �صدقوا  الم�ؤمنين رجال  تعالى{من 
في  ال�سعدي  ال�شيخ  قال   ]23 تبديلا}]الأحزاب  بدلوا  وما  ينتظر  من  ومنهم 
َ عليه} �أي: وفوا  دَقُوا مَا عَاهَدُوا اَّهلل ُ�ؤْمِنِيَن رِجَالٌ �صَ تف�سير هذه الآية: "{مِنَ اْمل
به، و�أتموه، و�أكملوه، فبذلوا مهجهم في مر�ضاته، و�سبَّلوا �أنف�سهم في طاعته{
ى نحَْبَهُ} �أي: �إرادته ومطلوبه، وما عليه من الحق، فقتل في �سبيل  فَمِنْهُمْ مَنْ قَ�ضَ
ينَْتَظِرُ} تكميل ما عليه،  مَنْ  �أو مات م�ؤدياً لحقه، لم ينق�صه �شيئاً{وَمِنْهُمْ   ، اّهلل
تكميله،  ما عليه، ووفاء نحبه ولما يكمله، وهو في رجاء  فهو �شارع في ق�ضاء 
تبَْدِيلا} كما بدل غيرهم، بل لم يزالوا على  لوُا  بدََّ �ساع في ذلك، مجد{وَمَا 
العهد، لا يلوون، ولا يتغيرون، فه�ؤلاء، الرجال على الحقيقة، ومن عداهم، 

ف�صورهم �صور رجال، و�أما ال�صفات، فقد ق�صرت عن �صفات الرجال " ))).
  وقد �أثنى الله على �صحابة ر�سوله صلى الله عليه وسلم ور�ضي الله عنهم ب�أنهم حققوا ذلك، 
ذر  �أبي  فعن  بذلك،  صلى الله عليه وسلم  الله  ر�سول  لهم  و�شهد  الرجال،  عظماء  من  فكانوا 
بن عمير  مر على م�صعب  �أحد  يوم  صلى الله عليه وسلم  الله  فرغ ر�سول  " لما  قال:   ◙
الله  عاهدوا  ما  �صدقوا  رجال  الم�ؤمنين  فقر�أ{من  طريقه  على  مقتولًا   ◙

عليه} " ))).

)))   تي�سير الكريم الرحمن �ص660.
)))   رواه الحاكم في الم�ستدرك 271/2 برقم )2977( و�صححه، والبيهقي في الدلائل 284/3.
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ياَ  فَقَالَ  بدَْرٍ  قِتَالِ  عَنْ  رِ  النَّ�ضْ بْنُ  �أَنَ�سُ  ي  " غَابَ عَمِّ ◙ قال:  �أن�س    وعن 
ُ�شْرِكِيَن  ُ �أَ�شْهَدَِين قِتَالَ اْمل ُ�شْرِكِيَن لئَِنِ اَّهلل لِ قِتَالٍ قَاتلَْتَ اْمل رَ�سُولَ الِله غِبْتُ عَنْ �أَوَّ
هُمَّ �إِِّين �أَعْتَذِرُ  ُ�سْلِمُونَ قَالَ: اللَّ ا كَانَ يوَْمُ �أُحُدٍ وَانْكَ�شَفَ اْمل نَعُ فَلَمَّ ُ مَا �أَ�صْ َينََّ اَّهلل لَري
يعَْنِي   - هَ�ؤُلَاءِ  نَعَ  �صَ َّا  ِمم �إِليَْكَ  وَ�أَبْ��رَ�أُ   - حَابهَُ  �أَ�صْ يعَْنِي   - هَ�ؤُلَاءِ  نَعَ  �صَ َّا  ِمم �إِليَْكَ 
نَّةَ وَرَبِّ  َ مَ فَا�سْتَقْبَلَهُ �سَعْدُ بْنُ مُعَاذٍ فَقَالَ ياَ �سَعْدَ بْنَ مُعَاذٍ اْجل ُ�شْرِكِيَن - ثُمَّ تقََدَّ اْمل
نَعَ  رِ �إِِّين �أَجِدُ رِيحَهَا مِنْ دُونِ �أُحُدٍ قَالَ �سَعْدٌ فَمَا ا�سْتَطَعْتُ ياَ رَ�سُولَ الِله مَا �صَ النَّ�ضْ
وْ طَعْنَةً بِرُمْحٍ، �أَوْ رَمْيةًَ بِ�سَهْمٍ  يْفِ، �أَ رْبةًَ بِال�سَّ عًا وَثمََانِيَن �ضَ قَالَ �أَنَ�سٌ فَوَجَدْناَ بِهِ بِ�ضْ
ُ�شْرِكُونَ فَمَا عَرَفَهُ �أَحَدٌ �إِلاَّ �أُخْتُهُ بِبَنَانِهِ قَالَ �أَنَ�سٌ:  وَوَجَدْناَهُ قَدْ قُتِلَ وَقَدْ مَثَّلَ بِهِ اْمل
دَقُوا  ُ�ؤْمِنِيَن رِجَالٌ �صَ كُنَّا نرََى �أَوْ نظَُنُّ �أَنَّ هَذِهِ الآيةََ نزََلتَْ فِيهِ وَِيف �أَ�شْبَاهِهِ{مِنَ اْمل

َ عَلَيْهِ{ �إَِىل �آخِرِ الآيةَِ " ))). مَا عَاهَدُوا اَّهلل
ال�صواب  عرف  لأنه  عنه؛  يحيد  ولا  بالحق  يتم�سك  �صاحبها  تجعل  فالرجولة    
و�آمن به، فلا تراجع �إلى الباطل ولا دفاع عمّا �سوى الحق، بل يوفي بما عاهد الله 
عليه من الإيمان والطاعة وفعل ال�صالحات ومجانبة ال�سيئات والإخلا�ص في كل 
اَ عَاهَدَ عَلَيْهُ اللهَ فَ�سَيُ�ؤْتِيهِ �أَجْرًا  الأعمال وال�صبر والجهاد، قال تعالى{وَمَنْ �أَوْفَى ِمب

عَظِيمًا}]الفتح 10[ ))).
  والرجولة تلُزم �صاحبها �أي�ضاً بالوفاء بالعهد مع النا�س، ممتثلين في ذلك لقول 
الله تعالى{يا �أيها الذين �آمنوا �أوفوا بالعقود}]المائدة 1[ ولقوله تعالى{الذين 

يوفون بعهد الله ولا ينق�ضون الميثاق}]الرعد 20[.
  وهكذا الرجال الذين تربوا على مائدة القر�آن الكريم، في �صدقهم والتزامهم 

بعهودهم ومواثيقهم مع خالقهم ومع �أنف�سهم ومع النا�س جميعاً ))).

)))   رواه البخاري 23/4 برقم )2805( وم�سلم 45/6.
)))   ينظر تف�سير ابن كثير 392/6 ومحا�سن الت�أويل 58/8 وفتح الرحمن في تف�سير القر�آن 2790/5.

)))   الرجولة في القر�آن الكريم - درا�سة مو�ضوعية �ص194.
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11- الهمة في الدعوة �إلى الله ون�صرة الدعاة والنا�صحين:
ومنا�صرة  الحق،  لاتباع  الله  وفقهم  الذين  العقلاء  الرجال  �سمات  من  وهي    
�صاحب  النجار  حبيباً  بها  الله  امتدح  وقد  لدعوتهم،  والا�ستجابة  �إليه،  الدعاة 
دَِينَةِ رَجُلٌ يَ�سْعَى قَالَ ياَ قَوْمِ اتَّبِعُوا  ى اْمل ي�س ))) في قوله تعالى{وَجَاءَ مِنْ �أَقْ�صَ

رُْ�سَلِيَن )( اتَّبِعُوا مَنْ لا يَ�سْ�أَلكُُمْ �أَجْراً وَهُمْ مُهْتَدُونَ}]ي�س 21-20[ . اْمل
  فهذا رجل �سمع الدعوة فا�ستجاب لها بعد ما ر�أى فيها من دلائل الحق والمنطق 
تحركت  الإيمان  حقيقة  قلبه  ا�ست�شعر  وحينما  لقومه،  مقالته  في  عنه  يتحدث  ما 
هذه الحقيقة في �ضميره فلم يطق عليها �سكوتاً ولم يقبع في داره بعقيدته وهو 
ا�ستقر  الذي  بالحق  �سعى  ولكنه  والفجور،  والجحود  حوله  من  ال�ضلال  يرى 
يكذبون ويجحدون  قومه وهم  �إلى  به  �سعى  �شعوره.  في �ضميره وتحرك في 
ويتوعدون ويهددون. وجاء من �أق�صى المدينة ي�سعى ليقوم بواجبه في دعوة 
الذي  الأثيم  اعتدائهم  مقاومة  وفي  البغي،  عن  كفهم  وفي  الحق،  �إلى  قومه 

يو�شكون �أن ي�صبوه على المر�سلين.
  وظاهر �أن الرجل لم يكن ذا جاه ولا �سلطان، ولم يكن في عزوة من قومه �أو 
منعة من ع�شيرته، ولكنها العقيدة الحية في �ضميره تدفعه وتجيء به من �أق�صى 

المدينة �إلى �أق�صاها ))).

)))   ينظر تف�سير ابن كثير3 /569 والدر المنثور 51/7.
)))   ينظر في ظلال القر�آن 2963/5.
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12- تقديم الن�صيحة في حال الخوف:
  ولقد كان هذا موقف م�ؤمن �آل فرعون ذلك الرجل الم�ؤمن الذي ذكره الله في 
ِرُونَ  لََأَ يَ�أَْمت نَّ اْمل كتابه بقوله{وجاء رجل من �أق�صا المدينة ي�سعى قال ياَ مُو�سَى �إِ
ال�سلام  عليه  مو�سى  �إلى  فجاء  حِيَن}  النَّا�صِ مِنَ  لكََ  �إِِّين  فَاخْرُجْ  لِيقَْتُلُوكَ  بِكَ 
ب�أن يخرج  ى د�سائ�سهم ونياتهم الخبيثة، ون�صحه  وك�شف له مخططاتهم، وعرَّ

من المدينة. 
  قال ابن كثير رحمه الله: " و�صفه بالرّجُولية لأنه خالف الطريق، ف�سلك طريقًا 
�أقرب من طريق الذين بعُثوا وراءه، ف�سبق �إلى مو�سى، فقال له: يا مو�سى{�إِنَّ 
ِرُونَ بِكَ} �أي: يت�شاورون فيك{لِيقَْتُلُوكَ فَاخْرُجْ} �أي: من البلد{�إِِّين  لَأ يَ�أَْمت اْمل

حِيَن} " ))). لكََ مِنَ النَّا�صِ
  انظر �إلى عجيب �أمر هذا الرجل ي�أتي ي�سعى، ويخت�صر الطريق؛ ليحذر نبي 
بالن�صح لله عز  الرجال  يتقدم  �إنما  ال�سلام، وفي حال الخوف  عليه  مو�سى  الله 
وجل رغم الخوف الذي يكتنفهم، و�أجواء الإرهاب التي تحيط بهم، فيقومون 

بواجب الن�صيحة.
  رجل واحد يفعل �أفعالًا لا تفعلها �أمة ب�أ�سرها، رجل واحد يعدل غثاءً، بل �إنه 
ت�صور واحد، ولا  الذي لا يجمعه  الأطراف،  المترامي  الغثاء  يرجح على هذا 
الن�صح لله عز  بواجب  الرجال  يقوم ه�ؤلاء  منهج واحد، ولا عقيدة واحدة، 

وجل، ويحذرون �أولياء الله من المخاطر التي تحدق بهم.

)))   تف�سير ابن كثير 226/6.
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13- الوقوف في وجه الظلم:
�آل فرعون الذي  الرجولة ظاهرة في موقف م�ؤمن  ال�سمة من �سمات    وهذه 
كان يكتم �إيمانه، لكنه لم ي�ستطع ال�سكوت عندما علم بعزم فرعون على قتل نبي 
الله مو�سى عليه ال�سلام، وقرر الوقوف في وجه الظلم، ومنا�صرة الحق، ولم 
يخ�ش على حياته التي توقع �أن يدفعها ثمنًا لموقفه، ولم يخ�ش على من�صبه الكبير 
عند فرعون، فنهاه عن قتل مو�سى عليه ال�سلام وحاول �إقناعه ب�أن ذلك لي�س من 
الحكمة والم�صلحة، ولم يكتف بذلك، بل توجه �إلى مو�سى و�أخبره بما يخطط له 

فرعون وزبانيته، ون�صحه بالخروج من م�صر.
  وقد ا�ستحق هذا الم�ؤمن و�صف الله له بالرجولة حيث قال �سبحانه{وَقَالَ رَجُلٌ 
جَاءَكُمْ  وَقَدْ   ُ اَّهلل رَبِّيَ  يقَُولَ  نْ  �أَ رَجُلًا  تقَْتُلُونَ  �أَ يماَنهَُ  �إِ يكَْتُمُ  فِرْعَوْنَ  �آلِ  مِنْ  مُ�ؤْمِنٌ 
بْكُمْ بعَْ�ضُ الَّذِي  ادِقاً يُ�صِ بِالْبَيِّنَاتِ مِنْ رَبِّكُمْ وَ�إِنْ يكَُ كَاذِباً فَعَلَيْهِ كَذِبهُُ وَ�إِنْ يكَُ �صَ

ابٌ}]غافر 28[. َ لا يهَْدِي مَنْ هُوَ مُ�سْرِفٌ كَذَّ يعَِدُكُمْ �إِنَّ اَّهلل
ى  قْ�صَ   و�أكد على و�صفه بالرجولة في مو�ضع �آخر فقال تعالى{وَجَاءَ رَجُلٌ مِنْ �أَ
مِنَ  لكََ  �إِِّين  فَاخْرُجْ  لِيقَْتُلُوكَ  بِكَ  ِرُونَ  يَ�أَْمت لَأَ  اْمل �إِنَّ  مُو�سَى  ياَ  قَالَ  يَ�سْعَى  دَِينَةِ  اْمل

حِيَن}]الق�ص�ص 20[. النَّا�صِ
14- ال�شجاعة والإقدام عند الجبن والإحجام:

  وهي من �أخ�ص �سمات الرجولة، فلما �أمر نبي الله مو�سى عليه ال�سلام قومه 
العماليق؛ وقال لهم{يا قوم  �أو  العمالقة  التي �سكنها  لدخول الأر�ض المقد�سة 
فتنقلبوا  �أدباركم  ترتدوا على  لكم ولا  الله  التي كتب  المقد�سة  الأر�ض  ادخلوا 
الأر�ض  لتطهير  تعالى  الله  �سبيل  في  بالجهاد  فكلفهم   ]21 خا�سرين}]المائدة 
ملأت  التي  والا�ستكانة  وال�ضعف  والخ��ور  الجبن  ظهر  الاحتلال  من  المقد�سة 
�إن فيها قوماً جبارين  يا مو�سى  �أل�سنتهم وعندها{قالوا  قلوبهم وطفحت على 
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و�إن لن ندخلها حتى يخرجوا منها ف�إن يخرجوا منها ف�إنا داخلون}]الق�ص�ص 
22[ هكذا وبلا قتال ولا بذل للمال �أو النف�س، بلا تعب ولا ن�صب، بلا جهاد 
ولا رباط، لأن الأمر هنا لا يوافق هواهم ولا ي�ستقيم مع �أمزجتهم، �إنهم يريدون 

�أن ينت�صروا دون �أدنى تكلفة. 
  وفي هذا الجو الذي خيم عليه الجبن والخور، تظهر الرجولة في �أ�سمى معانيها 

تدفعها قوة الإيمان و�صدق اليقين، وح�سن التوكل على الله عز وجل.
الرجال  حلة  عليهم  الله  خلع  مو�سى،  ق��وم  من  رجلين  في  الرجولة  تظهر    
وك�ساهم ب�سرباله وزياهم بزيه، لم ي�سموا �أنف�سهم ولم يرفعوا �شعاراً لين�ضووا 
تحته ؛ بل الذي رفع لهم ال�شعار ون�صب لهم اللواء �إنما هو الله جل في علاه قال 
تعالى{قال رجلان من الذين يخافون �أنعم الله عليهما ادخلوا عليهم الباب ف�إذا 

دخلتموه ف�إنكم غالبون وعلى الله فتوكلوا �إن كنتم م�ؤمنين}]الق�ص�ص 23[.
  وعلى هذا المعنى العظيم للرجولة والفهم الدقيق لمعالمها ربى الحبيب محمد 
صلى الله عليه وسلم �أ�صحابه والأمة كلها من بعده تربية عملية، فكان صلى الله عليه وسلم �أ�شجع الرجال بل 

لم ت�سمع العرب عن رجل فاقت �شجاعته �شجاعة الم�صطفى صلى الله عليه وسلم.
15- ال�شدة على الكافرين والرحمة للم�ؤمنين:

  فمن �صفات الرجولة �أن يكون الرجل �شديداً على �أعداء الله الكافرين، و�أن 
الم�ؤمنين تعالى في و�صف عباده  الله  قال  الم�ؤمنين،  ب�إخوانه  رحيماً   يكون رفيقاً 
{�أ�شداء على الكفار رحماء بينهم}]الفتح 29[ وقال تعالى{�أذلة على الم�ؤمنين 

�أعزة على الكافرين}]المائدة 54[.
لهم،  ون�صحهم  لهم،  محبتهم  من  للم�ؤمنين  �أذلة  الحقة  الرجولة  ف�أ�صحاب    
ولينهم ورفقهم ور�أفتهم، ورحمتهم بهم و�سهولة جانبهم، وقرب ال�شيء الذي 
يطلب منهم، وهم على الكافرين بالله؛ المعاندين لآياته؛ المكذبين لر�سله؛ �أعزة، 
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قد اجتمعت هممهم وعزائمهم على معاداتهم، وبذلوا جهدهم في كل �سبب 
يح�صل به الانت�صار عليهم ))).

16- ال�صبر على البلاء:
  وهو من �أعظم �سمات الرجولة، وقد ورد الأمر بال�صبر وبيان عاقبة �أهله في 
منهج  �أنه  له  وبَّني  صلى الله عليه وسلم  نبيه  به  تعالى  الله  ف�أمر  الكريم،  القر�آن  من  كثيرة  �آيات 
من  العزم  �أولو  �صبر  كما  تعالى{فا�صبر  قال  المر�سلين،  �أنبيائه  من  الله  �صفوة 
فقال والإمامة  للقيادة  �أ�سا�س  م�ؤهل  ال�صبر  �أن  و�أخبر   ]35  الر�سل}]الأحقاف 

يوُقِنُونَ}]ال�سجدة  بِ�آياَتِنَا  وَكَانوُا  ُوا  َرب َّا �صَ َمل بِ�أَمْرِناَ  يهَْدُونَ  ةً  �أَئِمَّ مِنْهُمْ  {وَجَعَلْنَا 
ابِرِينَ}] البقرة 249[  24[ و�أخبر بمعيته ومحبته لل�صابرين فقال{وَالله مَعَ ال�صَّ
ال�صابرين جزاء  في  وقال   ]146 عمران  ابِرِينَ}]�آل  ال�صَّ يحُِبُّ   وق��ال{وَالله 
 ]96 يعَْمَلُونَ}]النحل  كَانوُاْ  مَا  بِ�أَحْ�سَنِ  �أَجْرَهُم  ُواْ  َرب �صَ الَّذِينَ  {وَلنََجْزِينََّ 

ِ حِ�سَابٍ}] الزمر 10[. ابِرُونَ �أَجْرَهُم بِغَْري اَ يوَُفَّى ال�صَّ وقال{�إَِّمن
من  لقي  �إذ  لل�صبر،  نم��اذج  �أعظم  كلها  وحياته  ب�سيرته  صلى الله عليه وسلم  النبي  و�سطر    
الم�صاعب والأذى في �سبيل تبليغ ر�سالة ربه ما لقي من قومه ومن �أعداء دينه، 
وكذلك �أ�صحابه الأطهار ر�ضوان الله عليهم، كانت حياتهم مليئة بنماذج ال�صبر 
العظيمة، فعذب كثير منهم، وطردوا و�شردوا من ديارهم و�أهليهم و�أموالهم، 
وكان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ي�صبرهم وي�سليهم ب�أن عاقبة �صبرهم الجنة، فكانوا حقاً 
الكرام  صلى الله عليه وسلم و�صحابته  رجالًا �صابرين، والأمثلة في ذلك من �سيرة الم�صطفى 
�أ�شهر من �أن تذكر، و�أكثر من �أن تح�صر، قال �أبو العتاهية ))): ا�صبْر لكلِّ م�صيبةٍ 

دِ وتجلَّدِ *** واعلمْ ب�أنَّ المرءَ غيُر مخلَّ

)))   ينظر تي�سير الكريم الرحمن �ص235.
)))   ديوان �أبي العتاهية �ص129.
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17- �ضبط النف�س عند الغ�ضب:
الت�سلط على من هو  الغ�ضب وعدم  النف�س عند  الرجولة �ضبط    من �سمات 
النف�س  الت�سلط عليهم وعدم �ضبط  ف�إن  والمر�أة وال�صغار،  كالمري�ض  �أ�ضعف، 
فعله حين زل  ال�سلام  عليه  مو�سى  الرجولة، ولذلك و�صف  �سمات  لي�س من 
ف�ضرب ذلك الرجل وق�ضى عليه بقوله{هذا من عمل ال�شيطان �إنه عدو م�ضل 
�إنما  بال�صرعة،  ال�شديد  لي�س   " صلى الله عليه وسلم  النبي  قول  �أي�ضاً  ذلك  ويو�ضح  مبين} 

ال�شديد الذي يم�سك نف�سه عند الغ�ضب " ))).
18- علو الهمة وعدم الر�ضا بما دون الكمال:

  فمن �سمات الرجولة �أن ي�سمو �إلى الكمال ما دام قادراً على ذلك، وي�ست�صغر 
ما دون النهاية من معالى الأمور، ويطلب من كل �أمر �أعلاه و�أق�صاه، وي�ست�صغر 

كل ما و�صل �إليه �إن كان هناك ما هو فوقه �أو �أعلى منه.
  والإن�سان القادر على الكمال �إن ترك ذلك وفرط فيه كان عيباً في حقه، كما 

قال المتنبي ))):
ولم �أر في عيوب النا�س عيباً *** كنق�ص القادرين على التمام

  ومن كان قادراً على بلوغ الكمال يلوم نف�سه على ترَْك الكمال، فتكون نف�سه 
امَةِ}]القيامة 2[))). امَة، كما ورد في تف�سير قوله تعالى{وَلا �أُقْ�سِمُ بِالنَّفْ�سِ اللَّوَّ لوََّ

  والهمة في طلب الكمال علامة على كمال العقل ورجحانه يقول ابن الجوزي: 
.((( " دنيء  بالدون  والرا�ضي  الهمة،  علو  العقل  كمال  علامة  " من 

)))   رواه البخاري 38/8 برقم )6114( وم�سلم 30/8 برقم )6809(.
)))   ديوان المتنبي �ص483.

)))   ينظر الدر المنثور 97/15 وتف�سير الطبري 469/23 والقرطبي 406/21.
)))   �صيد الخاطر �ص43.



267

  و�سقوط الهمة هو �أ�صل ما و�صلت �إليه الأمة من ذل وهوان وحقارة وخذلان، 
والهمم الكبار تغير التاريخ بل هي التي ت�سطره وتكتبه، وقد ر�أينا كيف �أن نبينا 
عبّده  كيف  ال�شرك  من  كامل  عالم  و�سط  في  واحد  رجل  وهو  صلى الله عليه وسلم  محمداً 

بهمته لله رب العالمين ؟.
  و�أ�سقط ال�صحابة ر�ضي الله عنهم �أكبر �إمبراطوريتين و�أعظم دولتين في زمنهم 
فترة  في  والأندل�س  والمغرب  والهند  ال�سند  بلاد  وفتحوا  وال��روم(  )فار�س 

وجيزة هي كالحلم في عمر الزمان.
ع�شرات  يربط  الم�سلم  كان  الهمم  وعلو  العز  زمان  الدين  �صلاح  عهد  في    
الأ�سرى في طنب خيمة، ولقد باع م�سلم �أ�سيراً ن�صرانياً بنعل، فلما �س�ألوه لماذا 
؟ قال: �أردت �أن يخلد التاريخ هوانهم وذلهم، و�أن رجلًا منهم بيع بنعل )))، 

فخلدها له التاريخ.
والمذلة  والم�سكنة  بال�ضعف  الأم��ة  و�أ�صيبت  الهمم  وقعدت  الأي��ام  مرت  ثم    
�أن  منهم،  العدد  بل  الهمة،  قعيد  الم�سلم  ي�أمر  التتري  الجندي  فكان  والهوان 
يجل�سوا مكانهم حتى يذهب في�أتي بال�سيف ليقتلهم فيمنعهم الخوف �أن يتحركوا 

حتى يعود �إليهم فيقتلهم �أجمعين ))) !! 
  ولا نزال نرى كيف تتعثر الأمة في مهاوي الذل والمهانة وتفقد من عزها وديارها 
ما تفقد عندما �ضعفت همم �أبنائها وتدنت، و�أخلدت �إلى حب الحياة و�سفا�سف 

الأمور.

)))   ينظر البداية والنهاية 393/12.
)))   الكامل 412/10.
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19- التوا�ضع:
  وهو من �سمات الرجال العظماء؛ وهو انك�سار القلب لله وخف�ض جناح الذل 
والرحمة لعباده، والله يحب التوا�ضع ويبغ�ض المهانة وال�ضعة، وقد �أمر الله به 
 ]88 للم�ؤمنين}]الحجر  جناحك  تعالى{واخف�ض  فقال  صلى الله عليه وسلم  الله  الكريم  نبيه 
الم�ؤمنين}]ال�شعراء 215[ وقد  من  اتبعك  لمن  تعالى{واخف�ض جناحك  وقال 
قال صلى الله عليه وسلم: " �إن الله �أوحى �إلي �أن توا�ضعوا حتى لا يبغي �أحد على �أحد، ولا 
يفخر �أحد على �أحد " ))) فامتثل ذلك الخلق، فكان �سيد المتوا�ضعين، وقد �أنزل 
الله عليه �أن الجنة دار المتوا�ضعين، قال تعالى{تلك الدار الآخرة نجعلها للذين 

لا يريدون علوا في الأر�ض ولا ف�سادا والعاقبة للمتقين}]الق�ص�ص 83[.
  فتوا�ضع صلى الله عليه وسلم توا�ضعاً لم ت�شهد له الدنيا مثيلًا، توا�ضع مع �أهله و�أ�صحابه ومع 
النا�س �أجمعين، وكان في خدمة �أهله وهو قادر على �أن ي�ستعين بالخدم لخدمته، 

ولب�س الثياب المتوا�ضعة النقية النظيفة مع قدرته على لب�س �أفخر الثياب.
  ومن توا�ضعه �أنه �أتاه رجل ف�أ�صابته من هيبته صلى الله عليه وسلم رعدة فهد�أ من روعه و�سكن 
اللحم  ت�أكل  العي�ش  خ�شنة  فقيرة  متوا�ضعة  ن��شأت  امر�أة  ابن  �أنه  له  وبين  نف�سه 
�إني  عليك  هون   " قائلًا:  توا�ضعاً  لها  منت�سباً  بال�شم�س  المجفف  المملح  الم�شقق 

ل�ست بملك �إنما �أنا ابن امر�أة من قري�ش كانت ت�أكل القديد " ))).

)))   رواه �أبو داود 425/4 برقم )4897( والبخاري في الأدب المفرد 153/1 برقم )428( والبيهقي في �شعب الإيمان 52/9 برقم )6245(.
)))   رواه ابن ماجة 430/4 برقم )3312( والحاكم في الم�ستدرك 506/2 برقم )3733( والبيهقي في دلائل النبوة 69/5.
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  ولما دخل صلى الله عليه وسلم مكة عام الفتح وتحت قيادته ع�شرة �آلاف مقاتل وقد خرج منها 
م�ستخفياً قبل �سنين مع �صاحبه �أبي بكر دخلها خا�شعاً متوا�ضعاً قد ط�أط�أ ر�أ�سه 
وانحنى على رحله متوا�ضعاً لربه م�ست�شعراً منة الله عليه بالفتح والظفر والن�صر 
والمغفرة، في حين �أن الموقف ي�ستهوي النفو�س الب�شرية �أن تبلغ ذروة الكبرياء 

والجبروت والتعالي، ولكنه �إمام المتوا�ضعين �صاحب الخلق العظيم صلى الله عليه وسلم.
بكر  �أبو  فكان  بعدهم،  الكرام ومن  �أ�صحابه  من  الرجال  كان عظماء    وهكذا 
ال�صديق ◙ في جلالته حين ي�أتيه جواري الحي ب�أغنامهن يحلبها لهن وهو 
في  قدمي  �أغبر  �أن  علي  ما  يقول:  وهو  ما�شياً  جي�شه  ويودع  الم�سلمين،  خليفة 
�سبيل رب العالمين، وهو من رفع في وجوه المادحين )اللهم اجعلني خيراً مما 
يظنون( و�أمير الم�ؤمنين عمر ◙ خرج فمر بمكان كان يرعى فيه الغنم في 
الجاهلية فقال: لا �إله �إلا الله كنت �أرعى الغنم بهذا الوادي و�أتعب، و�إذا ق�صرت 
�أ�ضرب، وقد �أم�سيت لي�س بيني وبين الله من �أحد، ويردد: يا ابن الخطاب كنت 
و�ضيعاً فرفعك الله، و�ضالًا فهداك الله وذليلًا ف�أعزك الله، ثم حملك على رقاب 

النا�س فماذا تقول لربك غدا �إذا �أتيته ؟ ثم يندفع في البكاء. 
ويقول لابنه وهو يودع الدنيا �شهيداً: �ضع خدي على الأر�ض لا �أم لك ! ويلي 

�إن لم يرحمني ربي.
�أمير  وهو  دراهم  ب�أربعة  ثوب  وعليه  الجمعة  يوم  يخطب   ◙ وعثمان    
الم�سلمين  تاجر  وهو  جنبه  في  الح�صى  و�أثر  فيقوم  الم�سجد  في  وينام  الم�ؤمنين 

ويخدم نف�سه بالليل ولا يوقظ الخدم ويقول: الليل لهم فيه ي�ستريحون.
من  ت�أنف  الكبر ولا  تعرف  لا  بنف�س  ويحمله  الطعام  ي�شتري   ◙   وعلي 

حمل المتاع ويقول: �أبو العيال �أحق �أن يحمل.
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  و�سلمان يلب�س جبة خ�شنة ويقول لمن لامه: �إنما �أنا عبد �ألب�س كما يلب�س العبد 
ف�إذا عتقت لب�ست ثياباً لا تبلى حوا�شيها في جنات وعيون.

  ولما عُزل �سيف الله خالد بن الوليد قال: والله لو ولى علي �أمير الم�ؤمنين امر�أة 
�أو مملوكاً ل�سمعت له و�أطعت ما دام يقودني بكتاب رب العالمين.

  فالتوا�ضع من �سمات الرجولة العظيمة، و�أح�سن من يكون من العظماء، كما 
قال القائل: 

وقبيح بالو�ضيع الكبُر لكن  ***  ح�سن خف�ض جناح الكبراء
  فالرجل كريم الأ�صل كالغ�صن كلما تحمل من خير توا�ضع وانحنى، والرجل 
الحق يتوا�ضع فيتقبل �شرع الله لا على �أنه �آ�صار و�أغلال، بل تقبل الفرح الجذلان 
الم�ست�سلم المنقاد المحب المعظم لله رب العالمين، الموقن في �أن في ذلك الفلاح.

  وكم من جاهل متوا�ضع �ستر التوا�ضع جهله، ومميز في علمه هدم التكبر علمه، 
ومن ر�أى �أنه متوا�ضع فقد توا�ضعه.

20- الكرم:
ال�ضيف،  �إكرام  العرب، وخا�صة  بها  يفاخر  التي  الرجولة،  �سمات  من    وهو 
�أتاك  تعالى{هل  فقال  ال�سلام،  عليه  �إبراهيم  خليله  على  بها  الله  �أثنى  وقد 
حديث �ضيف �إبراهيم المكرمين )( �إذ دخلوا عليه فقالوا �سلاماً قال �سلام قوم 
�إليهم...}]الذاريات  �أهله فجاء بعجل �سمين )( فقربه  �إلى  منكرون )( فراغ 
�سلاماً  قالوا  بالب�شرى  �إبراهيم  ر�سلنا  ج��اءت  تعالى{ولقد  وق��ال   ]27-24
صلى الله عليه وسلم:  النبي  وق��ال   ]69 حنيذ}]هود  بعجل  ج��اء  �أن  لبث  فما  �سلام   ق��ال 

.((( " �ضيفه  فليكرم  الآخر  واليوم  بالله  ي�ؤمن  كان  " من 

)))   �صحيح البخاري 13/8 برقم )6018(.
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  وكان صلى الله عليه وسلم �سيد الكرماء، يجود بما يملك، كما في حديث ابن عبا�س ر�ضي الله 
عنهما: " كان ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أجود النا�س، وكان �أجود ما يكون في رم�ضان 
حين يلقاه جبريل، وكان يلقاه في كل ليلة من رم�ضان فيدار�سه القر�آن فلر�سول 

الله صلى الله عليه وسلم �أجود بالخير من الريح المر�سلة " ))).
  ومع كونه �أكرم الخلق فلم يكن يتكلف �أكثر مما عنده، روى البخاري عن �أبي 
هريرة ر�ضى الله عنه " �أن رجلًا �أتى النبي صلى الله عليه وسلم، فبعث �إلى ن�سائه فقلن: ما معنا 
مُّ �أو يُ�ضيفُ هذا، فقال رجل من الأن�صار:  �إلا الماء، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: من يَ�ضُ
�أنا، فانطلق به �إلى امر�أته، فقال: �أكرمي �ضيف ر�سول الله صلى الله عليه وسلم، فقالت: ما عندنا 
�إذا  �إلا قوت �صبياننا، فقال: هيئي طعامك و�أ�صبحي �سراجك ونومي �صبيانك 
�أرادوا ع�شاءً، فهي�أت طعامها، و�أ�صبحت �سراجها، ونومت �صبيانها، ثم قامت 
ك�أنها ت�صلح �سراجها ف�أطف�أته فجعلا يريانه �أنهما ي�أكلان فباتا طاويين، فلما �أ�صبح 
غدا �إلى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم فقال: �ضحك الله الليلة، �أو عجب من فعالكما، ف�أنزل 
الله{ويوثرون على �أنف�سهم ولو كان بهم خ�صا�صة ومن يوق �شح نف�سه ف�أولئك 

هم المفلحون} " ))).
21- الحياء:

  وهو من ال�سمات الكريمة الفا�ضلة الحميدة، ومن ات�صف به حاز الخير الكثير، 
وابتعد به عن ال�شر الم�ستطير، ونال به الثواب الكبير، وهو عظيم ال��شأن، رفيع 
القدر، ويكفي لعظمه وجلاله �أن الله �سبحانه وتعالى مت�صف به، قال ر�سول الله 
"  )))وقال صلى الله عليه وسلم: " �إنَّ  صلى الله عليه وسلم: " �إنِ الله عز وجل حييّ �ستّير يحب الحياء وال�ستر 

الله حييٌّ كريم ي�ستحي من عبده �إذا رفع يديه �إليه �أن يردهما �صفراً " ))).
)))   �صحيح البخاري 5/1 برقم )6( وم�سلم 73/7 برقم )6149(.

)))   �صحيح البخاري 42/5 برقم )3798(.
)))   رواه �أبو داود 70/4 برقم )4014( والن�سائي 200/1 برقم )406( و�أحمد 224/4 برقم )17997(.

)))   رواه �أبو داود 553/1 برقم )1490( والترمذي 556/5 برقم )3556( وابن ماجة 33/5 برقم )3865( وابن حبان 160/3 برقم 876(.
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  وهذه ال�سمة و�إن لم ترد بها �آيات القر�آن الكريم �صراحة، �إلا في ما حكى الله 
تعالى في ق�صة مو�سى عليه ال�سلام حين ورد ماء مدين و�سقى للفتاتين، قال الله 
تعالى{فجاءته �إحداهما تم�شي على ا�ستحياء قالت �إن �أبي يدعوك ليجزيك �أجر 

ما �سقيت لنا}]الق�ص�ص [.
  لكن هذه ال�سمة من �أبرز �سمات العظماء من �أنبياء الله تعالى ومن بعدهم، ممن 
�أبو �سعيد  صلى الله عليه وسلم، كما و�صفه  نبينا  الرجولة الحقة، وقد كان من �صفات  امتثلوا 

الخدري بقوله: " كان النبي صلى الله عليه وسلم �أ�شد حياء من العذراء في خدرها " ))).
  وقال صلى الله عليه وسلم: " �إن الحياء والإيمان قُرنا جميعاً، ف�إذا رفع �أحدهما رفع الآخر "))) 

فكل واحد منهما مرتبط بالآخر، ف�إذا ذهب الواحد ذهب الآخر.
  ومرّ صلى الله عليه وسلم على رجل من الأن�صار وهو يعظ �أخاه في الحياء، فقال: " دعه، ف�إن 

الحياء من الإيمان " ))).
الحقوق،  من  التق�صير في حق  من  ويمنع  القبيح  ترك  على  يبعث    وهو خلق 
ويدعو �إلى التحلي بالف�ضائل والبعد عن الرذائل، ويدعو �إلى �أن يخجل الرجل 

في نف�سه، وي�ستحي من ربه، ثم ي�ستحي من النا�س.
 " فقال:  �أ�صحابه  صلى الله عليه وسلم  النبي  به  �أمًر  وقد  تعالى،  الله  من  الحياء  الحياء  و�أعظم 
ا�ستحيوا من الله حق الحياء، فقالوا: يا ر�سول الله، �إنا ن�ستحي من الله حق الحياء 
�أن تحفظ الر�أ�س وما وعى، والبطن وما  ! قال: لي�س ذلك ؛ الا�ستحياء من الله 
حوى، وتذكر الموت والبلى، ومن �أراد الآخرة ترك زينة الحياة الدنيا، من فعل 

ذلك فقد ا�ستحيا من الله حق الحياء " ))).

)))   رواه البخاري 230/4 برقم )3562( وم�سلم 78/7 برقم )6176(.
)))   رواه البخاري في الأدب المفرد 445/1 برقم )1313( والحاكم في الم�ستدرك 73/1 برقم )58(.

)))   رواه البخاري 12/1 برقم )24( وم�سلم 46/1 برقم )163(.
)))   رواه الترمذي 637/4 برقم )2458( والبزار 391/5 برقم )2025( والم�ستدرك 359/4 برقم )7915(
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و�صدق القائل ))): 
و�إذا خلوتَ بِريبةٍ في ظُلْمَةٍ       والنَّفْ�سُ داعيةٌ �إلى الطُغْيانِ

فا�ستحي من نظرِ الإلهِ وقُلْ لها          �إنَّ الذي خلقَ الظلامَ يرََاني
ما  على  �أعينهم  تقع  �أن  من  �صاحبه  يمنع  وهو  النا�س،  من  الحياء  الحياء  ومن    
يعيبونه عليه، وحيا�ؤه من النا�س يقوده �إلى رفع الأذى عنهم، فالحياء من �أعظم 
الأخلاق و�أكرمها، قال النبي صلى الله عليه وسلم: " �إن لكل دين خُلقاً، وخُلق الإ�سلام الحياء 

 .((( "
  والحياء م�أثور عن الأنبياء المتقدمين، وتوارثه النا�س عنهم قرناً بعد قرن، وفي 
الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم: " �إن مما �أدرك النا�س من كلام النبوة الأولى: �إذا لم 

ت�ستحِ فا�صنع ما �شئت " ))).
  فالمرء حينما يفقد حياءه لا يزال يهوي وتنحدر �أخلاقة، و�إذا لم يكن للمرء 
حياء جهر بالمعا�صي �أمام النا�س ولا يبالي، والمجاهرون بالمعا�صي لا ي�ستحيون 
من الله، ولا ي�ستحيون من النا�س، ولهذا ا�ستحقوا الوعيد ال�شديد الذي �أخبر 

به النبي )�ص( بقوله: " كل �أمتي معافى �إلا المجاهرين " ))).
  فالجهر بالمع�صية �أعظم �إثماً و�أ�شدّ جرماً من الإ�سرار بها، لأنه يقود �إلى �إ�شهارها 

والوقوع فيها وا�ستحلالها، وقد �أبو تمام في قوله ))):      
يعي�ش المرء ما ا�ستحيى بخير       ويبقى العود ما بقي اللحاء
فلا والله ما في العي�ش خير        ولا الدنيا �إذا ذهب الحياء 

�إذا لم تخ�ش عاقبة الليالي      ولم ت�ستح فا�صنع ما ت�شاء

)))   نونية القحطاني 25/1.
)))   رواه ابن ماجه 276/5 برقم )4181(.

)))   رواه البخاري 35/8 برقم )6120(.

)))   رواه البخاري 24/8 برقم )6069(.
)))   ديوان �أبي تمام مع �شرح التبريزي 311/2.
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  وقال الآخر ))):    
�إذا قلّ ماء الوجه قلّ حيا�ؤه      ولا خير في وجه �إذا قل ما�ؤه
حياءك فاحفظه عليك ف�إنما       يدلّ على وجه الكريم حيا�ؤه

22- القوامة على الن�ساء:
الن�ساء،  للرجال على  �شرعي  بل هي حق  الرجولة،  �سمات  �أخ�ص  من    وهي 
 ُ لَ اَّهلل اَ فَ�ضَّ امُونَ عَلَى النِّ�سَاءِ ِمب جَالُ قَوَّ و�أمر واجب عليهم، قال الله تعالى{الرِّ
مْوَالِهِمْ}]الن�ساء 34[ فتف�ضيلهم عليهن لما جبلوا  اَ �أَنْفَقُوا مِنْ �أَ هُمْ عَلَى بعَْ�ضٍ وَِمب بعَْ�ضَ
عليه من ال�صفات، وما �أودعه الله فيهم من زيادة القوة والإرادة والعزيمة في 
ت�صدر الأمور، واخت�صا�صهم بالولايات والنبوة والر�سالة، وكثير من العبادات 
كالجهاد والأعياد والجمع، وبما خ�صهم الله به من ال�صفات والقدرات التي لي�س 
النفقات  الزوجات، وكثير من  النفقات على  به من  للن�ساء مثلها، ولما خ�صهم 
التي يخت�ص بها الرجال ويتميزون بها عن الن�ساء، ولذلك حذف المفعول في 

اَ �أَنْفَقُوا} ليدل على عموم النفقة ))). الآية من قوله{وَِمب
  والقوامة لي�ست ت�شريفاً للرجال فح�سب، بل هي تكليف لهم �أي�ضاً، وواجب 
بواجب  الرجال  بقيام  �إلا  والأ�سرة  الزوجية  الحياة  م�صالح  تنتظم  فلا  عليهم، 
عاتقهم  وعلى  وحمايتها،  و�صيانتها  الأ�سر  ب�إعالة  �شرعاً  المكلفون  فهم  القوامة، 
تقع م�س�ؤولية البيت، وعليهم القيام بتبعات القوامة على �أح�سن وجه، ولهذا 
بِالمعَْرُوفِ  عَلَيْهِنَّ  الَّذِي  مِثْلُ  تعالى{وَلهَُنَّ  قال  الن�ساء درجة،  الله على  رفعهم 
الحقوق  من  بعولتهن  على  وللن�ساء  �أي:   ]228 دَرَجَةٌ}]البقرة  عَلَيْهِنَّ  جَالِ  وَلِلرِّ
}((( والم�ستحبة  اللازمة  الحقوق  من  لأزواجهن  عليهن  الذي  مثل  واللوازم 

)))   ينظر الفا�ضل للمبرد �ص43 ولباب الآداب �ص285.
)))   ينظر تي�سير الكريم الرحمن �ص177 و�أ�ضواء البيان 17/3.

)))    ومرجع الحقوق بين الزوجين يرجع �إلى المعروف، وهو العادة الجارية في ذلك البلد وذلك الزمان من مثلها لمثله، ويختلف ذلك باختلاف 
الأزمنة والأمكنة، والأحوال، والأ�شخا�ص والعوائد، وفي هذا دليل على �أن النفقة والك�سوة، والمعا�شرة، والم�سكن، وكذلك الوطء الكل يرجع �إلى 

المعروف، فهذا موجب العقد المطلق، و�أما مع ال�شرط، فعلى �شرطهما، �إلا �شرطاً �أحل حراماً، �أو حرم حلالًا. ينظر تي�سير الكريم الرحمن �ص101.
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جَالِ عَلَيْهِنَّ دَرَجَةٌ} �أي: زيادة حق عليهن، وهي درجة القوامة ))). وَلِلرِّ
  وهذه الرفعة للرجال بالقوامة لا تعني �إلغاء �شخ�صية المر�أة في البيت ولا في 
المجتمع الإن�ساني ولا �إلغاء دورها البارز في بناء الأ�سرة والمجتمع، ولا �إهمال 
المر�أة �أو �إنقا�ص �أهليتها �أو الطعن في كفايتها وعلمها، و�إنما هو توزيع للواجبات، 
بما يتفق مع طبيعة وفطرة وقدرة كل من الرجل والمر�أة، فالإ�سلام �أراد بهذا �أن 

ي�صون المر�أة ويحافظ على كرامتها، و�ألا يعر�ضها للأذى وال�سوء ))).
  والقوامة �أي�ضاً لا تعطي الحق للرجال في الا�ستبداد والتع�سف والت�سلط على الن�ساء، 

و�إنما هي تكليف وعبء على الرجال بالإدارة والرعاية والولاية والنفقة ))).
التعامل والرحمة لأهلهم  به الأزواج من ح�سن  �أمر الله  ما  تنافي    والقوامة لا 
وزوجاتهم واللين والرفق بهم، قال تعالى{ومن �آياته �أن خلق لكم من �أنف�سكم 
لقوم  لآي��ات  ذلك  في  �إن  ورحمة  مودة  بينكم  وجعل  �إليها  لت�سكنوا  �أزوج��اً 
الأهل  مع  التعامل  ح�سن  على  صلى الله عليه وسلم  النبي  حث  وقد   ]21 يتفكرون}]الروم 
والزوجات فقال: " خيركم خيركم لأهله، و�أنا خيركم لأهلي " ))) وقال صلى الله عليه وسلم: 

.((( " لن�سائهم  خياركم  وخياركم  خلقاً،  �أح�سنهم  �إيمانا  الم�ؤمنين  " �أكمل 
  ومن �أخطر المخاطر و�أدهى الدواهي و�شر البلايا �أن لا تكون القوامة بيد الرجل، 
�أ�سباب ما �أ�صاب الحياة الب�شرية من تخبط وف�ساد، ومن تدهور  ف�إن ذلك من 
وانهيار، ومن تهديد بالدمار والبوار، حين تهتز �سلطة القوامة في الأ�سرة، �أو 
الدلائل  الأ�صيلة، ولعل من هذه  الفطرية  قاعدتها  ت�شذ عن  �أو  تختلط معالمها، 
توقان نف�س المر�أة ذاتها �إلى قيام هذه القوامة على �أ�صلها الفطري في الأ�سرة، 

)))    ينظر التف�سير الو�سيط 125/1 وتي�سير الكريم الرحمن �ص101.
)))   ينظر التف�سير الو�سيط 124/1.
)))   ينظر التف�سير الو�سيط 125/1.

)))   رواه الترمذي 709/5 برقم )3895( وقال: " هذا حديث ح�سن غريب �صحيح ".
)))   رواه الترمذي 466/3 برقم )1162( وقال: " حديث ح�سن �صحيح " وابن حبان 483/9 برقم )4176( ونحوه في �سنن ابن ماجه 148/3 

برقم )1978( وم�سند البزار 311/14 برقم )7947( وتهذيب الآثار 409/1 برقم )680(.
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لا  تعي�ش مع رجل  ما  عند  ال�سعادة  وقلة  والقلق  والنق�ص  بالحرمان  و�شعورها 
يزاول مهام القوامة، بل تنق�صه �صفاتها اللازمة، فيكل �إليها هي القوامة ))).

23- الغيرة:
  وهي من �أبرز �سمات الرجولة التي كان العرب قبل الإ�سلام يحر�صون عليها، 
�شرفهم  ذروة  المر�أة  ويعدون  المحارم،  على  والغيرة  بالعفة  يفاخرون  فكانوا 
عنها  والدفاع  عليها  والمحافظة  حمايتها  في  تفانوا  ولذلك  عر�ضهم،  وعنوان 
زوجة و�أماً، وابنة و�أختاً، وقريبة وجارة، حتى يظل �شرفهم �سليماً من الدن�س، 
وعر�ضهم بعيداً عن �أن يم�س، ولم يكن �شيء يثير القوم كالاعتداء على ن�سائهم، 
ولا  �صعب،  كل  عنهن  الدفاع  في  يتج�شمون  كانوا  ولذلك  بهن،  الم�سا�س  �أو 
يبخلون بكل غالي، وكانت العفة �شرطاً من �شروط ال�سيادة، كال�شجاعة والكرم.
  وكانوا يحر�صون على عفة الن�ساء عامةً ون�سائهم خا�صة، ويعتنون ب�ستر الن�ساء 

ومنعهن من الظهور �أمام الرجال، يقول الأفوه الأودي ))): 
نقاتل �أقواماً فن�سبي ن�ساءهم        ولم يرَ ذو عزٍ لن�سواننا حجلا

  فيفخر ب�أنه لا يرى �أي �إن�سان الخلخال الذي تلب�سه المر�أة من ن�سائهم في قدميها 
ل�شدة تحريهم في عدم �إظهار ن�سائهم.

وكانوا يفخرون بغ�ض الب�صر عن الجارات، ويعتبرون ذلك من العفة والغيرة 
على الأعرا�ض، قال عروة بن الورد ))):   

و�إن جارتي �ألوت رياح ببيتها         تغافلت حتى ي�ستر البيت جانبه
  وقال عنترة ))): 

و�أغ�ض طرفي �إن بدت لي جارتي        حتى يواري جارتي م�أواها
)))   ينظر في ظلال القر�آن 651/2.

)))   ينظر الأغاني 198/12.
)))   ديوان عروة بن الورد �ص48.

)))   ديوان عنترة �ص308.
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ومنها  الف�ضائل  ون�شر  الأخال�ق  مكارم  على  بالحث  الإ�سلام  دين  جاء  وقد    
الغيرة على الأعرا�ض، ف�أكد ذلك الخلق الأ�صيل الكريم، وحث عليه وعززه، 
" �أتعجبون من  صلى الله عليه وسلم:  النبي  قال  الم�سلمين عليها،  الغيرة، و�شجع  تلك  وحمد 
"  ))) وقال صلى الله عليه وسلم: " �إن الله يغار وغيرة  غيرة �سعد، لأنا �أغير منه، والله �أغير مني 
"   )))وقال صلى الله عليه وسلم: " ما من �أحد �أغير من الله، من  الله �أن ي�أتي الم�ؤمن ما حرّم الله 

.(((  " �أجل ذلك حرم الفواح�ش 
  فالم�ؤمن الحق �صاحب الرجولة ي�ستمد غيرته على محارمه من �أمر ربه له بحفظ 
ناراً  و�أهليكم  �أنف�سكم  قوا  �آمنوا  الذين  �أيها  تعالى{يا  قال  بيته  و�أهل  محارمه 
الب�شر  �أغير  وهو  بنبيه  اقتدائه  ومن   ]6 والحجارة..}]التحريم  النا�س  وقودها 
صلى الله عليه وسلم، فالرجل غيور بلا �شطط، يغار على محارم الله �أن تنتهك، يغار على �أي 

امر�أة، قريبة له كانت �أم �أجنبية، يغار عليها من كل مجرم �أثيم.
الن�ساء  ��شؤون  وي��دب��رون  الوظيفة  بهذه  يقومون  ال��رج��ال،  يكون  وهكذا    
ي�أمرونهم بالخير والر�شاد ولا  �أهلهم كالمفقودين لا  وي�ؤدبوهن ولا يكونون بين 
ينهونهم عن ال�شر والف�ساد، ف�إن في ذلك �إهداراً لكرامتهم و�إبطالًا لرجولتهم 
تعالى لم  الله  ف�إن  القيام عليهم،  الله عليهم من  �أوجب  لما  و�إ�ضاعة  �أهلهم،  بين 
يجعلهم قوامين على الن�ساء �إلا �سي�س�ألهم عن هذه الم�س�ؤولية التي حملهم �إياها.

 

)))   رواه البخاري 215/8 برقم )6846( وم�سلم 211/4 برقم )3837(.
)))   رواه البخاري 45/7 برقم )5223(.

)))   رواه البخاري 45/7 برقم )5220( وم�سلم 100/8 برقم )7167(.
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المبحث الثالث: 
و�سائل تن�شئة الرجولة في نفو�س ال�شباب

�أهم  ذكر  يلي  وفيما  عديدة،  و�سائل  ال�شباب  نفو�س  الرجولة في  لتن�شئة  �إنّ    
و�سائل و�أ�سباب تن�شئتها وتدعيمها في نفو�سهم، وهي كما يلي:

1- مناداة الأبناء بالـكـنـيـة:
�سنّه  من  �أكبر  ب�أنهّ  ويُ�شعره  بالم�سئولية،  الإح�سا�س  ينمّي  بكنية  ال�صغير  مناداة    
فيزداد ن�ضجه، ويرتقي ب�شعوره عن م�ستوى الطفولة المعتاد، ويح�سّ بم�شابهته 

للكبار، �إ�ضافة �إلى ما في الكنية من الإكرام والتقدير.
غار؛ فعن �أن�س ◙ قال: " كان النبي صلى الله عليه وسلم    وقد كان النبي صلى الله عليه وسلم يكنّي ال�صّ
�أح�سن النا�س خلقاً، وكان لي �أخ يقال له �أبو عمير، قال �أح�سبه فطيم، وكان �إذا 

جاء قال: يا �أبا عمير ما فعل النغير.. " ))).
فيها خمي�صة �سوداء  بثياب  صلى الله عليه وسلم  النبي  " �أتي  �أم خالد بنت خالد قال:    وعن 
ب�أم خالد،  ائتوني  قال:  القوم،  ف�سكت  نك�سو هذه؟  ترون  فقال: من  �صغيرة، 
فيها  �أبلي و�أخلقي، وكان  ف�ألب�سها، وقال:  بيده  القمي�صة  ف�أخذ  مل،  بها ُحت ف�أتي 
علم �أخ�ضر، �أو �أ�صفر، فقال: يا �أم خالد هذا �سناه، و�سناه بالحب�شية ح�سن " ))).

  والتكنية نوع تكبير وتفخيم للمكنى، و�إكرام له، قال ال�شاعر ))): 
�أكنيه حين �أناديه لأكرمه ***  ولا �أناديه وال�سوءة اللقب

وعقد ابن القيم ف�صلًا في جواز تكنية المولود ب�أبي فلان و�أورد فيه حديث �أن�س، 
ثم قال: " وكان �أن�س يكنى قبل �أن يولد له ب�أبي حمزة، و�أبو هريرة كان يكنى 
ب�أم عبد الله...  تكنى  �أن  لعائ�شة  النبي  و�أذن  �إذ ذاك،  له ولد  يكن  بذلك ولم 

)))   رواه البخاري 55/8 برقم )6203(.
)))   رواه البخاري 191/7 برقم )5823(.

)))   ينظر خزانة الأدب 142/9.
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ويجوز تكنية الرجل الذي له �أولاد بغير �أولاده، ولم يكن لأبي بكر ابن ا�سمه 
بكر، ولا لعمر ابن ا�سمه حف�ص، ولا لأبي ذر ابن المنذر ابن ا�سمه ذر، ولا لخالد 
ابن ا�سمه �سليمان، وكان يكنى �أبا �سليمان، وكذلك �أبو �سلمة، وهو �أكثر من �أن 
يح�صى، فلا يلزم من جواز التكنية �أن يكون له ولد، ولا �أن يكنى با�سم ذلك 

الولد " ))).
  وهذا المنهج التربوي هو من �سنة النبي صلى الله عليه وسلم الذي قال الله عنه{و�إنك لعلى 
خلق عظيم} فقد كان صلى الله عليه وسلم ينب�سط �إلى الن�ساء وال�صبيان ويمازحهم ويداعبهم.

2-  �أخذ الأبناء للمجامع العامة و�إجلا�سهم مع الكبار:
الكبار،  ويزيد في عقولهم، ويحملهم على محاكاة  �أفهامهم  يلقّح  مما    وهذا 
ي�صحبون  ال�صحابة  كان  وكذا  واللعب،  اللهو  في  الا�ستغراق  عن  ويرفعهم 
�أولادهم �إلى مجل�س النبي صلى الله عليه وسلم، ومن الق�ص�ص في ذلك: ما جاء عن معاوية 
يجل�س  جل�س  �إذا  �سلم  و  عليه  الله  �صلى  الله  نبي  " كان  قال:  �أبيه  عن  قرة  بن 
�إليه نفر من �أ�صحابه وفيهم رجل له ابن �صغير ي�أتيه من خلف ظهره فيقعده بين 

يديه..."))).
�أبنائهم  ال�سلف من ال�صحابة ومن بعدهم يحر�صون على ذلك مع    وقد كان 
مع  يدخلني  عمر  كان  قال:  عنهما  الله  ر�ضي  عبا�س  ابن  فعن  غيرهم،  ومع  بل 
�إنه  فقال:  مثله،  �أبناء  الفتى معنا ولنا  تدُخلُ هذا  لِـمَ  بع�ضهم  فقال  بدر،  �أ�شياخ 
دعاني  رُئيته  وما  قال  معهم،  ودعاني  يوم  ذات  فدعاهم  قال:  علمتم،  قد  ممن 
يومئذ �إلا ليريهم مني، فقال: ما تقولون{�إذا جاء ن�صر الله والفتح ور�أيت النا�س 
يدخلون} حتى ختم ال�سورة، فقال بع�ضهم: �أُمرنا �أن نحمد الله ون�ستغفره �إذا 
ن�صرنا وفتح علينا، وقال بع�ضهم: لا ندري، �أو لم يقل بع�ضهم �شيئاً، فقال لي 

)))   تحفة المودود 134/1.
)))   رواه الن�سائي 118/4 برقم )2088( و�صححه ال�شيخ الألباني.
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يا ابن عبا�س �أكذاك تقول ؟ قلت: لا، قال: فما تقول ؟ قلت: هو �أجل ر�سول 
 الله صلى الله عليه وسلم �أعلمه الله له{�إذا جاء ن�صر الله والفتح} فتح مكة فذاك علامة �أجلك
ما  �إلا  منها  �أعلم  ما  عمر:  قال  تواباً}  كان  �إن  وا�ستغفره  ربك  بحمد  {ف�سبح 

تعلم"))).
3- تربيتهم على ال�سيرة النبوية و�سير العظماء من رجال الإ�سلام:

  لأن �سيرة الم�صطفى صلى الله عليه وسلم تمثل �أعظم نموذج للرجولة ول�سمات الرجولة الحقة، 
وقد قال الله تعالى{لقد كان لكم في ر�سول الله �أ�سوة ح�سنة}]الأحزاب 21[ 
فهو صلى الله عليه وسلم قدوة في جميع الأمور، ثم �أ�صحابه الكرام ر�ضوان الله عليهم ومن 
ب�أخلاق  وتخلقوا  النبوة  مدر�سة  في  تربوا  فقد  ال�صالح،  ال�سلف  من  بعدهم 

الرجولة الحقة.
والجهل بال�سيرة النبوية و�سير ال�سلف ال�صالح من �أ�سباب �ضياع �سمات الرجولة، 

والتخلق ب�ضدها.
4-  تحديثهم عن بطولات ال�سابقين واللاحقين وانت�صارات الم�سلمين:

  وفي ذلك تعظم لل�شجاعة في نفو�سهم، وهي من �أبرز �سمات الرجولة، كان 
الآخر  المعارك، وكان  بع�ضَ  �أحدهما  �أ�شهد  ◙ طفلان  العوام  بن  للزبير 
يلعب ب�آثار الجروح القديمة في كتف �أبيه كما جاء في الرواية عن عروة بن الزبير 
�أن �أ�صحاب ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قالوا للزبير يوم اليرموك: " �ألا ت�شدُّ فن�شدُّ معك ؟ 
فقال: �إني �إن �شددت كذبتم، فقالوا: لا نفعل، فحمل عليهم )�أي على الروم( 
حتى �شقّ �صفوفهم فجاوزهم وما معه �أحد، ثم رجع مقبلًا ف�أخذوا )�أي الروم( 
ربها يوم  بلجامه )�أي لجام الفر�س( ف�ضربوه �ضربتين على عاتقه، بينهما �ضربة �ضُ

بدر.

)))   رواه البخاري 190/5 برقم )4294(.
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قال  �صغير،  و�أنا  �ألعب  ال�ضربات  تلك  في  �أ�صابعي  �أُدخل  كنت   : عروة  قال    
�سنين، فحمله على  ابن ع�شر  يومئذ وهو  الزبير  بن  الله  معه عبد  عروة: وكان 

فر�س ووكل به رجلًا " ))).
  قال ابن حجر في �شرح الحديث: " وك�أن الزبير �آن�س من ولده عبد الله �شجاعة 
وفرو�سية ف�أركبه الفر�س وخ�شي عليه �أن يهجم بتلك الفر�س على ما لا يطيقه، 

فجعل معه رجلًا لي�أمن عليه من كيد العدو �إذا ا�شتغل هو عنه بالقتال.
  وروى ابن المبارك في الجهاد عن ه�شام بن عروة عن �أبيه عن عبد الله بن الزبير 
الم�شركون حمل فجعل يجهز على  انهزم  �أبيه يوم اليرموك , فلما  �أنه كان مع 
قلبه  قوة  على  يدل  مما  وهذا  مجروحاً,  وجده  من  قتل  يكُمل  �أي   - جرحاهم 

و�شجاعته من �صغره ))).
5-  �إعطاء ال�صغار قدرهم وقيمتهم في المجال�س:

ح ذلك حديث �سهل بن �سعد ◙، قال: " �أُتي النبي صلى الله عليه وسلم بقدح    ومما يو�ضّ
ف�شرب منه وعن يمينه غلام �أ�صغر القوم، والأ�شياخ عن ي�ساره، فقال: يا غلام 
�أت�أذن لي �أن �أعطيه الأ�شياخ ؟ قال: ما كنت لأوثر بف�ضلي منك �أحداً يا ر�سول الله 

ف�أعطاه �إياه " ))).
6-  تعليمهم الريا�ضات الرجولية:

فعن  الرمي،  بتعلم  صلى الله عليه وسلم  النبي  �أمر  الخيل، وقد  وال�سباحة وركوب  كالرماية    
�سلمة بن الأكوع ◙ قال: " مر النبي صلى الله عليه وسلم على نفر من �أ�سلم ينت�ضلون، 
فقال: ارموا بني �إ�سماعيل، ف�إن �أباكم كان رامياً، ارموا و�أنا مع بني فلان، قال: 
ف�أم�سك �أحد الفريقين ب�أيديهم، فقال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: ما لكم لا ترمون ؟ قالوا: 

)))   رواه البخاري 97/5 برقم )3975(.
)))   فتح الباري 300/7.

)))   �شرح �صحيح البخاري لابن بطال 493/6.
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كيف نرمي و�أنت معهم؟!! قال: ارموا ف�أنا معكم كلكم " ))).
  وعن ثُمَامَةَ بن �شُفَىٍّ �أنه �سمع عقبة بن عامر يقول: " �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
وهو على المنبر يقول: و�أعدوا لهم ما ا�ستطعتم من قوة، �ألا �إن القوة الرمي، �ألا 

�إن القوة الرمي، �ألا �إن القوة الرمي " ))).
  وقال صلى الله عليه وسلم: " كل �شيء لي�س من ذكر الله فهو �سهو ولهو �إلا �أربعاً، م�شي الرجل 

بين الغر�ضين، وت�أديبه فر�سه، وتعلمه ال�سباحة، وملاعبته �أهله " ))).
وقال صلى الله عليه وسلم: "علموا �أبناءكم ال�سباحة والرمي، والمر�أة المغزل"))).

7- تجنيبهم الميوعة و�أفعال الن�ساء:
  فمن واجب الأولياء �أن يحر�صوا على �أن يتخلق �أبنا�ؤهم ب�أخلاق الرجولة و�أن 
وهي  للن�ساء،  �إلا  تليق  لا  التي  والأعمال  الأنوثة  و�سمات  الميوعة  عن  يبتعدوا 
معينة،  ب�ألوان  و�صبغه  ال�شعر،  وت�سريحات  وق�صات  الت�أنق،  كثرة  منها:  كثيرة 
الن�ساء،  الكلام والم�شي، وا�ستخدام عبارات  ال�ضيقة، والتك�سر في  والملاب�س 
والرق�ص  بالن�ساء،  الخا�صة  التجميل  م�ساحيق  وا�ستخدام  الأظافر،  و�إطالة 
من  ولا  الرجال  ��شأن  من  لي�س  كله  فذلك  الن�ساء،  يخ�ص  ما  ولب�س  كالن�ساء، 
�سمات الرجولة، و�إنما هو من ��شأن الن�ساء، فقد قال الله عنهن{�أو من ين��شأ في 
الرجال،  ينا�سب  لا  وهذا   ]18 مبين}]الزخرف  غير  الخ�صام  في  وهو  الحلية 
بل ينافي الرجولة، وح�سب ما يتربى عليه الأبناء يكونون، وقد قال �أبو العلاء 

)))   �صحيح البخاري 45/4 برقم )2899(.
)))   �صحيح م�سلم 52/6 برقم )5055(.

)))   رواه الن�سائي في ال�سنن الكبرى 177/8 برقم )8891( والبيهقي في ال�سنن الكبرى 15/10 برقم )20233( و�صحح الألباني �إ�سناده كما في 
�صحيح الجامع 833/2 وفي رواية: " كل لهو باطل، �إلا ركوب الخيل والرمي، ولهو الرجل مع �أهله، فعليكم بركوب الخيل والرمي، والرمي �أحبها 

�إلي " ف�ضائل الرمي للقراب 287/1 برقم )14(.
)))   رواه البيهقي في �شعب الإيمان 135/11 برقم )8297( وفي رواية: " علموا �أبناءكم ال�سباحة والرماية، ونعم لهو الم�ؤمنة في بيتها المغزل، و�إذا 

دعاك �أبواك ف�أجب �أمك « معرفة ال�صحابة 111/4 برقم )1194( وعن عمر ◙ قال: " علموا �أولادكم العوم والرماية، ونعم لهو المر�أة 
المغزل " العيال 579/2 برقم )398(.
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المعري ))):  
وين��شأُ نا�شئُ الفتيانِ منَّا        على ما كانَ عودهُ �أبوهُ

  وعلى الأولياء �أن يحذروا مما ي�ؤدي �إلى الميوعة في ال�شباب ك�ضعف تربيتهم، 
ال�سن،  �صغر  بدعوى  �أخطائهم  عن  وال�سكوت  �سلوكياتهم،  مراقبة  وع��دم 
الن�ساء،  كملاب�س  و�صفتها  �ضيقها  في  تكون  قد  التي  ملاب�سهم  في  والتهاون 
والتدليل  و�صغار،  �أقارب  �أنهم  بدعوى  والبنات  الأولاد  بين  الدائم  والخلط 
الزائد للأطفال، والإعلام الفا�سد على اختلاف و�سائله، التي تحمل من ثقافات 
ال�سوء  تزين  التي  ال�سيئة  وال�صحبة  الميوعة،  �إلى  �صراحة  تدعو  التي  الغرب 
في �صورة الانفتاح والأريحية، والاختلاط بين الطلاب والطالبات في بع�ض 

المدار�س والجامعات.
8-  زرع الثقة في نفو�سهم وعدم �إهانتهم واحتقار �أفكارهم:

  فالثقة بالنف�س من �أكبر دوافع ال�شعور بالرجولة الحقة، �أما �إهانتهم واحتقارهم 
وانتقا�ص قدرهم واطّراح �أفكارهم، وخا�صة �أمام الآخرين، فهي مما يك�سر في 

نفو�سهم ال�شعور بالثقة.
ورفع  ب�أهميتهم،  و�إ�شعارهم  قدرهم  و�إعطا�ؤهم  الأبناء  ت�شجيع  فالواجب    

معنوياتهم، فهو مما يزرع الثقة في نفو�سهم، ويمكّن �سمات الرجولة فيهم.
9-  �إلقاء ال�سّلام عليهم: 

  فقد جاء عن �أن�س بن مالك: " �أنّ ر�سول اّهلل صلى الله عليه وسلم مرَّ على غلمان ف�سلّم عليهم" 
  .(((

�أثر ذلك الخلق وتلك التربية توارث الأجيال لها وحر�صهم عليها،    وكان من 
ف�سلم  ب�صبيان  فمرَّ  البناني  ثابت  مع  �أم�شي  " كنت  قال:  �سيار  عن  �شعبة  فعن 

)))   ديوان اللزوميات 413/2.
)))   رواه م�سلم 5/7 برقم )5791(.
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ث  ث ثابت �أنه كان يم�شي مع �أن�س فمرَّ ب�صبيان ف�سلم عليهم، وحدَّ عليهم، وحدَّ
�أن�س �أنه كان يم�شي مع ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم فمرَّ ب�صبيان ف�سلم عليهم 

 .((( "
10-  ا�ستكتامهم الأ�سرار:

  وقد كان ذلك من �أفعال النبي �صلى الله عليه مع �صغار ال�صحابة، كما فعل صلى الله عليه وسلم 
مع �أن�س ◙، فقد روى م�سلم عن ثابت عن �أن�س قال: " �أتى علي ر�سول 
الله صلى الله عليه وسلم و�أنا �ألعب مع الغلمان قال ف�سلم علينا فبعثني �إلى حاجة ف�أبط�أت على 
�أمي فلما جئت قالت ما حب�سك ؟ قلت بعثني ر�سول الله صلى الله عليه وسلم لحاجة قالت ما 
حاجته ؟ قلت �إنها �سر قالت لا تحدثن ب�سر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم �أحدا قال �أن�س والله 

لو حدثت به �أحداً لحدثتك يا ثابت " ))).
  فكان �أن�س ◙ ي�شعر بهذه الخا�صية العظيمة، وهي �أن ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
التي  الرجولة،  �سمات  من  وذلك  �أمه،  عن  حتى  كتمه  ولذلك  ب�سرّه،  خ�صه 

يزرعها هذا الأمر في نفو�س ال�صغار قبل الكبار.
11- تعليمهم الجر�أة في موا�ضعها:

  وتعليم الأبناء الجر�أة في محلها، كالجر�أة على الأذان، �أو الإمامة في ال�صلاة، 
�أو الخطابة، �أو الحديث في �أي مجمع، ونحو ذلك، مما يزرع في نفو�سهم الثقة 

وقوة ال�شخ�صية ويبني فيهم �سمات الرجولة.
ف والدّعة والك�سل والرّاحة والبطالة: 12- �إبعادهم عن حياة الّرت

 :◙ عمر  ق��ال  وق��د  ال��رج��ال،  �أخال�ق  يف�سد  مما  والك�سل  الرت�ف  لأن    
اخ�شو�شنوا ف�إنّ النِّعَم لا تدوم.

  وكمال الرجولة والمقامات العلية لا تنال بالترف، ولذلك لما �أراد الله �أن يبعث 
)))   رواه م�سلم 1708/4 برقم )2696(.

)))   رواه م�سلم 160/7 برقم )6533(.
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�أمثاله  فيه  يقع  مما  �صغره  منذ  فع�صمه  الجليلة،  المهمة  لهذه  هي�أه  صلى الله عليه وسلم  ر�سوله 
و�أترابه من فتيان قري�ش و�شبانها، ون��شأ تلك الن��شأة الخا�صة التي ن��شأ بها فتعلم 
خلالها ال�صبر على ال�شدائد وعلى مكابدة الحياة بين اليتم وبين رعي الغنم وبين 

التجارة.
  فلم ين��شأ في حلل الترف والنعيم، و�إنما ن��شأ يتيم الأبوين يرعى الغنم في فتوته 
مكابدة  وعلى  ال�شدائد  على  ال�صبر  يتعلم  حتى  �شبابه  في  بالتجارة  وي�شتغل 

الحياة.
وال�ضوابط  القيود  من  المتحللة  العابثة  اللاهية  الترف  حياة  نتائج  �أ�سو�أ  ومن    
الأخلاقية والآداب ال�شرعية ذلك الانفلات الأخلاقي والتحلل المعنوي الذي 
الغيرة والح�شمة والحياء، كما  لديهم �شيء من  يبقى  �أ�صحابها حتى لا  ي�صيب 
حدث لعزيز م�صر لما قام الدليل لديه على �إدانة امر�أته، وثبت له �أنها هي التي 
راودت يو�سف عن نف�سه، فلم يحرك �ساكناً، و�إنما كان غاية ما ت�صرف به �أن قال{

الخاطئين}]يو�سف  �إنك كنت من  لذنبك  وا�ستغفري  �أعر�ض عن هذا  يو�سف 
28[ وهكذا ت�صنع الحياة المترفة الم�سرفة المتحللة اللاهية العابثة، فتق�ضى على ما 
في الرجل من معاني الرجولة والغيرة والحياء, وهي الدياثة التي ذم الر�سول 
صلى الله عليه وسلم �صاحبها بقوله: " لا يدخل الجنة ديوث " ))) والديوث هو الذي ير�ضى 
من  منعهم  يحاول  ولا  عليهم  يغار  لا  والدن�س،  والفح�شاء  بال�سوء  �أهله  على 

ال�سوء والفح�شاء وحمايتهم من الدن�س.
  فالواجب حماية الأبناء من حياة الترف, التي لا ت�ضبطها ال�ضوابط الأخلاقية 

ولا تقيدها الآداب ال�شرعية، للحفاظ على رجولتهم وتقويتها في نفو�سهم.

برقم   243/11 م�صنفه  في  الرزاق  وعبد   )582( برقم   552/1 التوحيد  في  خزيمة  وابن   )677( برقم   33/2 م�سنده  في  الطيال�سي  رواه     (((
.)20437(



286

13-: تجنيبهم مجال�س الباطل واللهو والغناء:
  وذلك لأنها منافية للرّجولة ومناق�ضة ل�صفة الِجدّ، وقد �أثنى الله على من يجتنب 
مروا  و�إذا  ورَ  الزُّ يَ�شْهَدُونَ  �أنهم{لا  الرحمن  عباد  �صفات  من  �أن  فبين  ذلك، 
باللغو مروا كراماً}]الفرقان 72[ �أي: لا يح�ضرون الزور وهو القول والفعل 
الأفعال  �أو  المحرمة  الأقوال  على  الم�شتملة  المجال�س  جميع  فيجتنبون  المحرم، 
وال�سب  والنميمة  والغيبة  الباطل  والج��دال  الله  �آي��ات  في  كالخو�ض  المحرمة، 
والقذف والا�ستهزاء والغناء المحرم و�شرب الخمر، ونحو ذلك، ولا يقولونه 

ولايفعلونه، ويحذرون الكلام الذي لا خير فيه ولا فائدة دينية ولا دنيوية.
  فينزهون �أنف�سهم ويكرمونها عن الخو�ض فيه ويرون �أن الخو�ض فيه و�إن كان لا 

�إثم فيه ف�إنه �سفه ونق�ص للمروءة فيرب�أون ب�أنف�سهم عنه ))).
 

)))   ينظر تف�سير ابن كثير 130/6 البغوي 98/6 وتي�سير الكريم الرحمن �ص587.
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الخاتمة
وبعد: 					    الحمد لله �أولًا و�آخراً وظاهراً وباطناً  

فيه بف�ضل الله ثم بف�ضل م�شاركتي  ال�شيق الذي ع�شت    ففي تمام هذ البحث 
�آيات كتاب الله تعالى التي ت�سطر معالم الرجولة  به في هذا الم�ؤتمر المبارك مع 

و�سماتها، وهو من �أنفع ما يعمل فيه الم�سلم ذهنه ويق�ضي فيه وقته.
  وفي ختامه �أ�سطر �أهم النتائج التي ظهرت لي من خلاله، وهي كالآتي:

- �أعظم �سمات الرجولة ما قرره القر�آن الكريم و�أثنى به على الرجال العظماء.
وبهذا  الأنوثة،  مقابلة  وهي  للذكورة،  مرادفة  �إطلاقها  �أ�صل  في  الرجولة   -
الإطلاق لي�ست �صفة ممدوحة، و�إنما الممدوح هو الرجولة التي هي قوة �إيمانية 
روحية تكمن في النف�س فتحمل �صاحبها على التحلي بمكارم الأخلاق ومعالي 

الأمور، وتبُعده عن المنكرات وال�سفا�سف.
- كل رجل ذكرٌ، ولي�س كل ذكر رجلًا، والإن�سان لا يمدح لكونه ذكراً لأن ذلك 
خلق الله، ولا دور للإن�سان فيه، و�إنما يمدح الذكر لرجولته وات�صافه ب�صفاتها، 

وتحقيقه لمقت�ضياتها.
الكريم ب�صيغة الم�صدر، و�إنما ورد عدد من  القر�آن  الرجولة في  - لم يرد ذكر 
رة  م�شتقاتها في �سبعة وخم�سين مو�ضعاً، وهي )رجل، ورجلان، ورجال - منكَّ
فة-( ويختلف المراد بها، فبع�ضها يراد به النوع والجن�س المقابل للأنوثة،  ومعرَّ

وبع�ضها يراد به بع�ض �صفات الرجولة، وبع�ضها يراد به النوع وال�صفة معاً.
- �سمات الرجولة عديدة منها ما جاء الت�صريح فيه ب�أحد الألفاظ الم�شتقة من لفظ 
الرجال  ل�سمات  لكنه مت�ضمن  �ألفاظها  فيه �شيء من  يرد  ما لم  الرجولة، ومنها 

العظماء، والحث على الات�صاف بها.
- �سمات الرجولة منها ما هو في علاقة المرء بربه، ومنها ما هو في علاقته بالخلق، 



288

ومنها �سمات ذاتية تحمل �صاحبها على التخلق بالأخلاق الفا�ضلة، والت�صرفات 
الحميدة.

- لتن�شئة الرجولة في نفو�س ال�شباب و�سائل عديدة، تقوم على التربية الأ�سرية، 
بهم  الإ�سلام، والن�أي  العظماء من رجال  ب�سير  والمخالطة الاجتماعية، والربط 

عن مف�سدات الرجولة.

  هذه �أهم النتائج التي تتجلى من هذا البحث، و�إن كان قد حوى في طياته �أكثر 
منها، والله الموفق والهادي �إلى �سواء ال�سبيل.

  والحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات.
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فهر�س الم�صادر والمراجع
1- �إتمام الوفاء في �سيرة الخلفاء: لمحمد الخ�ضري بك، طبعة مطبعة الا�ستقامة- 

القاهرة، الطبعة الرابعة.
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الماَهِرُ بِالْقُرْءَانِ 
�ضَوَابِطُهُ وَفَ�ضَائِلُهُ

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم القراءات بجامعة �أم القرى

�إعداد

بحث مقدم للم�ؤتمر للم�ؤتمر العالمي الثاني للقراءات القرءانية، في مو�ضوع
)التلقي القرءاني في العهد النبوي �أنماط وم�آلات(

بمدينة مراك�ش ـ المملكة المغربية
)في المدة من 17 �إلى 19 مار�س 2015م( 
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المقدمة
�أنزل كتابه الكريم هداية للخلق �أجمعين، وال�صلاة وال�سلام    الحمد لله الذى 
		            �أما بعد: على ر�سوله الأمين وعلى �آله و�أ�صحابه والتابعين
چ ڳ  ڳ  ڳ     ف�إن الله تعالى قد تكفل بحفظ كتابه الكريم، كما قال �سبحانه 
]الحجر[ وا�صطفى له من العباد وارثين، كما قال  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ں چ 
تعالى چ ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ   ٹ.. چ ]فاطر32[ وخ�ص من 
�شاء من عباده بحفظ كتابه، و�ألهمه العمل ب�شروطه و�آدابه، وهي�أ �سبحانه لهذا 
القر�آن المجيد �أئمة ثقات، بذلوا �أنف�سهم في ت�صحيح حروفه و�إتقانه، وتلقوه من 
�إثباتاً ولا حذفاً،  النبى صلى الله عليه وسلم حرفاً حرفاً، لم يهملوا منه حركة ولا �سكوناً، ولا 

وبلغوه من بعدهم كما تلقوه من في ر�سول الله صلى الله عليه وسلم.
  ثم تجرد للأخذ عن ه�ؤلاء قوم �أ�سهروا ليلهم في �ضبط قراءة القر�آن الكريم، 
عليهم  يختلف  بهم، ولم  يقتدى  �أئمة  �صاروا  نقلها، حتى  نهارهم في  و�أتعبوا 
من  �إلى  ونقلوها  و�أتقنوها،  تلقوها  حيث  ودرايتهم،  روايتهم  �صحة  في  اثنان 
الدقة  نهجهم في  بعدهم على  التحقيق والإتقان، و�سار من  بعدهم على وجه 
والتحرى في نقل القر�آن الكريم وقراءاته، لأن القراءة �سنة متبعة ي�أخذها الآخر 

عن الأول.
ال�ضابطين  ال�شيوخ  التلقي عن  القر�آن و�إقرائه على  العمدة في قراءة    فكانت 
المتقنين، ونقل القراءات والروايات بالأ�سانيد المت�صلة �إلى �سيد المر�سلين، �إ�ضافة 

�إلى ما حرره العلماء المحققون في كتبهم المعتبرة الم�سندة.
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كان  �أر�سل،  ر�سول  �أف�ضل  على  �أن��زل،  كتاب  �أعظم  الكريم  القر�آن  كان  ولما    
حاملوه �أ�شراف الأمة كما قال النبي صلى الله عليه وسلم: "خيركم من تعلم القر�آن علمه" ))) 

وقال الإمام ابن الجزري ))): 

  وقد وفق الله تعالى مركز الإمام �أبي عمرو الداني للدرا�سات والبحوث القرائية 
للقراءات  الثاني  العالمي  الم�ؤتمر  لتنظيم  للعلماء  المحمدية  بالرابطة  المتخ�ص�صة 

القرءانية، في مو�ضوع )التلقي القرءاني في العهد النبوي
�أنماط وم�آلات( الذي يهدف �إلى الوقوف على معالم المنهج النبوي في التلقي 
القر�آني بالبحث العلمي العميق لمنهج تلقي القر�آن في العهد النبوي، ودرا�سة 
مفرداته وبيان مميزاته، والا�ستر�شاد بما ذكره الأئمة العلماء في م�ؤلفاتهم المتعددة 

في الفنون المختلفة.
في  الفريد  بابه،  في  البديع  الم�ؤتمر  هذا  في  الم�شاركة  على  رغبتي  فانعقدت    
متناوله، و�أحببت �أن تكون م�شاركتي بمو�ضوع م�ستلهم من كلام �سيد الب�شر، 
في تو�صيف حال القارئين لكتاب الله تعالى، وما لهم من الف�ضل الكبير، الذي 

يختلف على اختلاف �أحوالهم.
  فقد ي�سر الله تعالى لعباده قراءة كتابه الكريم وحفظه وفهمه، وبين نبيه صلى الله عليه وسلم 
�أخذ  في  وقدراتهم  ملكاتهم  اختلاف  على  و�أنهم  قارئيه،  و�أجر  قراءته،  ف�ضل 
له  التالين  �أن  بيانه  م�أجورون على ذلك، وكان من دقيق  القر�آن وتلقيه وتلقينه 

)))   �سي�أتي تخريجه في المبحث الثالث.
)))   طيبة الن�شر �ص31.

الْإِحْ�سَانِ لِ������ذَاكَ كَ�����انَ حَ���امِ���لُ���و ال����قُ����رْ�آنِ  وِيل  �أُ ��ةِ  مَّ اُال ��رَافَ  �أَ�ش��ْ
الِله  �أَهْ������لُ  ��ا���سِ  ال��نَّ ِيف  ي���بَ���اهِ���يوَ�إِنَّ����هُ����مْ  بِ����هِ����مْ  رَبَّ����نَ����ا  وَ�إِنَّ 
��طَ��فَ��ى              وَقَ���الَ ِيف الْ���قُ���رْ�آنِ عَ��نْ��هُ��مْ وَكَ��فَ��ى          بِ�����أَنَّ����هُ �أَوْرَث��������هُ مَ����نِ ا�ص��ْ
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صلى الله عليه وسلم، في تو�صيف حالهم،  قال  �إذ  يختلفون في حالهم وقدرتهم على ذلك، 
وتق�سيمه لهم: " الماهر بالقر�آن مع ال�سفرة الكرام البررة، والذي يتتعتع فيه وهو 

عليه �شاق له �أجران " ))).
الحالين،  من  الفا�ضل  مع  الوقوف  مق�صدي،  وغاية  اهتمامي،  مو�ضع  فكان    
وهو  مقابله  بيان  مع  معناه،  وبيان  حاله  لك�شف  بالقر�آن(  )الماهر  فتناولت 
)المتتعتع( وا�ستجلاء �ضوابط الماهر بالقر�آن، والتما�س ف�ضائله، رجاء �أن يلحقنا 
الله و�سائر القارئين بركب المهرة المتقنين، و�أن نكون حلقة �ضمن �سل�سلة الإقراء 
�أجمعين،  �آله و�صحبه  وعلى  عليه  و�سلم  الله  �صلى  المر�سلين،  �سيد  منهج  على 

فكان عنوان البحث )الماهر بالقر�آن الكريم �ضوابطه وف�ضائله(.

خطة البحث:
 يتكوّن البحث من مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة، وهذا بيانها:

المقدمة: وفيها بيان �أهمية المو�ضوع وخطة البحث ومنهجي فيه.
المبحث الأول: معنى الماهر بالقر�آن والمتتعتع فيه.

المبحث الثاني: �ضوابط الماهر بالقر�آن.
المبحث الثالث: ف�ضائل الماهر بالقر�آن على غيره.

الخاتمة: وفيها ذكر �أهم نتائج البحث.
ثم فهر�س الم�صادر والمراجع .

)))   �سي�أتي تخريجه في المبحث الأول.
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منهجي في البحث:
  �سلكت في البحث المنهج الا�ستقرائي، ثم التحليلي، و�سرت في مباحثه وفق 

الخطوات التالية:
• اللغة والمعاجم في كتبهم، 	 �أئمة  �أورده  ما  الماهر على  تعريف  اعتمدت في 

�إ�ضافة �إلى ما �أورده �شراح الحديث عند تناولهم لحديث الماهر بالقر�آن.
• الراجح 	 ر�أيته  ما  بيان  مع  الماهر،  معنى  بيان  في  العلماء  �أقوال  ا�ستعر�ضت 

منها.
• كما �أفدت من م�صادر متنوعة �أي�ضاً كالتفا�سير وغيرها.	
• تناولت 	 التي  الأحاديث  من  �أخذاً  للماهر  ال�ضوابط  من  العديد  ا�ستنتجت 

�أن  ينبغي  وما  الماهر  واقع  �إلى  النظر  مع  �أو�صافهم،  وجلَّتْ  القر�آن  حملة 
يتوفر فيه من �صفات الحذق والمهارة.

• الأحاديث 	 ن�صو�ص  خلال  من  وذلك  الماهر  ف�ضائل  من  جملة  ا�ستعر�ضت 
لدخول  العموم  وجه  على  القر�آن  حملة  �أو  بالت�صريح  الماهر  تناولت  التي 
الماهر فيهم دخولًا �أولياً، وكذلك بالنظر �إلى واقع الماهر بالقر�آن وما يتحقق 

له من ف�ضائل، ويمتاز به من مزايا عن غيره.
  والله �أ�س�أل �أن ي�سلك بنا �سبيل عباده المتقين، و�أن يتقبل منا �أجمعين، و�أن يجعلنا 

من خدام كتابه الكريم.
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المبحث الأول: 
معنى الماهر بالقر�آن والمتتعتع فيه

  الماهر في اللغة: الحاذق بكل عمل، والجمع مَهَرَة، والـمَهارة الِحذق في ال�شيء، 
ويقال مَهَرْتُ بهذا الأَمر �أَمهَرُ به مَهارة �أَي �صرتُ به حاذقاً، وقد مَهَر ال�شيءَ وفيه 
ٌ بِذَلِكَ، وَمَهَرَ  ْهَر مَهْراً ومُهُوراً ومَهارة ومِهارة، فَهُوَ مَاهِرٌ �أَيْ حَاذِقٌ عَاِمل وبه َمي
المهارة،  بّني  ماهر  مَعْرِفَةً، وهو  �أَتْقَنَهَا  وَمَهَرَهَا  بِهَا  وَمَهَرَ  فيها  وتمهّر  نَاعَتِهِ  �صِ ِيف 

وخطيب ماهر، و�سابح ماهر، وقوم مهرة، وتمهّر فلان: �سبح ))).
، قال الزبيدي: " ومِنْهُ    والمتتعتع: من يتردد في كلامه ويعيا من حَ�صرٍ �أو عِيٍّ
دُ  دُ في قِرَاءَتِه، ويتََبَلَّ َدَّ الَحدِيثُ: "الَّذِي يقَْرَ�أُ القُرْ�آنَ ويتََتَعْتَعُ فِيه له �أَجْرَانِ" �أَيْ يَرت

فيها لِ�سَانهُ " ))).
الدابةِ:  وتعَْتَعَةُ  العي،  تعتع في كلامه, وتعتعه  العنيفة، وقد    والتعتعة الحركة 
هُ: �إِذا �سَاخَ في الَخبَارِ، �أَي في  ُ ارتطامها في الرمل والوحل، وقَدْ تعَْتَعَ البَعِيُر وغَْري

ف بغَْلَ خَالِدِ بن عَتَّابِ بنِ وَرْقَاءَ: مَالِ، قال �أَعْ�شَى هَمْدانَ يَ�صِ وُعُوثةَِ الرِّ

جُلُ �إذا تبََلَّدَ في كلامه، وكلُّ من �أُكرِهَ في �شيءٍ حتى يقَْلَقَ فقد    يقال تعَْتَعَ الرَّ
َ مُتَعْتَعٍ". ه من القوِيّ غْري عيف حقُّ تعُْتِعَ، وفي الحديث: "حتى يُ�ؤخَذَ لل�ضَّ

والتَّعْتَعَةُ: كَلَامُ الأَلْثَغِ، ووقع القومُ في تعَاتِعَ، �إذا وقعوا في �أراجيفَ وتخليطٍ))).

)))   ينظر �أ�سا�س البلاغة 231/2 ول�سان العرب 184/5 والمحكم والمحيط الأعظم 316/4 والم�صباح المنير 582/2 والمغرب في ترتيب المعرب 
.449/1

)))   تاج العرو�س 395/20
)))   ينظر تهذيب اللغة 73/1 و�شرح نهج البلاغة 285/2 وال�صحاح 1191/3 والمحكم والمحيط الأعظم 85/1 والمعجم الو�سيط 85/1 ول�سان 

العرب 35/8 ومعجم مقايي�س اللغة 338/1.

غَ���زَوْن���ا       �إِذْ  ةَ  ومُ������رَّ الوُ�شُومِ  �أَت����ذْكُ����رُن����ا  ذِي  بغَُيْلِكَ  عَلَى  و�أَنْ��تَ 
عَا�ل�هُ         �إِذا  الَخ���بَ���ارِ  في  الْـمُ�سْتَقِيمِ          ي��تَ��عْ��تِ��عُ  ��رِي��قِ  ال��طَّ في   ُ وي��عُْر�ثُ�
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�أقوال العلماء في معنى )الماهر بالقر�آن(:
  وقد ورد ذكر الماهر بالقر�آن وبيان ف�ضله في حديث عائ�شة ◙ا، قالت: 
صلى الله عليه وسلم: الماهر بالقر�آن مع ال�سفرة الكرام البررة، والذي يقر�أ  الله  ر�سول  " قال 

القر�آن ويتتعتع فيه وهو عليه �شاق له �أجران " ))).
  وقد اختلف �أهل العلم في بيان المراد بــ"الماهر بالقر�آن" على خم�سة �أقوال:

القول الأول: �أن المراد به الحافظ المتقن لحفظه:
  ولحفظه و�إتقانه لا يكادُ يخطئ في �سَرْده غيباً، ويدل لهذا القول رواية البخاري 
ون�صها: " مثل الذي يقر�أ القر�آن وهو حافظ له مع ال�سفرة الكرام البررة، ومثل 

الذي يقر�أ القر�آن وهو يتعاهده وهو عليه �شديد فله �أجران " ))).
  وهذه جملة من �أقوال القائلين بهذا القول:

"والماهر الحاذق الكامل الحفظ الذي لا يتوقف، ولا    قال النووي رحمه الله: 
ي�شق عليه القراءة لجودة حفظه و�إتقانه... و�أما الذي يتتعتع فيه فهو الذي يتردد 
تلاوته  في  بتتعتعه  و�أجر  بالقراءة  �أجر  �أج��ران،  فله  حفظه،  ل�ضعف  تلاوته  في 

وم�شقته" ))).
  وقد ا�ستدل المهلب ب�إيراد البخاري لحديث عائ�شة: "�أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يتكئ 
به من  ترجم  ما  فيه معنى  �أن  القر�آن" ))) على  يقر�أ  ثم  و�أنا حائ�ض  في حجري 
)))   رواه م�سلم 195/2 برقم )1898( و�أبو داود 70/2 برقم )1454( والترمذي 171/5 برقم )2904( وابن ماجه 1243/2 برقم )3779( 
والن�سائي في الن�سن الكبرى 20/5 برقم )8045( و�أحمد 98/6 برقم )24711( والدارمي 537/2 برقم )3368( و�أبو نعيم في الم�سند 388/2 
برقم )1812( والبيهقي في ال�سنن الكبرى 395/2 برقم )3861( والبغوي في �شرح ال�سنة 429/4 برقم )1174( وابن حبان 44/3 برقم )767( 

وابن �أبي �شيبة 490/10 برقم )30659( وعبد الرزاق 491/2 برقم )4194(.

 و�أما البخاري فلم يورده بهذا اللفظ �إلا عنواناً للباب لكنه �أورده مخت�صراً، فقال في كتاب بدء الوحي: " 52- باب قول النبي صلى الله عليه وسلم: الماهر 
بالقر�آن مع الكرام البررة.. " 2742/6.

  و�أورده بتمامه في كتاب التف�سير عند تف�سير قوله تعالى چ ژ  ژ     ڑ  چ في �سورة عب�س، لكنه بلفظ مختلف ون�صه: " مثل الذي يقر�أ القر�آن 
وهو حافظ له مع ال�سفرة الكرام البررة، ومثل الذي يقر�أ القر�آن وهو يتعاهده وهو عليه �شديد فله �أجران " 1882/4 برقم )4653(.

)))   �صحيح البخاري 1882/4 برقم )4653( ونحوها رواية �سعيد بن من�صور: "مثل الذي يقر�أ القر�آن وهو له حافظ مثل ال�سفرة الكرام البررة، 
ومثل الذي يقر�ؤه ولي�س بحافظ، وهو عليه �شديد، وهو يتعاهده فله �أجران" �سنن �سعيد بن من�صور 70/1 برقم )14(.

)))   �شرح النووي على �صحيح م�سلم 85/6.
)))   �صحيح البخاري 114/1 برقم )293(.
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معنى المهارة بالقر�آن، لأنه كان قد ي�سرّ الله عليه قراءته حتى كان يقر�ؤه على كل 
فيه، فلا  ب�إح�ضار حفظه؛ لا�ستحكامه  بقعود، ولا  له  يتهي�أ  �أن  �أحواله لا يحتاج 
يخاف عليه توقفا؛ً فلذلك كان يقر�ؤه راكباً وما�شياً وقاعداً وقائماً، ولا يت�أهب 

لقوة حفظه ومهارته صلى الله عليه وسلم ))).
الذي لا  الكامل الحفظ  به هو الحاذق  المراد  بالقر�آن  " الماهر  ال�سيوطي:    وقال 
يتوقف ولا ي�شق عليه القراءة لجودة حفظه، والذي يقر�أ القر�آن ويتتعتع فيه هو 

الذي يتردد في تلاوته ل�ضعف حفظه له �أجران �أجر بالقراءة و�أجر بم�شقته"))).
القول الثاني: �أن المراد به المتقن لتلاوة القر�آن و�إن لم يكن حافظاً له كله:

  ومن �أقوال القائلين بهذا القول ما ي�أتي:
  قال ابن الجوزي: "الماهِر بالقر�آنِ وهو الحاذِقُ بالقراءةِ" ))).

َاذِق بِقِرَاءَتِهِ " ))). اَهِر بِالْقُرْ�آنِ( �أيَ: اْحل   وقال ال�سندي: " قَوْله: )اْمل
وال�سلام  ال�صلاة  عليه  داود  على  القراءة  بتخفيف  " المراد  العراقي:  وقال    
تي�سيرها وخفة ل�سانه بها، حتى يقر�أ في الزمن الي�سير ما لا يقر�ؤه غيره في الزمن 
وت�سهيلها  القراءة  تخفيف  ومن  حقه،  حرف  كل  و�إعطاء  التر�سل  مع  الكثير، 
لهذه الأمة ما في قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: )الماهر بالقر�آن مع ال�سفرة الكرام 
البررة، والذي يقر�ؤه وهو عليه �شاق له �أجران( وب�سبب تخفيف القراءة تي�سر 

لكثير من �صالحي هذه الأمة من كثرة التلاوة ما ع�سر على �أكثرهم " ))).

)))   نقله ابن بطال في �شرحه ل�صحيح البخاري 546/10.
)))   الديباج على �صحيح م�سلم بن الحجاج 396/2.

)))   غريب الحديث 378/2.
)))   حا�شية ال�سندي على �سنن ابن ماجه 415/2 برقم )3779(.

)))   طرح التثريب 176/6.
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القول الثالث: �أن المراد به الحافظ المتقن لحفظه ولتلاوته، �أي من جمع بين �إتقان 
الحفظ والتلاوة معاً:

  ومن �أقوال القائلين بهذا القول:
  قال الحافظ ابن حجر: " باب قول النبي صلى الله عليه وسلم )الماهر( �أي: الحاذق، والمراد به 

هنا جودة التلاوة مع ح�سن الحفظ " ))).
  ونقل عن القرطبيّ في بيان معناه قوله: " والمراد بالمهارة بالقر�آن جودة الحفظ 
على  ي�سّره  كما  عليه  تعالى  الله  ي�سّره  لكونه  فيه  د  ترَدُّ غير  من  التّلاوة  وجودة 

الملائكة فكان مثلها في الحفظ والدرجة " ))).
له بجودة  التلاوة  بالقر�آن :جودة  "المهارة  قوله:  المهلب  بطال عن  ابن    ونقل 
ق�صة  �أو  حرف  في  بت�شكك  ل�سانه  يتغير  ولا  قراءته،  فى  يتلعثم  فلا  الحفظ، 
الملائكة  على  ي�سره  كما  له،  الله  بتي�سير  �سمحة  قراءته  وتكون  الن�ص،  مختلفة 
الكرام البررة، فهو معها في مثل حالها من الحفظ، وتي�سير التلاوة، وفي درجة 

الأجر �إن �شاء الله، فيكون بالمهارة عنده كريماً براً " ))).
  وقال المناوي: " )الماهر بالقر�آن( �أي: الحاذق به الذي لا يتوقف ولا ي�شق عليه 
قراءته لجودة حفظه و�إتقانه ورعاية مخارجه ب�سهولة من المهارة وهي الحذق"))).
  وقال العيني: "والماهر: الحاذق، المراد به هنا جودة التلاوة مع ح�سن الحفظ"))).
  وقال �أي�ضاً: "والماهر: الحاذق الكامل الحفظ، الذي لا يتوقف، ولا ت�شق عليه 

القراءة، لجودة حفظه و�إتقانه" ))).

)))   فتح الباري 518/13.

)))   فتح الباري 519/13.
)))   �شرح �صحيح البخاري 542/10.

)))   في�ض القدير �شرح الجامع ال�صغير 337/6.
)))   عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري 192/25.

)))   �شرح �سنن �أبي داود 367/5.
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  وقال المناوي في: "الماهر بالقر�آن: �أي الحاذق به الذي لا ت�شق عليه قراءته لجودة 
حفظه و�إتقانه" ))).

  وقال ال�شوكاني: "قوله )ماهر به( �أي: حاذق في حفظه وتلاوته، لا يتوقف ولا 
يتردد عند التلاوة، ولا ي�شق عليه قراءته؛ لجودة حفظه وح�سن �أدائه" ))).

القول الرابع: �أن المراد الحافظ له مع ح�سن ال�صوت في القراءة:
  ولم �أجد هذا القول �إلا عند ابن بطال، حيث قال: " وك�أن البخاري �أ�شار بهذه 
نها من الأحاديث في حُ�سن ال�صوت، �إلى �أنَّ الماهر بالقر�آن  مَّ الترجمة ))) وما �ضَ
صلى الله عليه وسلم  الماهر قوله  ب�أثر ذكر  �أدخل  تراه  �ألا  به،  ال�صوت  له مع ح�سن  هو الحافظ 
صلى الله عليه وسلم على الأ�صوات التي تتزين بها التلاوة  ب�أ�صواتكم( ف�أحال  )زينوا القر�آن 
الأ�سماع لإنكارها وجفائها على حا�سة  التي تمجها  الأ�صوات  الأ�سماع، لا  في 

ال�سمع، وت�ألمها بقرع ال�صوت المنكر وقد قال تعالى چتي      ثج    ثم  ثى  
�أي�ضاً  �إتباعه  لل�سمع، وفى  �أعلم، و�شدة قرعه  ثي   جحچ]لقمان[ لجهارته والله 

ما  بالقر�آن(  ال�صوت  لنبي ح�سن  �أذن  ما  ل�شيء  الله  �أذن  )ما  بقوله  المعنى  لهذا 
يقوى قولنا وي�شهد له " ))).

  ثم قال: " �إن الجهر المراد في قوله )يجهر به( هو �إخراج الحروف في التلاوة 
عن م�ساق المحادثة بالأخبار، ب�إلذاذ �أ�سماعهم بح�سن ال�صوت وترجيعه، لا الجهر 

المنهي عنه الجافي على ال�سامع، كما قال عز وجل للنبي چڳ  ڳ  ڱ  
ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  چ]الإ�سراء[ وكما قال تعالى في النبي صلى الله عليه وسلم 

چۓ  ۓ   چہ    ھ  ھ  ھ  ھ   ے   ےچ]الحجرات 2[ وقوله 
ڭ  ڭ  ڭ    ڭچ  دليل �أن رفع ال�صوت على المتكلم ب�أكثر من �صوته 

)))   التي�سير �شرح الجامع ال�صغير 878/2.
)))   تحفة الذاكرين بعدة الح�صن الح�صين 390/1.

)))   يريد تبويب البخاري بقوله: "باب قول النبى صلى الله عليه وسلم: الماهر بالقر�آن مع الكرام البررة، وزينوا القر�آن ب�أ�صواتكم" 2742/6.
)))   �شرح �صحيح البخارى 542/10.
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من الأذى له، والأذى خطيئة.." ))).
القول الخام�س: �أن المراد �أعم مما ذكر:

  وقد �أ�شار �إلى ذلك ال�سيوطي، بقوله: " الماهر بالقر�آن: �أي الحاذق في الحفظ، 
�أو جودة اللفظ، �أو �أراد ما هو �أعم منهما" ))). 

  وملا علي قاري بقوله: "الماهر بالقر�آن �أي الحاذق، من المهارة، وهي الحذق، 
جاز �أن يريد به جودة الحفظ، �أو جودة اللفظ، و�أن يريد به كليهما، و�أن يريد به 

ما هو �أعم منهما" ))).
  وقد قال الجعبري في و�صف �أئمة القراءة: " كل من �أتقن حفظ القر�آن و�أدمن 
قراءته،  رواية  و�ضبط  ومقاطعه،  مباديه  وعلم  �ألفاظه،  تجويد  و�أحكم  در�سه، 
وفهم وجوه �إعرابه ولغاته، ووقف على حقيقة ا�شتقاقه، وت�صريفه، ور�سخ في 
نا�سخه ومن�سوخه، و�أخذ حظاً وافراً من تف�سيره وت�أويله، و�صان نقله عن الر�أي، 
وتجافى عن مقاي�س العربية، وو�سعته ال�سنة، وجلله الوقار، وغمره الحياء، وكان 

عدلًا متيقظاً ورعاً
معر�ضاً عن الدنيا مقبلًا على الآخرة قريباً من الله، فهو الإمام الذي يرُجع �إليه، 

لُ عليه، ويقُتدى ب�أقواله، ويهُتدى ب�أفعاله " ))). ويعُوَّ
  وعند ت�أمل هذه الأقوال يتبين لنا جملة من الأمور، وهي: 

ولغاته،  القر�آن  �إعراب  فهم وجوه  من  الجعبري  الإمام  ذكره  بما  الإحاطة  �أن    
ومن�سوخه،  نا�سخه  في  والر�سوخ  وت�صريفه،  ا�شتقاقه  حقيقة  على  والوقوف 
الرا�سخين  العلماء  �إنما هو و�صف للأئمة  تف�سيره وت�أويله،  و�أخذ حظٍ وافرٍ من 
ب�أقوالهم، ويهُتدى  لُ عليهم ويقُتدى  �إليهم ويعُوَّ يرُجع  الذي  الذين  العلم  في 

)))   �شرح �صحيح البخارى 543/10.
)))   �شرح �سنن ابن ماجه 267/1.

)))   مرقاة المفاتيح 8/5 ومثله �أي�ضاً في مرعاة المفاتيح للمباركفوري 174/7.
)))   كنز المعاني �شرح حرز الأماني 66/2.
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ب�أفعالهم، كما ن�ص في �آخر كلامه.
  ولي�س كل ذلك بلازم لكون الإن�سان ماهراً بالقر�آن، ولي�س فقد �شيء من ذلك 

مانعاً من �إتقان القر�آن الكريم والمهارة فيه.
  كما يتبين �أن ح�سن ال�صوت مكمل لزينة التلاوة، ولكنه لي�س بلازم لها، ف�إنه 
مما ينعم الله به على بع�ض عباده، ولي�س للإن�سان �أن يغير �صوته الذي خلقه الله 
وجبله عليه، �إلا �أن يح�سّنه بالدربة، فيدخل ذلك في قوله صلى الله عليه وسلم: "زينوا القر�آن 

ب�أ�صواتكم" ))).
  لكن لي�س �شرطاً �أن يكون كل من له �صوت ح�سن ماهراً بالقر�آن، كما �أنه لي�س 

كل من لم يكن �صوته ح�سناً تنتفي عنه �صفة المهارة بالقر�آن.
ب�إيراد حديث )زينوا القر�آن  �أنه لي�س مراد البخاري  �إن العيني ذهب �إلى    بل 
ب�أ�صواتكم( في هذا الباب هو ح�سن ال�صوت، كما فهمه ابن بطال، و�إنما �أراد به 

ح�سن الأداء، وذلك بتطبيق �أحكام التلاوة، فقال:  
بالتطريف  ولي�س  والترتيل  بالمد  يعني  ب�أ�صواتكم(  القر�آن  )زينوا  ومعنى   "   

الفاح�ش الذي يخرج �إلى حد الغناء " ))).
  وقال الإمام ابن الجزري:" ولقد �أدركنا من �شيوخنا من لم يكن له ح�سن �صوت 
�أطرب  قر�أ  �إذا  فكان  باللفظ؛  قيمًا  الأداء؛  جيد  كان  �أنه  �إلا  بالألحان  معرفة  ولا 
الم�سامع؛ و�أخذ من القلوب بالمجامع، وكان الخلق يزدحمون عليه، ويجتمعون 
يعرف  من  ذلك  في  ي�شترك  والعوام،  الخوا�ص  من  �أمم  �إليه،  الا�ستماع  على 
العربي ومن لا يعرفه من �سائر الأنام مع تركهم جماعات من ذوي الأ�صوات 

الح�سان، عارفين بالمقامات والألحان لخروجهم عن التجويد والإتقان"))).
)))   رواه �أبو داود 548/1 برقم )1470( والن�سائي 179/2 برقم )1015( وابن ماجه 426/1 برقم )1342( و�أحمد 283/4 برقم )18517( وابن 

خزيمة 24/3 برقم )1551( والحاكم 761/1 برقم )2098( و�صححه ال�شيخ الألباني.
)))   عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري 192/25.

)))   الن�شر 212/1.
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  وعليه فالظاهر والله �أعلم �أن �أولى الأقوال بال�صواب هو القول الثالث وهو �أن 
الماهر بالقر�آن هو من جمع بين �إتقان الحفظ والتلاوة معاً، وهذا �أولى ما يحقق 
و�صف المهارة بالقر�آن، فلي�س الاقت�صار على �أحد الأمرين �أولى من الآخر، بل 

الكمال في تحققهما معاً.
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المبحث الثاني: 
�ضوابط الماهر بالقر�آن

  من خلال ما �سبق في بيان المراد بالماهر بالقر�آن وخلاف العلماء فيه، يتبين لنا 
جملة من ال�ضوابط للماهر بالقر�آن، وهي على النحو الآتي:

الأول: �أن يكون حافظاً للقر�آن الكريم حفظاً متقناً: 
  وهذا جاء من�صو�صاً عليه في رواية البخاري ون�صها: " مثل الذي يقر�أ القر�آن 
وهو حافظ له مع ال�سفرة الكرام البررة، ومثل الذي يقر�أ القر�آن وهو يتعاهده 

وهو عليه �شديد فله �أجران "))).
معيته  من  الرفيعة  المنزلة  هذه  وي�ستحق  ماهر  �أنه  الإن�سان  على  ي�صدق  ولا    
لل�سفرة الكرام البررة وهو لي�س حافظاً لكتاب الله تعالى، حتى لو �أتقن تلاوة 
القر�آن و�أداءه، ولذلك جاءت ن�صو�ص عديدة تبين منزلة حافظ القر�آن الكريم، 
�أنه لا  منها قوله صلى الله عليه وسلم: " من حفظ القر�آن فقد ا�ستدرج النبوة بين جنبيه، غير 

يوحى �إليه.."))).
  ومنها قوله صلى الله عليه وسلم: "�إن من �إجلال الله �إكرام ذي ال�شيبة الم�سلم وحامل القر�آن 

غير الغالي فيه والجافي عنه..."))).
  ومنها تقديمه صلى الله عليه وسلم الأكثر حفظاً للقر�آن على غيره عند الدفن، كما في حديث 
عن جابر ◙ قال: "كان النَّبي صلى الله عليه وسلم يجمع بين الرجلين من قتلى �أحد في 
مه  ثوب واحد ثم يقول: �أيهم �أكثر �أخذاً للقر�آن ؟ ف�إذا �أ�شير له �إلى �أحدهما قدَّ

في اللحد... "))).

)))   �سبق تخريجها في المبحث الأول.
)))   رواه الحاكم في الم�ستدرك 738/1 برقم )2028( وقال: " هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه ".

)))   رواه �أبو داود 261/4 برقم )4843( والبخاري في الأدب المفرد 130/1 برقم )357( والبيهقي في ال�سنن الكبرى 163/8 برقم )16435( 
وح�سنه الألباني.

)))   رواه البخاري 450/1 برقم )1278(.
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  ومنها تقديم حافظ القر�آن في الإمارة والرئا�سة، كما في حديث عامر بن واثلة �أن 
نافع بن عبد الحارث لقي عمر بع�سفان وكان عمر ي�ستعمله على مكة فقال:"من 
ا�ستعملتَ على �أهل الوادي؟ فقال: ابن �أبزى، قال: ومن ابن �أبزى؟ قال: مولى 
من موالينا، قال: فا�ستخلفتَ عليهم مولى ؟ قال: �إنه قارئ لكتاب الله عز وجل، 
بهذا  يرفع  الله  �إن  قال:  قد  صلى الله عليه وسلم  نبيكم  �إن  �أما  عمر:  قال  بالفرائ�ض،  عالم  و�إنه 

الكتاب �أقواماً وي�ضع به �آخرين"))).
ا كان القر�آن الكريم �أف�ضل الكلام على الإطلاق، لأنه كلام الله جل وعلا    ولـمَّ
))) كان حفظه من �أهم المهمات، ولذلك كان حر�ص النبي صلى الله عليه وسلم كبيراً على حفظ 

القراءة،  ي�سابقه  بالوحي  ال�سلام  عليه  جبريل  عليه  ينزل  عندما  فكان  القر�آن، 
فتكفل الله بجمعه في �صدره، فقال تعالى چ ئې   ئى  ئى  ئى  ی     ی  ی  ی  

ئج  ئح   ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ     بم چ ]القيامة[.
بوا فيه، وكانوا ي�شيدون بمن يحفظ العلم    وحر�ص ال�سلف على حفظه، ورغَّ

عموماً، كما قال الرحبي في منظومته ))): 
.....................  ***  فاحفظْ فكلُّ حافظٍ �إمامُ 

  ون�صوا على �أن �أ�سا�س العلم هو الحفظ في ال�صدور، حيث يمكن ا�ستذكاره، 
دون الرجوع للكتب، قال ال�شافعي ))):

مْتُ ينَْفَعُنِي     �إِنْ كُنْتُ ِيف الْبَيْتِ كَانَ الْعِلْمُ فِيهِ مَعِيْ قَلْبِي  عِلْمِيْ مَعِيْ حَيْثُمَا يـَمَّ
وقِ وقِ كَانَ الْعِلْمُ ِيف ال�سُّ ندُوقِ        �أَوْ كُنتُ ِيف ال�سُّ وِعَاءٌ لهَُ لا بطَْنُ �صُ

)))   رواه م�سلم 201/2 برقم )1934( والأحاديث في ف�ضل حافظ القر�آن كثيرة م�شهورة في مظانها من كتب ال�سنة.

)))   وفي الحديث عن �أبي �سعيد قال: " قال ر�سو الله صلى الله عليه وسلم: يقول الرّبُّ عز وجل: من �شغله القر�آن عن ذكري وم�س�ألتي �أعطيته �أف�ضل ما �أعطي 
ال�سائلين، وف�ضل كلام الله على �سائر الكلام كف�ضل الله على خلقه " رواه الترمذي وقال: " هذا حديث ح�سن غريب " 34/5 برقم )2926(.

)))   الرحبية �ص46.
)))   ديوان ال�شافعي �ص112.
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وقال الخليل بن �أحمد  ))): 
لي�س بعلم ما حوى القِمطْر       ما العلم �إلا ما حواه ال�صدرُ

وقال ابن حزم ))):

  فلا يكفي في �أخذ العلم الفهم فقط دون الحفظ، ولا يكفي في مقام المهارة 
بالقر�آن جودة التلاوة دون الحفظ، بل لا بد من الحفظ المتقن، ولذا كان ال�سلف 
ولا  �أبنائهم  تعليم  في  به  البدء  على  ويحر�صون  ال�صغر،  في  بحفظه  يبد�ؤون 

يقدمون عليه �شيئاً من العلوم.
الثاني: �أن يكون متقناً للتلاوة والأداء: 

داً، خالياً من اللحن جليّه وخفيّه، والتجويد لا يقل    فيقر�أ القر�آن الكريم مجوَّ
�أهمية عن الحفظ، فلو كان المرء حافظاً ولكنه لم يكن �ضابطاً للقراءة ال�صحيحة 
لاختل جانب هام من جوانب المهارة في كتاب الله تعالى، وهو �صحة القراءة 

و�إتقانها.
  وقد ن�سب الله عز وجل ترتيل القر�آن �إليه، فقال تعالى چئى  ئى  ئى  
یی  ی  ی ئج چ ]الفرقان[ ولم يكتف �سبحانه ب�أمر ر�سوله صلى الله عليه وسلم بالترتيل 
بل �أكده ت�أكيداً من لفظه، فقال تعالى چٿ  ٿ  ٿ ٿچ ]المزمل[ فالقراءة 
بترتيل و�إتقان من خ�صائ�ص القر�آن الكريم، ف�إنه الكلام الوحيد الذي يقر�أ مرتلًا 

مجوداً. 

)))   نقله ون�سبه له ابن عبد البر في جامع بيان العلم وف�ضله �ص293، وينظر الحث على حفظ العلم لابن الجوزي �ص34.
)))   ديوان ابن حزم �ص88.

دْرِيفَ�إِنْ تـحُْرِقُوا الْقِرْطَا�سَ لا تـُحْرِقُوا الَّذِي  �صَ ِيف  هُوَ  بلَْ  الْقِرْطَا�سُ  نَهُ  مَّ تَ�ضَ

رَكَائِبِي ا�سْتَقَلَّتْ  حَيْثُ  مَعِيْ  ي        يَ�سِيُر  ِ قَْرب ِيف  وَيدُْفَنُ  �أَنْ��زِلْ  �إِنْ  َينَْزِلُ 
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  وفي قراءته بالتجويد امتثال لأمر الله تعالى واتباع ل�سنة ر�سوله صلى الله عليه وسلم في كيفية 
القراءة، وتمييز له عن غيره من الكتب، والتجويد يجمل القراءة ويزيينها، كما 

قال الإمام ابن الجزري ))): 
وَهُوَ �أَيْ�ضاً حِلْيةَُ التِّلاوَة      وَزِينَةُ الْأَدَاءِ وَالْقِرَاءَة 

ما  وبقدر  وت�أملها،  وفهمها  الآي��ات  تدبر  على  تعين  المجودة  المتقنة  والقراءة    
الآيات  التفكر في معاني  الذهن في  �إعمال  يكون  متقنة مجودة  القراءة  تكون 
ومدلولاتها، بخلاف القراءة غير المتقنة التي ت�صرف الذهن عن الت�أمل والتفكر 
بالألفاظ وما فيها من خط�أ، وين�صرف التفكير  في معاني الآيات �إلى الا�شتغال 

�إلى ت�صويب ما يقع في التلاوة من خلل.
  والقراءة المتقنة المجودة يح�صل بها الخ�شوع والت�أثر، الذي يتبعه العمل بمدلول 
الآيات وما تنطوي عليه من حكم و�أحكام، وهذا هو ثمرة التدبر والت�أمل في 

الآيات.
  قال ابن الجزري عند تعريفه للتجويد: ".. فهو عندهم عبارة عن الإتيان بالقراءة 
مجودة بالألفاظ بريئة من الرداءة في النطق، ومعناه �إنتهاء الغاية في الت�صحيح، 
معاني  بفهم  متعبدون  هم  كما  الأمة  �أن  �شك  التح�سين، ولا  النهاية في  وبلوغ 
�ألفاظه و�إقامة حروفه، على ال�صفة  القر�آن و�إقامة حدوده؛ متعبدون بت�صحيح 
لا  التي  العربية،  الأف�صحية  النبوية  بالح�ضرة  المت�صلة  القراءة،  �أئمة  من  المتلقاة 

تجوز مخالفتها ولا العدول عنها �إلى غيرها.. " ))). 
  �إلى �أن قال: "قال ال�شيخ الإمام �أبو عبد الله ن�صر بن علي بن محمد ال�شيرازي 
في كتابه المو�ضح في وجوه القراءات في ف�صل التجويد منه بعد ذكر الترتيل 
والحدر ولزوم التجويد فيها قال: ف�إن ح�سن الأداء فر�ض في القراءة، ويجب 

)))   المقدمة الجزرية �ص28.
)))   الن�شر 237/1.
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على القارئ �أن يتلو القر�آن حق تلاوته �صيانة للقر�آن عن �أن يجد اللحن والتغيير 
�إليه �سبيلًا.. " ))). 

حقوقها  الح��روف  �إعطاء  وهو  القراءة،  وزينة  التلاوة،  حلية  هو  فالتجويد    
وت�صحيح  بنظيره  و�إلحاقه  و�أ�صله،  مخرجه  �إلى  الحرف  ورد  مراتبها،  وترتيبها 
�إ�سراف ولا  هيئته؛ من غير  به على حال �صيغته، وكمال  النطق  لفظه وتلطيف 
ف ولا �إفراط ولا تكلُّف، و�إلى ذلك �أ�شار النبي صلى الله عليه وسلم بقوله "من �أحب �أن  تع�سُّ
يقر�أ القر�آن غ�ضاً كما �أنزل فليقر�أ قراءة ابن �أم عبد"))) يعني عبد الله بن م�سعود.

  وكان ◙ قد �أعُطى حظاً عظيماً في تجويد القر�آن وتحقيقه وترتيله كما �أنزله 
الله تعالى، وناهيك برجل �أحب النبيُّ صلى الله عليه وسلم �أن ي�سمع القر�آن منه، ولما قر�أ �أبكى 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم كما ثبت في ال�صحيحين))).
مجوداً  القر�آن  يقر�أ  فمن  وتعالى،  تبارك  الله  �سنة  "وهذه  الج��زري:  ابن  قال    
قراءته، حتى  القلوب عند  بتلاوته، وتخ�شع  الأ�سماع  تلتذ  �أنزل  كما  م�صححاً 
من  يودعه  تعالى  الله  �أ�سرار  من  �سر  الألباب؛  وي�أخذ  العقول  ي�سلب  �أن  يكاد 
ي�شاء من خلقه، ولقد �أدركنا من �شيوخنا من لم يكن له ح�سن �صوت ولا معرفة 
بالألحان �إلا �أنه جيد الأداء؛ قيماً باللفظ؛ فكان �إذا قر�أ �أطرب الم�سامع؛ و�أخذ من 
القلوب بالمجامع، وكان الخلق يزدحمون عليه، ويجتمعون على الا�ستماع �إليه، 
�أمم من الخوا�ص والعوام، ي�شترك في ذلك من يعرف العربي ومن لا يعرفه من 
�سائر الأنام مع تركهم جماعات من ذوي الأ�صوات الح�سان، عارفين بالمقامات 

.(((  " والألحان لخروجهم عن التجويد والإتقان 
)))   الن�شر 238/1.

)))   رواه ابن ماجه، و�صححه الألباني 49/1 برقم )138( و�أحمد 445/1 برقم )4255( وابن حبان 543/15 برقم )7067( والبزار 66/1 برقم 
)13( والحاكم 227/2 برقم )2894( وقال: "�صحيح الإ�سناد على �شرط ال�شيخين ولم يخرجاه".

)))   ون�صه عن ابن م�سعود ◙ قال: " قال لي النبي صلى الله عليه وسلم: اقر�أ عليّ، قلت: �أقر�أ عليك وعليك �أنزل ؟! قال: نعم، فقر�أت حتى �أتيت �إلى هذه 
الآية چ ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ           ڑ  ڑ      ک  ک  ک  ک  گ  گ  چ]الن�ساء[ قال: ح�سبك الآن، فالتفتُّ �إليه ف�إذا عيناه 

تذرفان" رواه البخاري 1925/4 برقم )4763( وم�سلم 195/2 برقم )1903(.
)))   الن�شر 239/1.
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  فالماهر يجود تلاوة القر�آن من دون تكلف ولا مبالغة، كما قال ابن الجزري في 
مقدمته ))):

فِ  . طْقِ بِلا تعََ�سُّ طْفِ ِيف النُّ فِ        بِاللُّ لًا مِنْ غَيِر مَا تكََلُّ مُكَمَّ
بتعويج  الفم، ولا  بتقعير  الل�سان، ولا  بتم�ضيغ  التجويد  " فلي�س  �أي�ضاً:    وقال 
بتطنين  ولا  المد،  بتقطيع  ولا  ال�شد،  بتمطيط  ولا  ال�صوت،  بترعيد  ولا  الفك، 
القلوب  وتمجها  الطباع،  عنها  تنفر  ق��راءة  ال��راءات،  بح�صرمة  ولا  الغنات، 
ولا  فيها  م�ضغ  لا  التي  اللطيفة،  الحلوة  العذبة  ال�سهلة  القراءة  بل  والأ�سماع، 
ع، لا تخرج عن طباع العرب  ف ولا تكلُّف، ولا ت�صنُّع ولا تنطُّ لوك، ولا تع�سُّ

وكلام الف�صحاء بوجه من وجوه القراءات والأداء "))).
الثالث: �أن يكون متخلقاً ب�أخلاق القر�آن:

  ف�إن مقت�ضى حفظ القر�آن الكريم و�إتقانه �أن يكون حافظه عاملًا به، ممتثلًا لآدابه، 
ل�صاحب  "يقال  حديث:  على  تعليقه  ختام  في  الله  رحمه  الألباني  ال�شيخ  قال 
�آية  �آخر  عند  منزلتك  ف�إن  الدنيا  في  ترتل  كنت  كما  ورتل  وارت��ق  اق��ر�أ  القر�آن 

تقر�ؤها": 
  " ففيه ف�ضيلة ظاهرة لحافظ القر�آن، لكن ب�شرط �أن يكون حفظه لوجه الله تبارك 
منافقي  "�أكثر  صلى الله عليه وسلم:  قال  فقد  و�إلا  والدينار،  والدرهم  للدنيا  ولي�س  وتعالى، 

�أمتي قرا�ؤها " ))).
  وفي حديث الثلاثة الذين �أول من ت�سعر بهم النار: "ومنهم رجل جمع القر�آن 
فيقول الله للقارئ �ألم �أعلمك ما �أنزلت على ر�سولي ؟ قال: بلى يا رب، قال: 
فماذا عملت فيما علمت ؟ قال: كنت �أقوم به �آناء الليل و�آناء النهار، فيقول الله 

)))   المقدمة الجزرية �ص28.
)))   الن�شر 240/1.

)))   ال�سل�سلة ال�صحيحة 281/5 برقم )2240(.
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�إن فلاناً  �أن يقال  له: كذبت، وتقول له الملائكة: كذبت، ويقول الله: بل �أردت 
قارئ فقد قيل.. " ))).

الرابع: �أن يكون ف�صيح الل�سان: 
  فيقر�أ القر�آن بالل�سان العربي المبين، وبلحون العرب، ولا يدخل فيه �شيئاً من 

لحون العجم.
  في الحديث عن حذيفة بن اليمان قال: "قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: اقر�ؤوا القر�آن 
ف�إنه  الف�سق،  و�أه��ل  الكتابين  �أهل  ولحون  و�إياكم  و�أ�صواتها،  العرب  بلحون 
�سيجيء بعدي قوم يرجعون بالقر�آن ترجيع الغناء والرهبانية والنوح، لا يجاوز 

حناجرهم، مفتونة قلوبهم وقلوب من يعجبهم ��شأنهم"))).
الخام�س: �أن يكون متقناً للوقف والابتداء في كتاب الله تعالى:

  والوقف والابتداء و�إن �أدرجه عدد من العلماء �ضمن علم التجويد، لكن كثيراً 
المعاني  ولتناوله  ناحية،  من  به  العناية  لمزيد  م�ستقل،  كعلم  �أفردوه  العلماء  من 
دون تجويد الألفاظ من ناحية �أخرى، ولذلك جاء مقابلًا لتجويد الألفاظ، كما 
ا �سُئِلَ عن قوله چٿ  ٿ  ٿ ٿچ]المزمل[  في الأثر عن علي ◙ لـمَّ

قال: الترتيل معرفة الوقوف وتجويد الحروف"))).  
 قال ابن الجزري: "في كلام عليّ ◙ دليل على وجوب تعلم الوقف 

والابتداء ومعرفته"))).
متقناً  القارئ  كان  ومتى  والابتداء،  الوقف  بح�سن  مرهونة  المعنى  ف�سلامة    
�إذا لم  �أما  �أدى المعاني �سلمية، وفهم ال�سامع له المراد منها،  للوقف والابتداء، 
)))   رواه الترمذي 171/4 برقم )2382( وقال " حديث ح�سن غريب " و�صححه الألباني، وابن خزيمة 115/4 برقم )2482( وابن حبان 135/2 

برقم )408(.
)))   رواه الطبراني في المعجم الأو�سط 183/7 برقم )7223( والبيهقي في �شعب الإيمان 208/4 برقم )2406(.

)))   ذكره الهذلي في كتابه الكامل �ص93 وال�سمرقندي في رَوْح المريد في �شرح العقد الفريد، �ص60، و212، وابن الجزري في التمهيد �ص60 
وفي الن�شر 209/1 و225/1.

)))   الن�شر 125/1.
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يح�سن الوقف والابتداء ف�إنه ي�ؤدي �إلى تخليط المعاني و�إف�سادها، وقد يجعل ما 
لي�س مراداً هو المراد.

  قال الإمام الداني: "معرفة ما يتم الوقف عليه وما يح�سن وما يقبح من �أجل 
�أدوات القراء المحققين والأئمة المت�صدرين وذلك مما تلزم معرفته الطالبين و�سائر 

التالين، �إذ هو قطب التجويد، وبه يو�صل �إلى نهاية التحقيق"))).
  وقال علم الدين ال�سخاوي: "ففي معرفة الوقف والابتداء الذي دونه العلماء 
تبيين معاني القر�آن العظيم وتعريف مقا�صده و�إظهار فوائده، وبه يتهي�أ الغو�ص 

على درره وفرائده"))).
  وقال ال�صفاق�سي: "ومعرفة الوقف والابتداء مت�أكد غاية الت�أكيد، �إذ لا يتبين 
معنى كلام الله، ويتم على �أكمل وجه �إلا بذلك، فربما قارئ يقر�أ ويقف قبل تمام 
المعنى، فلا يفهم هو ما يقر�أ ومن ي�سمعه كذلك، ويفوت ب�سبب ذلك ما لأجله 
يقر�أ كتاب الله تعالى، ولا يظهر مع ذلك وجه الإعجاز، بل ربما يفُهم من ذلك 

غير المعنى المراد، وهذا ف�ساد عظيم "))).
  فالماهر يحر�ص على الوقف ال�صحيح، ويحذر من الوقف القبيح، فلا يقف على 
ما لا يفهم المراد منه، ولا يف�صل بين المبتد�أ وخبره، �أو بين الم�ضاف والم�ضاف �إليه، 
�أو بين الم�ستثنى والم�ستثنى منه، ولا يقف على العامل  �أو بين ال�شرط وجزائه، 
دون المعمول، ولا على المعمول دون العامل، ولا على المو�صول دون �صلته، 
ولا على المتبوع دون تابعه، ولا على الحكاية دون المحكي، ولا على الق�سم دون 

المق�سم به، �أو غير ذلك مما لا يتم به المعنى.
  ف�ضلًا عن ما هو �أقبح من ذلك من الوقف الذى يف�سد المعنى، ويثبت خلاف 

)))   �شرح الق�صيدة الخاقانية للداني 96/2.
)))   جمال القراء 553/2.
)))   تنبيه الغافلين �ص120.
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المق�صود، كالوقف على چھچ من قوله تعالىچہ  ہ    ہ  ھ    
الأبوين  يجعل  لأنه   ]11 ]الن�ساء  ۓ...چ  ۓ   ے   ھے   ھھ  

�شريكين في الن�صف، وهذا خلاف المق�صود، وهو �أن حق الأبوين في بقية الآية، 
وهو چھ  ے  ے  ۓ  ۓ...چ وكالوقف على چپچ من 
قوله تعالىچٻ   ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ   پچ ]الأنعام 36[ لأنه يوهم �أن 
الموتى ي�ستجيبون كذلك، �أو �أنهم ي�سمعون، وال�صواب الوقف على چٻچ 

والبدء بـچپچ والأمثلة على ذلك كثيرة جداً في كتاب الله تعالى.
  ويحر�ص �أي�ضاً على البدء ال�صحيح، ويحذر من البدء الذي لا ي�صح، كالبدء 

ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   تعالىچڳ   قوله  في  چٹچ  بعد  بما 
ں   ڻ  ڻچ ]المائدة 17،72[ وفي قوله چژ  ڑ  ڑ  ک  ک  

ک  ک  گچ ]المائدة 73[ وفي قولهچٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  
ڀ  ڀچ ]�آل عمران 181[ �أو بما بعد چۓ  ۓچ في قولهچۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   

ڭچ ]ي�س 22[ لأن الابتداء به ي�ؤدى �إلى �إثبات معنى باطل.
  قال ابن الجزري: " ومن ثمََّ ا�شترط كثيٌر من �أئمة الخلف على المجيز �ألا يجيزَ 
حرف  كل  عند  يوقفوننا  �أئمتنا  وكان  والابتداء،  الوقف  معرفته  بعدَ  �إلا  �أحدًا 
وي�شيرون �إلينا فيه بالأ�صابع �سنة �أخذوها كذلك عن �شيوخهم الأولين رحمة الله 

عليهم �أجمعين" ))).
  روى الإمام �أبو عمرو الداني عن ميمون بن مهران التابعي قال: "�إني لأق�شعر 
من قراءة �أقوام يرى �أحدهم حتماً عليه �ألا يق�صر عن الع�شر، �إنما كانت القراء 

تقر�أ الق�ص�ص �إن طالت �أو ق�صرت يقر�أ �أحدهم اليومچک  گ  گ   گ  گ  
الثانية  الركعة  في  ويقوم  ]البقرة[  چ  ڱ    ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ  

)))   الن�شر 225/1.
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چڱ  ں    ں  ڻ  ڻ  ڻ    ڻ  ۀ  چ ]البقرة[ " ))).  فيقر�أ
ثم قال �أبو عمرو: " فهذا يبين �أن ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم كانوا يتجنبون في 
قراءتهم القطع على الكلام الذي يت�صل بع�ضه ببع�ض، ويتعلق �آخره ب�أوله لأن 
ميمون بن مهران �إنما حكى ذلك عنهم �إذ هو من كبار التابعين وقد لقي جماعة 

منهم" ))).
  هذه جملة من �ضوابط الماهر بالقر�آن، �أما ما زاد عن ذلك كما �سبق في قول 
الجعبري في و�صف �أئمة القراءة: " وكل من �أتقن حفظ القر�آن وداوم در�سه، 
وفهم  قراءته،  رواي��ة  و�ضبط  ومقاطعه،  مبادئه  وعلم  �ألفاظه،  تجويد  و�أحكم 
وجوه �إعرابه ولغاته، ووقف على حقيقة ا�شتقاقه وت�صريفه، ور�سخ في نا�سخه 
ومن�سوخه، و�أخذ حظاً وافراً من تف�سيره وت�أويله، و�صان نقله عن الر�أي، وتجافى 
عن مقاي�س العربية، وو�سعته ال�سنة، وجلله الوقار، وغمره الحياء، وكان عدلًا 
متيقظاً ورعاً معر�ضاً عن الدنيا مقبلًا على الآخرة قريباً من الله، فهو الإمام الذي 

لُ عليه، ويقُتدى ب�أقواله، ويهُتدى ب�أفعاله " ))). يرُجع �إليه، ويعُوَّ
فقد �سبق التنبيه �إلى �أن ما ذكره من فهم وجوه �إعراب القر�آن ولغاته، والوقوف 
على حقيقة ا�شتقاقه وت�صريفه، والر�سوخ في نا�سخه ومن�سوخه، و�أخذ حظٍ وافرٍ 
العلم الذين  الرا�سخين في  العلماء  �إنما هو و�صف للأئمة  تف�سيره وت�أويله،  من 
لُ عليهم ويقُتدى ب�أقوالهم، ويهُتدى ب�أفعالهم، كما ن�ص  الذي يرُجع �إليهم ويعُوَّ

في �آخر كلامه.
  ولي�س كل ذلك بلازم لكون الإن�سان ماهراً بالقر�آن، ولي�س فقد �شيء من ذلك 

مانعاً من �إتقان القر�آن الكريم والمهارة فيه.

)))   المكتفى �ص135.
)))   المكتفى �ص136-135.

)))   كنز المعاني �شرح حرز الأماني 66/2.
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المبحث الثالث: 
ف�ضائل الماهر بالقر�آن على غيره

كل  �أ�صل  واتباعاً  واهتداءً  وتعليماً  تعلماً  الكريم،  القر�آن  معية  في  العي�ش  �إن    
وهو  والنور،  الهدى  هو  تعالى  الله  فكتاب  والآخ��رة،  الدنيا  في  وخير  ف�ضيلة 
كتابه،  من  موا�ضع عديدة  تعالى ذلك في  الله  قرر  �إلى كل خير، وقد  الهادي 

ٹ  ٹ  ٹ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ     چ  تعالى  فقال 
ٻ   ٻ   ٱ   چ  تعالى  وقال  ]الإ���س��راء[  ڦڦچ  ڤ   ڤ   ڤ   ڤ  
ڤ   ]الأعراف[ وقال تعالىچ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ    ڀڀچ 
ڄ   ڄ    ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   

ڇ   ڇ   چ   چچ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   ڃ  

ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ژ  

ڑ  ڑ  ک  ک  ک         ک  گ  گ  گ  

ڤ         ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   چ  تعالى  وقال  ]المائدة[  چ  ڳ  ڳ    گ  

ڤ  ڦ  ڦ  ڦ     ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   
ڃ  چ  چچ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍڌ  ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ 
ڑ چ ]الزمر[ بل ذكر الله و�صف الجن للقر�آن وهداتيه حين �سمعوه وذلك في 

قوله تعالى چ ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  
ٹ   ٹ   ٹ    ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀڀ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  چ 
ٱ  ٻ  ٻ     ٻ   ٻ  پ       پ  پ  پ  ڀ    ڀ   چ  تعالى   ]الأحقاف[ وفي قوله 

ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ       ٺ   ٿ  ٿٿ  ٿ  ٹ  ٹ     ٹ  ٹچ ]الجن[ وغير ذلك 
من الآيات الكثيرة.
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  فمن عا�ش مع القر�آن وا�شتغل به كان في حفظ الله وعنايته وبلغ عند الله �أف�ضل 
المنازل ))).

لتلاوته  و�إتقانه  تعالى  لكتاب الله  الف�ضائل بحفظه  له  بالقر�آن جمع الله    والماهر 
وف�صاحة ل�سانه به ودرايته بوقفه وابتدائه �إ�ضافة �إلى تخلقه ب�أخلاقه وت�أدبه ب�آدابه.
  ويمكن ا�ستجلاء جملة من ف�ضائل الماهر بالقر�آن، منها ما يكون في حياته، ومنها 

ما يكون بعد مماته، وهي الف�ضائل الآتية:
  الأولى: امتثاله لأمر الله تعالى بتلاوته للقر�آن وترتيله كما �أمر الله، واتباعه ل�سنة 
ر�سوله صلى الله عليه وسلم في كيفية القراءة، لأن الم�سلم م�أمور بتلاوة القر�آن مرتلًا كما �أمر 
الله، لا �أن يقر�أه كما يقر�أ �سائر الكلام في غيره من الكتب، والماهر بالقر�آن م�ؤهل 

لذلك بما �أنعم الله عليه به من حفظه و�إتقان تلاوته.
  الثانية: �أنه �أكثر النا�س تلاوة للقر�آن، لما يلزمه لتثبيت حفظه من المراجعة الدائمة 
وكثرة القراءة والتكرار، ولا يخفى ما في ذلك من الأجور العظيمة، كما في 
حديث عبد الله بن م�سعود ◙ قال: " قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: من قر�أ حرفاً 
چٱچ حرف،  �أمثالها، لا �أقول  من كتاب الله فله به ح�سنة، والح�سنة بع�شر 

ولكن �ألف حرف، ولام حرف، وميم حرف" ))).
  الثالثة: قدرته على قراءة القر�آن في �أي زمان ومكان، لما ي�سر الله له من حفظ 
القر�آن و�إتقانه، فلا تتوقف قراءته على توفر الم�صحف لديه، فلا ت�صعب قراءة 
له، �أو على من لا يتقن قراءته  القر�آن في كل حال �إلا على من لم يكن حافظاً 

ويحتاج �إلى معلم يقُيم له تلاوته.

)))   وفي الحديث عن �أبي �سعيد قال: " قال ر�سو الله صلى الله عليه وسلم: يقول الرّبُّ عز وجل: من �شغله القر�آن عن ذكري وم�س�ألتي �أعطيته �أف�ضل ما �أعطي 
ال�سائلين... " رواه الترمذي وقال: " هذا حديث ح�سن غريب " 34/5 برقم )2926(.

)))   رواه الترمذي 25/5 برقم )2910( وقال: "هذا حديث ح�سن �صحيح" والبيهقي في �شعب الإيمان 371/3 برقم )1830(.
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  الرابعة: كونه الأقدر على تدبر القر�آن الكريم: وكل م�ؤمن مطالب �شرعاً بتدبر 
ڃ    ڃ    ڃ   ڃ    ڄ   ڄ   ڄ   تعالىچڄ   قال  كما  القر�آن، 
چچ  چ  چڇ  ڇ    ڇ      ڇ    ڍ  ڍ   ڌ   تعالى  ]�ص[ وقال  چ  چ  چ  
ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  چ ]الن�ساء[ وقال تعالى چک  گ  گ   
القر�آن  بتدبر  النا�س  �أولى  بالقر�آن  والماهر  ]محمد[  چ  ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   
الكريم، لما هي�أ الله له من حفظ القر�آن وا�ستظهاره و�إتقانه، مما يُ�سهّل عليه تدبره، 

وفهم مدلولاته وت�أمل حِكَمه و�أحكامه.
  الخام�سة: �أحقّيّته ب�إمامة النا�س في ال�صلاة، ويدل عليه قوله صلى الله عليه وسلم: "ي�ؤم القوم 
�أحدهم،  فلي�ؤمهم  ثلاثة  اجتمع  "�إذا  صلى الله عليه وسلم:  وقوله  الله.." )))  لكتاب  �أقر�ؤهم 
و�أحقهم بالإمامة �أقر�ؤهم" ))) فالماهر بالقر�آن هو الأحق بالإمامة لما يجتمع له من 

كثرة الحفظ وجودة التلاوة.
  وقد اتفق العلماء على �أنه لو ت�ساوى قارئان في مقدار الحفظ، وكان �أحدهما 
�أكثر  القراءة و�أحدهما  ت�ساويا في جودة  بالإمامة، و�إن  �أولى  ف�إنه  قراءة  �أجود 

حفظاً ف�إنه الأولى بالإمامة.
  �أما لو كان �أحدهما �أكثر حفظاً، والآخر �أجود قراءة، ف�إنه محل خلاف بينهم، 
فعند بع�ضهم الأولى بالإمامة هو الأكثر حفظاً للقر�آن، وذلك لظاهر ال�سنة، قال 

ابن رجب: "و�أكثر الأحاديث تدل على اعتبار كثرة القر�آن" ))).

)))   رواه م�سلم 465/1 برقم )290(.
)))   رواه �أحمد 34/3 برقم )11316( والدارمي 318/1 برقم )1254( و�أبو يعلى 486/2 برقم )1319( قال �شعيب الأرنا�ؤوط: "�إ�سناده �صحيح 

على �شرط م�سلم".
)))   فتح الباري لابن رجب 120/4.
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  وعند بع�ضهم الأولى بالإمامة هو الأجود قراءة، لأنه �أعظم �أجراً في قراءته; 
لقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: " �أعربوا القر�آن ف�إنه من قر�أ القر�آن ف�أعربه فله بكل 

حرف ع�شر ح�سنات وكفارة ع�شر �سيئات ورفع ع�شر درجات " ))).
  ولأنه داخل في عموم قوله صلى الله عليه وسلم "ي�ؤم القوم �أقر�ؤهم لكتاب الله" وقد ف�سروا 
الأقر�أ ب�أنه الأح�سن قراءة، قالوا ومن هذا المعنى قوله صلى الله عليه وسلم: " �أرحم �أمتي ب�أمتي 
�أبيّ" ))) فقوله )و�أقر�ؤهم(  �أبو بكر، و�أ�شدهم في �أمري الله عمر... و�أقر�ؤهم 
�أبيٌّ  عمر:  "قال  قال:  عنهما  الله  ر�ضي  عبا�س  ابن  وعن  ق��راءة،  �أح�سنهم  �أي: 

�أقر�ؤنا" )))، �أي: �أح�سننا قراءة ))).
�ألفاظه للنا�س  �إي�صال جمال القر�آن وهداياته ولذة  �أنه الأقدر على    ال�ساد�سة: 
في  القر�آن  النا�س  �إ�سماع  في  الأف�ضل  وهو  ال�سامعين،  نفو�س  على  به  والت�أثير 

			  ال�صلاة وغيرها.
العلوم،  من  كثير  من  التمكن  على  قادر  و�إتقانه  للقر�آن  بحفظه  �أنه  ال�سابعة:    
ذلك،  ونحو  ومواعظه،  وخطبه  تعليمه  في  الكريم  القر�آن  ب�آيات  والا�ست�شهاد 

بخلاف غير الحافظ، الذي قد ي�شق عليه ذلك.
"خيركم من  صلى الله عليه وسلم في قوله:    الثامنة: دخوله في الخيرية التي �أخبر عنها النبي 
◙ قال قال  تعلم القر�آن وعلمه" ))) وفي رواية عن عبد الله بن م�سعود 

ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: "خيركم من قر�أ القر�آن و�أقر�أه" ))).

)))   رواه الطبراني في المعجم الأو�سط 307/7 برقم )7574( ونحوه في �شعب الإيمان للبيهقي 549/3 برقم )2097(.
)))   رواه الترمذي 135/6 برقم )3790( وابن ماجه 55/1 برقم )154( والحاكم 422/3 برقم )5784( وقال: "�صحيح على �شرط ال�شيخين، 

ولم يخرجاه" و�صححه ال�شيخ الألباني.
)))   رواه البخاري 1913/4 برقم )4719(.

)))   ينظر الإن�صاف 173/2 وك�شف المخدرات 94/1 وال�شرح الممتع 205/4.
)))   رواه البخاري 1919/4 برقم )4739(.	

)))   رواه الطبراني في المعجم الأو�سط 252/3 برقم )3062( والبيهقي في �شعب الإيمان 503/3 برقم )2021(.
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القر�آن  تعليم  على  النا�س  �أقدر  وهو  بذلك،  النا�س  �أولى  من  بالقر�آن  فالماهر    
الكريم، و�إنما يجري على يديه نفع كبير بتعليم الأمة القر�آن الكريم، ويح�صل له 
بذلك �أجور عظيمة، وقد ا�ست�شعر �سلف الأمة ذلك الف�ضل، حتى كان الإمام 
القر�آن  تعلم  من  "خيركم  حديث  روى  الذي  وهو  ال�سلمي  الرحمن  عبد  �أبو 
�إلى كونه  �أقعدني مقعدي هذا" ي�شير  "هذا الذي  وعلمه" عن عثمان، يقول: 

جال�ساً في الم�سجد الجامع بالكوفة يعلم القر�آن ويقرئه �أكثر من �أربعين �سنة))).
  وكان ال�سلف رحمهم الله لا يعدلون ب�إقراء القر�آن �شيئاً، فعن �شقيق قال: "قيل 
لعبد الله بن م�سعود ◙: �إنك تقل ال�صوم، قال: �إني �إذا �صمت �ضعفت عن 

القر�آن، وتلاوة القر�آن �أحب �إلي"))).
  وعن �أبي �سعيد الخدري ◙ قال: " قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: يقول الله عز 
وجل من �شغله القر�آن عن ذكري وم�س�ألتي �أعطيته �أف�ضل ما �أعطي ال�سائلين"))).

صلى الله عليه وسلم في  النبي  �أخبر عنهم  الذين  تعالى وخا�صته،  الله  �أهل  من  التا�سعة: كونه 
قوله: "�إن لله �أهلين من النا�س، قالوا: من هم يا ر�سول الله ؟ قال: �أهل القر�آن هم 

�أهل الله وخا�صته"))).
  قال المناوي: " �أي: الذين يخت�صون بخدمته، قال الع�سكري: هذا على المجاز 
بهم واخت�صهم كانوا ك�أهله، ومنه قيل لأهل مكة �أهل الله، لـمّا  والتو�سع ف�إنه لما قرَّ

كانوا �سكان بيته وما حوله كانوا ك�أهله"))).

)))   ينظر �صحيح البخاري 1919/4 برقم )4739( وف�ضائل القر�آن لابن كثير �ص205 وفهم القر�آن للمحا�سبي �ص299 والن�شر 3/1.
)))   رواه البيهقي في �شعب الإيمان 394/3 برقم )1862( وابن �أبي �شيبة في م�صنفه 7/3 برقم )9002(.

)))   �سبق في المبحث الثاني.
)))   رواه ابن ماجه 78/1 برقم )215( و�أحمد 127/3 برقم )12301( والن�سائي في ال�سنن الكبرى 17/5 برقم )8031( قال �شعيب الأرناو�ؤط: 

ح�سن". "�إ�سناده 
)))   في�ض القدير 628/2.
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  وقال �أبو ال�سعادات ابن الجزري: "�أي: حفظة القر�آن العاملون به هم �أولياء الله 
ون به اخت�صا�ص �أهل الإن�سان به "))). والمخت�صّ

الماهر، في  الن�ص عليه في حديث  الكرام: وقد ورد  للملائكة  العا�شرة: معيته 
قوله صلى الله عليه وسلم: "الماهر بالقر�آن مع ال�سفرة الكرام البررة")))وال�سفرة هم الملائكة، 

وفي �سبب ت�سميتهم بال�سفرة قولان: 
  �أحدهما: �أنه م�أخوذ من البيان والإي�ضاح، ف�سموا �سفرة �أي كتبة، جمع �سافر، 
مثل كاتب وزنه ومعناه، �سمي الكاتب �سافراً لأنه يبين ال�شيء ويو�ضحه، وهم 
الذين يكتبون من اللوح المحفوظ، والأ�سفار الكتب، �سمي الكتاب �سِفْراً لأنه 

ي�سفر ال�شيء ويبينه.
ف�سموا  الاثنين،  ي�صلح بين  الذي  ال�سفارة، وال�سفير  م�أخوذ من  �أنه    والثاني: 
بذلك لأنهم ينزلون بوحي الله وما يقع به ال�صلاح بين النا�س، ف�شبهوا بال�سفير 

الذى ي�صلح بين الرجلين.
  والكرام: �أي المكرمين على الله المقربين عنده، لع�صمتهم ونزاهتهم عن دن�س 
المع�صية، و)البررة( �أي المطيعين جمع بار بمعنى مح�سن، من البر وهو الطاعة))).

  ومعنى كون الماهر مع ال�سفرة الكرام البررة �أنه في مرتبتهم في هذه العبادة، 
وهي �إبلاغ كلام الله �إلى خلقه، فهم �سفراء بين ر�سل الله تعالى وبين خلقه، وهو 

مثلهم في �إبلاغ القر�آن للنا�س وتعليمهم �إياه.
ز في التبليغ والتعليم، والاجتهاد في تح�صيل  وي�ستفيد من هذا حملة القر�آن التحرُّ

ال�صدق، و�إخلا�ص النية لله؛ حتى ت�صح لهم المنا�سبة بينهم وبين الملائكة))).

)))   النهاية في غريب الحديث والأثر 199/1.
)))   �سبق تخريجه في المبحث الأول.

)))   ينظر فتح الباري 519/13 وعمدة القاري للعيني 244/36 و�إكمال المعلم 166/3 وك�شف الم�شكل من حديث ال�صحيحين 1231/1 و�شرح 
ال�سنة 429/4- 430 والنهاية في غريب الحديث والأثر 941/2 ومرعاة المفاتيح 351/7.

)))   المفهم لما �أ�شكل من تخلي�ص كتاب م�سلم 425/2.
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  وقيل �إن الماهر لجودة حفظه وجودة تلاوته ي�سر الله تعالى عليه ذلك كما ي�سره 
على الملائكة فهو معها في مثل حالها في الحفظ والدرجة ))).

   وقيل: المعنى �أنه يعمل مثل عملهم في كتابة القر�آن وتلاوته، �أو له من الأجر 
		 على القر�آن مثل �أجورهم ))).

    وقيل: المعنى الجامع بين الماهر بالقر�آن وبين الملأ المكرمين �أن الماهر بالقر�آن تعلم 
ال�سِفر  التنزيل وا�ستظهره حتى �صار من خزنة الوحي و�أمناء الكتاب وحفظة 
الكريم، لي�سفر عن الأمة بما ا�ستُبْهِمَ عليهم من ذلك، ويبين لهم حقائقه، كما �أن 
ال�سفرة يردونه �إلى �أنبياء الله المر�سلين، ويك�شفون به الغطاء مما التب�س عليهم من 

الأمور المكنونة حقائقها ))).
  وقال القا�ضي عيا�ض: "يحتمل والله �أعلم �أنّ له فى الآخرة منازل يكون فيها 
رفيقاً للملائكة ال�سفرة، لات�صافه بو�صفهم بحمل كتاب الله، ويحتمل �أن يكون 
المراد �أنه عامل بعمل ال�سفرة و�سالك م�سلكهم، كما يقال: فلان مع بنى فلان، �إذا 

كان يرى ر�أيهم ويذهب مذهبهم، كما قال لوط چڇ  ڇ    ڇ  ڍ  ڍ  
ڌ  چ..." ))).

  وكون الماهر مع الملائكة ال�سفرة البررة يدل على عظم مكانته و�أجره عند الله، 
چى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇچ  مكرمون  عباد  الملائكة  ف�إن 

]التحريم[.

  وكون المتتعتع له �أجران لي�س معناه �أنه �أكثر �أجراً من الماهر، بل المعنى �أن المتتعتع 
له �أجر قراءته للقر�آن، و�أجر التعتعته والم�شقة التي تح�صل له فيها، ولا يعني ذلك 
�أجره �ضعف �أجر الماهر، بل الماهر �أف�ضل منه و�أكثر �أجراً، لأن الم�ضاعفة للماهر 

)))   فتح الباري 519/13.
)))   ينظر في�ض القدير 337/6 والت�سهيل لعلوم التنزيل 179/4.

)))   ينظر مرعاة المفاتيح 351/7.
)))   �إكمال المعلم 166/3 وينظر �شرح النووي 152/3 والديباج على م�سلم 396/2 وتف�سير الخازن 5/1.
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لا تح�صر، ف�إن الأجر �شيء مقدر، والح�سنة ت�ضاعف �إلى ع�شرة �أ�ضعاف، و�إلى 
�سبعمائة �ضعف، �أو �أكثر، وللمتتعتع �أجران من تلك الم�ضاعفات ))).  

  وكون الماهر مع ال�سفرة �أف�ضل من ح�صول �أجرين للمتتعتع، ف�إن الآجر الواحد 
قد يف�ضل �أجوراً كثيرة ))).

الإيمان  �أن  بدليل  �أ�شقهما  تف�ضيل  يلزم  لا  يت�ساويا  لم  �إذا  العملين  ف�إن  و�أي�ضاً    
به  �شهدت  كما  الذكر  وكذا  الل�سان،  على  وخفته  �سهولته  مع  الأعمال  �أف�ضل 

الأخبار ))).
�أنه �أعظم �أجر�أ من الماهر، ولا ي�صح هذا  " لي�س فيه دليل على    قال القا�ضى: 
�إذا كان عالماً به، لأن من هو مع ال�سفرة فمنزلته عظيمة، وله �أجور كثيرة، ولم 
ى �أجر من علم ب�أجر من  تح�صل هذه المنزلة لغيره ممن لم يمهر مهارته، ولا يُ�سَوَّ

لم يعلم، فكيف يف�ضله ؟ " ))).
  ف�إن قيل: هلا جعل �أجر الذي ي�شق عليه القر�آن �أكثر لأن م�شقته �أعظم ؟ فالجواب 
�أن الماهر لا يمهر غالباً �إلا عن كثرة الدرا�سة، ولا يقع التتعتع غالباً �إلا عن قلتها، 

فباجتهاد الماهر حتى �أتقن ومهر ارتفع �أجره ))).
  قال الق�سطلاني: لا ن�سلم �أن الحافظ الماهر خال من م�شقة لأنه لا ي�صير كذلك �إلا 

بعد عناء كثير وم�شقة �شديدة غالباً ))).
الم�شقة،  حيث  ومن  التلاوة  حيث  من  �أج��ران  له  كان  "و�إنما  القرطبي:  وقال    
ودرجات الماهر فوق ذلك كله، لأنه قد كان القر�آن متعتعاً عليه، ثم ترقَّى عن 

ذلك �إلى �أن �شبه بالملائكة، والله �أعلم" ))).
)))   ينظر تف�سير الخازن 5/1 وك�شف الم�شكل 123/1 ومرعاة المفاتيح 174/7.

)))   ينظر في�ض القدير 337/6.
)))   ينظر التي�سير ب�شرح الجامع ال�صغير 878/2.

)))   �إكمال المعلم 167/3.
)))   ينظر ك�شف الم�شكل 1231/1 والمفهم لما �أ�شكلم من تخلي�ص كتاب م�سلم 425/2.

)))   نقله المباركفوري في مرعاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح 174/7.
)))   تف�سير القرطبي 7/1.
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الحادية ع�شرة: رفعة درجته في الجنة: 
  ويدل على ذلك حديث عبد الله بن عمرو عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: " يقال ل�صاحب 
�آية  �آخر  عند  منزلتك  ف�إن  الدنيا،  في  ترتل  كنت  كما  ورتل  وارتق  اقر�أ  القر�آن 

تقر�ؤها "))).
الإيمان  �شعب  ففي  وموقوفاً،  مرفوعاً  ◙ا  عائ�شة  عن  �أي�ضاً  ذلك  وورد    
" عدد  صلى الله عليه وسلم:  ◙ا، قالت: قال ر�سول الله  للبيهقي عن عروة عن عائ�شة 
درج الجنة عدد �آي القر�آن، فمن دخل الجنة من �أهل القر�آن فلي�س فوقه درجة "))).

  وعند ابن �أبي �شيبة عن �أم الدرداء قالت: " دخلت على عائ�شة، فقلت: ما ف�ضل 
من قر�أ القر�آن على من لم يقر�أه ممن دخل الجنة، فقالت عائ�شة: �إن عدد درج 
الجنة على عدد �آي القر�آن، فلي�س �أحد ممن دخل الجنة �أف�ضل ممن قر�أ القر�آن "))).
  قال ابن حجر الهيتمي معلقاً على حديث )يقال ل�صاحب القر�آن اقر�أ وارتق 
ورتل..(: " الخبر خا�ص بمن يحفظه عن ظهر قلب، لأن مجرد القراءة في الخط 

لا يختلف النا�س فيها "))).
  وقال ال�شيخ الألباني عقب تخريجه له: "واعلم �أن المراد بقوله )�صاحب القر�آن( 
حافظه عن ظهر قلب، على حد قوله صلى الله عليه وسلم )ي�ؤم القوم �أقر�ؤهم لكتاب الله())) 
�أي: �أحفظهم، فالتفا�ضل في درجات الجنة �إنما هو على ح�سب الحفظ في الدنيا، 
بع�ضهم..")))  م  توهَّ كما  منها،  وا�ستكثاره  يومئذ  قراءته  ح�سب  على  ولي�س 

انتهى.
)))  رواه �أبو داود 73/2 برقم )1464( والترمذي 27/5 برقم )2914( وقال " هذا حديث ح�سن �صحيح " وكذلك قال ال�شيخ الألباني.

)))  �شعب الإيمان 380/3 برقم )1843( ونقل عن الحاكم �أنه قال عنه: " هذا �إ�سناد �صحيح ولم يكتب هذا المتن �إلا بهذا الإ�سناد وهو من ال�شواذ".
)))   م�صنف ابن �أبي �شيبة 466/10 برقم )30572( و�أورده ابن بطال �أي�ضاً موقوفاً على عائ�شة، ولفظه: "جعلت درج الجنة على عدد �آى القر�آن، 
فمن قر�أ ثلث القر�آن كان على الثلث من درج الجنة، ومن قر�أ ن�صفه كان على الن�صف من درج الجنة، ومن قر�أ القر�آن كله كان في عاليه، لم يكن 
فوقه �أحد �إلا نبي �أو �صديق �أو �شهيد" �شرح �صحيح البخاري لابن بطال 257/1، وينظر �شرح �سنن �أبي داود للعيني 381/5 وعون المعبود 338/4 

ومرعاة المفاتيح 209/7.
)))   الفوائد الحديثية 156/1.

)))   رواه م�سلم 133/2 برقم )1564(.
)))   �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة 281/5.
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الثانية ع�شرة: �شفاعة القر�آن له يوم القيامة:
  وقد وردت جملة من الأحاديث في �شفاعة القر�آن لأ�صحابه، والماهر بالقر�آن 
داخل في ذلك دخولًا �أولياً لم�صاحبته للقر�آن التي �أف�ضت �إلى مهارته في حفظه 
وتلاوته، ومن ذلك ما ورد عن �أبي �أمامة الباهلي قال: " �سمعت ر�سول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول: اقرءوا القر�آن ف�إنه ي�أتي يوم القيامة �شفيعاً لأ�صحابه، اقرءوا الزهراوين 
�أو ك�أنهما  ت�أتيان يوم القيامة ك�أنهما غمامتان،  �آل عمران، ف�إنهما  البقرة و�سورة 
غيايتان، �أو ك�أنهما فرقان من طير �صواف، تحاجان عن �أ�صحابهما، اقرءوا �سورة 

البقرة ف�إن �أخذها بركة وتركها ح�سرة ولا ت�ستطيعها البطلة" ))).
الثالثة ع�شرة: �أنه ينجو بحفظه للقر�آن من النار: 

  فحفظ القر�آن ينجي �صاحبه من النار، كما في حديث عقبة بن عامر قال �سمعت 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم يقول: "لو جُعل القر�آن في �إهاب ثم �ألقي في النار ما احترق" 

.(((

الرابعة ع�شرة: �أنه يلُب�س تاج الكرامة وحلة الكرامة، ويك�سى والداه حُلَّتين:
  وهذا الف�ضل مما اخت�ص به حامل القر�آن ووالداه، ولا ريب �أن الماهر من �أولى 
النا�س بذلك لحفظه كتاب الله ومهارته فيه وفي تلاوته، وقد جاء الن�ص على هذا 
الف�ضل في حديث �أبي هريرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: " يجيء القر�آن يوم القيامة 
فيُلب�س حلة  زِدْه،  يا رب  فيلُب�س تاج الكرامة، ثم يقول:  يا رب حلِّه،  فيقول: 
الكرامة، ثم يقول: يا رب ار�ض عنه فير�ضى عنه، فيقال له اقر�أ وارق وتزاد بكل 

)))   رواه م�سلم 197/2 برقم )1910( و�أخرج نحوه عن النوا�س بن �سمعان قال: " �سمت النبي صلى الله عليه وسلم يقول: ي�ؤتى بالقر�آن يوم القيامة و�أهله الذين 
كانوا يعملون به، تقَْدُمُه �سورة البقرة و�آل عمران، و�ضرب لهما ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ثلاثة �أمثال ما ن�سيتهن بعَْدُ، قال: ك�أنهما غمامتان، �أو ظُلّتان �سوداوان 

بينهما �شَرْق، �أو ك�أنهما حِزْقان من طير �صواف، تحاجان عن �صاحبهما" 197/2 برقم )1912(.
)))   رواه �أحمد 151/4 برقم )17403( و�أبو يعلى 284/3 برقم )1745( والدارمي 522/2 برقم )3310( والبغوي في �شرح ال�سنة 436/4 
نه ال�شيخ الألباني في  برقم )1180( والطحاوي في �شرح م�شكل الآثار 363/2 برقم )906( والبيهقي في �شعب الإيمان 231/4 برقم )2443( وح�سَّ

�صحيح الجامع ال�صغير وزيادته 940/1 برقم )9397(.
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�آية ح�سنة "))).
"قال ر�سول الله �صلَّى الله عليه و�سلم:  قال:  �أي�ضاً   ◙ �أبي هريرة    وعن 
�أنا  تعرفني؟  هل  ل�صاحبه:  يقول  ال�شاحب  كالرجل  القيامة  يوم  القر�آن  يجيء 
�أُ�سهر ليلك و�أظمئ هواجرك، و�إن كل تاجر من وراء تجارته، و�أنا  الذي كنتُ 
لك اليوم من وراء كل تاجر، فيعُطى الملك بيمينه والخلد ب�شماله، ويو�ضع على 
ر�أ�سه تاج الوقار، ويكُ�سى والداه حلَّتين لا تقوم لهما الدنيا وما فيها، فيقولان: 

يا رب �أنى لنا هذا ؟ فيقال لهما: بتعليم ولدكما القر�آن" ))).
  وعن بريدة ◙ قال: " قال ر�سول الله صلى الله عليه وسلم: من قر�أ القر�آن وتعلَّم وعمل 
به �أُلب�س والداه يوم القيامة تاجاً من نور، �ضو�ؤه مثل �ضوء ال�شم�س، ويك�سى 
والداه حلتين لا تقوم لهما الدنيا فيقولان: بم ك�سينا هذا؟ فيقال: ب�أخذ ولدكما 

القر�آن" ))).
  وعن �سهل بن معاذ بن �أن�س الجهني عن �أبيه: �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و �سلم 
قال: من قر�أ القر�آن وعمل بما فيه �ألب�س والده تاجاً يوم القيامة، �ضو�ؤه �أح�سن 
من �ضوء ال�شم�س في بيوت الدنيا، لو كانت فيكم، فما ظنكم بالذي عمل بهذا؟ 

.((( "
  هذه �أهم ف�ضائل الماهر بالقر�آن على غيره، وبالجملة ف�إن كل ف�ضيلة لحامل القر�آن 
وحافظه ثابتة للماهر بالقر�آن، لأنه من �أولى النا�س بذلك لحفظه المحكم وجودة 

قراءته، ن�س�أل الله تعالى من وا�سع ف�ضله.
  والله �أعلم و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.

)))   رواه الترمذي 178/5 برقم )2915( وقال: "هذا حديث ح�سن �صحيح" وح�سنه الألباني في �صحيح �سنن الترمذي برقم )2328(.
)))   رواه الطبراني في المعجم الأو�سط )51/6(.

)))   رواه الحاكم )756/1( وقال: " �صحيح على �شرط م�سلم ولم يخرجاه ".
)))   رواه �أبو داود 543/1 برقم )1455( والحاكم 756/1 برقم )2085( وقال: " �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه ".
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الخاتمة
�سيدنا ونبينا  ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام على  تتم  بنعمته  الذي    الحمد لله 

محمد هادي البريات �أما بعد:
بالقر�آن،  الماهر  فيه  تناولت  ال��ذي  المبارك،  البحث  هذا  تم  تعالى  الله  فبعون 

و�ضوابطه وف�ضائله، وكان من �أهم النتائج التي ظهرت لي فيه ما ي�أتي:
1- �أن الله تعالى قد ي�سر لعباده قراءة كتابه الكريم وحفظه، وهم م�أجورون على 

ذلك مع اختلاف ملكاتهم وقدراتهم في حفظه وتلاوته.
2- تعددت �أقول العلماء في معنى الماهر بالقر�آن، والذي ظهر لي رجحانه �أنه 

من جمع بين �إتقان الحفظ والتلاوة معاً.
3- للماهر بالقر�آن �ضوابط عديدة، في مقدمتها �إتقان الحافظ والتلاوة، �إ�ضافة 
�إلى التخلق ب�أخلاق القر�آن والـت�أدب ب�آدابه، وف�صاحة الل�سان، والقراءة بلحون 

العرب، و�إتقان الوقف والابتداء.
4- للماهر بالقر�آن ف�ضائل عديدة:

  منها ما يكون في حياته: ك�أحقّيّته ب�إمامة النا�س في ال�صلاة، وكونه �أكثر النا�س 
تلاوة للقر�آن، لكثرة مراجعته وفي ذلك �أجور عظيمة، وكونه الأقدر على قراءة 
وت�أمل  مدلولاته  وفهم  القر�آن  تدبر  على  والأقدر  ومكان،  زمان  �أي  القر�آن في 
حِكَمه و�أحكامه، والأقدر على �إي�صال جمال القر�آن وهداياته للنا�س، وهو قادر 

على التمكن من كثير من العلوم.
الجنة،  الكرام، ورفعة درجته في  للملائكة  مماته: كمعيته  بعد  يكون  ما    ومنها 
و�شفاعة القر�آن له يوم القيامة، و�أنه يلُب�س تاج الكرامة وحلة الكرامة، ويك�سى 

والداه حُلَّتين يوم القيامة.
5- كل ف�ضيلة لحامل القر�آن وحافظه ثابتة للماهر بالقر�آن، لأنه من �أولى النا�س 
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بذلك لحفظه المحكم وجودة قراءته، ن�س�أل الله تعالى من وا�سع ف�ضله.
مباحث  �ضمن  ظاهر  هو  مما  كثير  التي ظهرت لي، وغيرها  النتائج  �أهم  هذه    
المو�ضوع، ون�س�أل الله �أن يجعلنا من �أهل القر�آن الماهرين به، و�أن يوفقنا جميعاً 
لخدمة كتابه الكريم، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين، و�صلى الله على نبينا 

محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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فهر�س الم�صادر والمراجع:
1- الأدب المفرد: للبخاري، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبدالباقي، طبعة دار الب�شائر 

الإ�سلامية، بيروت، الطبعة الثالثة، 1409هـ-1989م.
2- �أ�سا�س البلاغة: للزمخ�شري، تحقيق: محمد با�سل عيون ال�سود، طبعة: دار 

الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1419هـ-1998م.
يحيى  الدكتور  تحقيق:  عيا�ض،  للقا�ضي  م�سلم:  بفوائد  المعلم  �إكمال   -3
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ِّدُ وَتَوْجِيْهُهُ لِلْقِرَاءَاتِ  بَُر اْمل
ِيف كِتَابِهِ )الْكَامِل(

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم القراءات بجامعة �أم القرى

�إعداد
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المقدمة
�آله و�صحبه  الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على خاتم النبيين وعلى 
							            �أما بعد:      �أجمعين، 
ف�إن الله تعالى قد تكفل بحفظ كتابه الكريم، قال تعالى{�إنا نحن نزلنا الذكر و�إنا 
ثقات  نقلة مخل�صين، ومقرئين  له  تعالى  الله  هي�أ  له لحافظون}]الحجر 9[ وقد 
ال�صحيح،  الوجه  و�إقرائه، ونقله على  الكريم  القر�آن  �أعمارهم في خدمة  �أفنوا 
الآفاق،  في  �شائعاً  ذكرهم  و�صار  الأم�صار،  في  من�شرة  قراءاتهم  غدت  حتى 
القراء  قراءاتهم  وانت�شرت  ذكرهم  �شاع  الذين  الأعال�م  الأئمة  �أولئك  ومن 

الع�شرة الذين تواترت قراءاتهم.
  وقد اعتنى العلماء قديماً وحديثاً بقراءاتهم ما بين تحرير وتخريج وتوجيه، ولا 
�إما على  القراءات،  بع�ض  �إيراد  العلماء على اختلافها من  تكاد تخلو م�ؤلفات 
�سبيل على الاحتجاج بها، �أو التوجيه لها، وقد حفلت كتب النحاة والمعاجم 
اللغوية وكتب اللغة عموماً ب�إيراد كثير من القراءات، ومن تلك الم�ؤلفات الأ�صيلة 
ال�شهيرة كتاب الكامل للمبرد، الذي يعُد من �أهم كتب الأدب الإ�سلامي, حتى 
في  �شيوخنا  من  " و�سمعنا  فقال:  الأدب،  �أ�صول  �أهم  �أحد  خلدون  ابن  عدّه 
مجل�س التعليم �أن �أ�صول هذا الفن و�أركانه �أربعة دواوين، وهي: �أدب الكتاب 
وكتاب  للجاحظ,  والتبيين  البيان  وكتاب  للمبرد,  الكامل  وكتاب  قتيبة،  لابن 
لها وفروع  فتبعٌ  الأربعة  �سوى هذه  البغدادي, وما  القالي  لأبي علي  النوادر 

عنها "))).

))) )( مقدمة ابن خلدون 376/2.
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الكتاب,  في  ومنهجه  مق�صده  فيها  بين  مخت�صرة  بمقدمة  م�ؤلفه  ب��د�أه  وقد    
فقال: " هذا كتاب �ألفناه يجمع �ضروباً من الآداب, ما بين كلام منثور, و�شعر 
ور�سالة  �شريفة,  خطبة  من  واختيار  بالغة,  وموعظة  �سائر,  ومثل  مر�صوف, 
بليغة، والنية فيه �أن نف�سر كل ما وقع في هذا الكتاب من كلام غريب, �أو معنى 
م�ستغلق, و�أن ن�شرح ما يعر�ض فيه من الإعراب �شرحاً �شافياً, حتى يكون هذا 

الكتاب بنف�سه مكتفياً, وعن �أن يرجع �إلى �أحدٍ في تف�سيره م�ستغنياً "))).
  وهو كتاب حافل بغرائب النقول والق�ص�ص والأخبار والعبر والفوائد اللغوية 
والنحوية، التي لا ي�ستغني عنها طالب العلم، رتبه المبرد على �أبواب مختلفة, 
القر�آن  )�آيات من  باب  للأن�صار( و�آخرها  باب )باب و�صف ر�سول الله  �أولها 

الكريم وبيان ما فيها من المجاز(.
  وقد ا�شتمل على ذكر عدد من القراءات وتوجيهها، ولذا رغبت �أن �أجمع في 
هذا البحث توجيه المبرد للقراءات في كتابه الكامل، للوقوف على توجهيات 
من  غيره  بتوجيهات  مقارنتها  مع  اللغة،  علوم  في  المتبحر  ال�شهير  العلم  هذا 

العلماء.

خطة البحث: 
والمراجع،  الم�صادر  فهر�س  ثم  وخاتمة،  وف�صلين،  مقدمة  من:  البحث  يتكون 

وهذا بيانها:
المقدمة: وت�شتمل على �أهمية المو�ضوع، وخطة البحث، ومنهجي فيه.

الف�صل الأول: ترجمة المبرد، وفيه خم�سة مباحث:
المبحث الأول: ا�سمه ون�سبه وكنيته ولقبه.

))) )( الكامل 6/1.
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المبحث الثاني: مولده ون��شأته ووفاته.
المبحث الثالث: �شيوخه وتلاميذه.

المبحث الرابع: مكانته العلمية وثناء العلماء عليه.
المبحث الخام�س: م�ؤلفاته.

الف�صل الثاني: توجيه المبرد للقراءات في كتابه الكامل.
الخاتمة: وت�شتمل على �أهم النتائج التو�صيات.

فهر�س الم�صادر والمراجع.
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و�أما منهجي في البحث: ف�أوجزه في الأمور الآتية:
الذي  بالعنوان  و�أ�سبقته  وتوجيهها،  القراءة  ذكر  المبرد  نه  �ضمَّ ن�ص  كل  نقلت 

�أوردها تحته.
�أوردت جميع القراءات التي وجهها المبرد �سواء كانت من القراءات المتواترة 

�أو من ال�شاذة.
رتبت القراءات التي �أوردها المبرد في كتابه ح�سب ترتيب ورودها في �سورها 

وبترتيب �سور القر�آن الكريم، بخلاف ترتيب ورودها في كتاب الكامل.
عزوت القراءات الواردة في الن�ص لمن قر�أ بها، �سواء كانت متواترة �أو �شاذة، 

ووثقتها من م�صادرها.
�أو�ضحت توجيه المبرد للقراءة ب�إيجاز.

قارنت توجيه المبرد لكل قراءة بتوجيه غيره من العلماء، مع الإ�شارة �إلى اتفاقهم 
�أو اختلافهم في توجيهها.

ذكرت بع�ض الوجوه الأخرى المذكورة في توجيه القراءة؛ �إتماماً للفائدة.
  هذا و�أ�س�أل الله تعالى التوفيق وال�سداد، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله 

و�صحبه و�سلم.
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الف�صل الأول:
 ترجمة المبرد)))، وفيه خم�سة مباحث:

المبحث الأول: ا�سمه ون�سبه وكنيته ولقبه:
  هو �أبو العبا�س محمد بن يزيد بن عبد الأكبر بن عمير بن ح�سان بن �سليم بن 
�سعد بن عبد الله بن زيد بن مالك بن الحارث بن عامر بن عبد الله بن بلال بن 
عوف وهو ثمالة بن �أ�سلم بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبد الله بن مالك بن 

ن�صر بن الأزد بن الغوث))).
  وهو من �أهل الب�صرة، ونزل بغداد، ويلقب بالمبرد: وقيل في �سبب ذلك �أقوال:
  منها: �أن المازني �أعجبه جوابه، فقال له: قم ف�أنت المبرد، �أي: المثبت للحق، ثم 

غلب عليه: بفتح الراء))).
�أن �صاحب  ذلك  �سبب  كان  فقال:  ؟  اللقب  بهذا  لقبت  �سئل: لم  �أنه  ومنها:    
�أبي  �إلى  فدخلت  �إليه،  الذهاب  فكرهت  والمذاكرة،  للمنادمة  طلبني  ال�شرطة 
�أبو حاتم: ادخل في  الوالي يطلبني، فقال لي  ال�سج�ستاني، فجاء ر�سول  حاتم 
لة))) فارغاً- فدخلت فيه، وغطى ر�أ�سه، ثم خرج �إلى  هذا - يعني: غلاف مُزَمَّ
الر�سول وقال: لي�س هو عندي، فقال: �أخبرت �أنه دخل �إليك فقال: ادخل الدار 
ثم  المزملة،  يفطن لغلاف  الدار، ولم  وفت�شها، فدخل، فطاف كل مو�ضع في 
خرج، فجعل �أبو حاتم ي�صفق وينادي على المزملة: المبرد، المبرد، وت�سامع النا�س 

بذلك، فلهجوا به))).
))) )( م�صادر ترجمته: �إنباه الرواة 241/3-253 البداية والنهاية 79/11-80 بغية الوعاة 269/1-271 البلغة في تاريخ �أئمة اللغة 250-251 تاريخ 
الإ�سلام للذهبي 299/21 تاريخ بغداد 380/3-387 �سير �أعلام النبلاء 576/13 �شذرات الذهب 190/2-191 طبقات المف�سرين 271-267/2 
طبقات النحويين واللغويين �ص101-110 العبر 74/2-75 غاية النهاية 280/2 الفهر�ست 64/1-65 ل�سان الميزان 430/5-432 معجم الأدباء 
111/19-122 المنتظم 9/6-11 �ضمن وفيات �سنة )285( النجوم الزاهرة 117/3 الوافي بالوفيات 216/5-218 وفيات الأعيان 322-313/4.

))) )( ينظر الأن�ساب 513/1 وتاريخ بغداد 380/3.
))) )( ينظر تاريخ الإ�سلام 299/21 و�سير �أعلام النبلاء 577/13.

لة: ب�ضم الميم، وفتح الزاي، والميم الم�شددة: جرة خ�ضراء يبرد فيها الماء. ينظر المعجم الو�سيط 401/1. ))) )( الـمُزَمَّ
))) )( ينظر وفيات الأعيان 321/4.
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المبحث الثاني: مولده ون��شأته ووفاته:
�سبع  �سنة  وقيل  ومائتين،  �سنة ع�شر  كان في  مولده  �أن  الأكثرون  عليه  الذي    

ومائتين))).
  ون��شأ المبرد في الب�صرة، وكان من �أهل الب�صرة، ف�سكن بغداد، وروى بها عن 

�أبى عثمان المازني و�أبى حاتم ال�سج�ستاني وغيرهما.
  وذكر ابن النديم �أن �أبا عبد الله محمد بن القا�سم قال: كان المبرد من ال�سورحيين 
بالب�صرة ممن يك�سر الأر�ضين وكان يقال له حيان ال�سورحي وانتمى �إلى اليمن 

ولذلك تزوج المبرد ابنة الحف�صي والحف�صي �شريف من اليمنية))).
وثمانين  خم�س  �سنة  له  ترجم  من  �أكثر  عليه  ن�ص  ما  على  المبرد  وفاة  وكانت    

ومائتين في �آخر ال�سنة))).
وعند الذهبي وابن الجزري �أنه توفي �سنة �ست وثمانين ومائتين))). 

  وكانت وفاته بالكوفة، ودفن في مقابر باب الكوفة))).

))) )( ينظر تاريخ بغداد 380/3 ووفيات الأعيان 313/4.
))) )( ينظر الفهر�ست 65/1.

))) )( ينظر ينظر البداية والنهاية 91/11 وتاريخ بغداد 380/3 و�شذرات الذهب 190/2 ووفيات الأعيان 313/4.
))) )( ينظر �سير �أعلام النبلاء 577/13 وغاية النهاية  280/2 والوفيات لابن الخطيب 191/1.

))) )( ينظر الفهر�ست 65/1.
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المبحث الثالث: �شيوخه وتلاميذه: 
�شيوخه: 

  �إن ن��شأة المبرد بين علماء الب�صرة، و�سكناه في بغداد، وهي معقل من معاقل 
العلم والعلماء لتتيح له فر�صة اللقاء بجموع من العلماء والتلقي عنهم، وي�ؤيد 
ذلك ويدل عليه ما خلفه المبرد من م�ؤلفات كثيرة، يلُاحظ من خلالها �أنه �ألّف 
ال�شيوخ  �أخذ عن جمع من  �أن المبرد قد  في فنون متنوعة)))، وهذا يدل على 
في تلك الفنون المختلفة، والذين �أمكن معرفتهم من �شيوخه من كتب التراجم 

ثمانية، وهم))):
1- �إبراهيم بن �سفيان �أبو �إ�سحاق الزيادي )ت 249هـ(. 

2- بكر بن محمد �أبو عثمان المازني )ت249هـ(. 
3- �سهل بن محمد �أبو حاتم ال�سج�ستاني )ت 255هـ(. 

4- �صالح بن �إ�سحاق �أبو عمر الجرمي )ت 225هـ(. 
5- العبا�س بن الفرج �أبو الف�ضل الريا�شي )ت 257هـ(. 

6- عمارة بن عقيل بن بلال بن جرير )ت 239هـ(. 
7- عمرو بن بحر بن محبوب الجاحظ )ت 255هـ(. 

8- المغيرة بن محمد المهلبي.

))) )( كما �سي�أتي في المبحث الخام�س.
))) )( تنظر تراجم �شيوخه في: �أخبار النحويين الب�صريين �ص68 و�إنباه الرواة 368/2 وبغية الوعاة �ص116 وتاريخ بغداد 282/12 وجمهرة �أن�ساب 
العرب �ص369 ومر�آة الجنان 210/2 ومراتب النحويين �ص83 والمزهر 408/2 ومعجم الأدباء 158/1 ونزهة الألباء �ص269 والوافي بالوفيات 

.216/5
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تلاميذه:
العلماء  من  ع��دد  ومنهم  التلاميذ،  من  جماعة  عنه  وروى  المرب�د  عن  �أخ��ذ   

الم�شهورين، ومنهم))):
ريّ )ت311هـ(.  1- �إبراهيم بن محمد بن ال�سَّ

2- �إبراهيم بن محمد بن عرفة )نفطويه( )ت 323هـ(.
3- �أبو طاهر ال�صيدلاني))). 

4- �أحمد بن الف�ضل بن �شبابة �أبو ال�صقر الهمذاني.
 5- �أحمد بن جعفر الدينوري )ت289هـ(. 

المرادي  جعفر  �أبو  النحا�س،  بن  يون�س  بن  �إ�سماعيل  بن  محمد  بن  �أحمد   -6
)ت337هـ(. 

7- �إ�سماعيل بن محمد ال�صفار )ت 341هـ(. 
�أبو  �إبراهيم القطان )ت 345هـ(. 9- علي بن �سليمان بن الف�ضل  8- علي بن 

الح�سن الأخف�ش ال�صغير. 
10- محمد بن �أحمد �أبو الح�سن بن كي�سان )ت 299هـ (. 
11- محمد بن �أحمد بن من�صور بن الخياط )ت320هـ(. 

ريّ ابن ال�سراج.  12- محمد بن ال�سَّ
13- محمد بن عبد الواحد الزاهد �أبوعمر غلام ثعلب )ت345(. 

14- محمد بن مروان �أبو بكر الدينوري. 
15- محمد بن يحيى �أبو بكر ال�صولي )ت 335هـ(.

الب�صريين �ص80 و�إنباه الرواة 144/1 و211/1 و242/3 وبغية الوعاة �ص116، �ص153،  �أخبار النحويين  تنظر تراجمهم وغيرهم في:   )( (((
�ص157، وتاريخ بغداد 380/3 وطبقات النحويين واللغويين �ص171، 121، 122، 125، 128، 156 وغاية النهاية 280/2 ول�سان الميزان 430/5 
ومراتب النحويين �ص83 والمزهر 408/2 ومعجم الأدباء 218/12، 99/4، 224/4، 120/5 ونزهة الألباء �ص280 والوافي بالوفيات 216/5 

ووفيات الأعيان 441/3، 442/3.
))) )( وهو الذي روى عنه قراءة �أبي عمرو كما �أ�سند الهذلي في الكامل �ص261، �إلا �أن ابن الجزري قال في ترجمة المبرد: " روى القراءة عنه �أبو 

طاهر ال�صيدلاني، كذا �أ�سند الهذلي قراءة �أبي عمرو من طريقه �إلى �سيبويه عنه، ولا �أعرف هذه الطريق في القراء " غاية النهاية 280/2.
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المبحث الرابع: مكانته العلمية وثناء العلماء عليه:
  كان المبرد من العلماء المبرِّزين في علوم العربية وغيرها، ومما يدل على ذلك 
ما �صنفه من الم�صنفات العظيمة في النحو والأدب والبلاغة وال�شعر والقوافي 
من  وغيرها  والتراجم  القر�آن  و�إع��راب  للقراءة  والاحتجاج  القر�آن  ومعاني 

مباحث العقيدة والم�سائل المتناثرة، كما �سيظهر جلياً عند ذكر م�ؤلفاته.
  وكان المبرد بارعاً في المناظرة، وكان هو و�أبو العبا�س �أحمد بن يحيى الملقب 
الأدباء،  تاريخ  بهما  ختم  قد  متعا�صرين  عالمين  الف�صيح  كتاب  �صاحب  بثعلب 

وفيهما يقول �أبو بكر بن الأزهر:

  وكان المبرد يحب الاجتماع في المناظرة بثعلب والا�ستنكار منه، وثعلب يكره 
ذلك ويمتنع منه، حكى جعفر بن �أحمد بن حمدان الفقيه المو�صلي وكان �صديقهما 
قال: " قلت لأبي عبد الله الدينوري ختن ثعلب: ِمل ي�أبى ثعلب الاجتماع بالمبرد 
؟ فقال: لأن المبرد ح�سن العبارة، حلو الإ�شارة، ف�صيح الل�سان، ظاهر البيان، 
وثعلب مذهبه مذهب المعلمين، ف�إذا اجتمعا في محفل حكم للمبرد على الظاهر 

�إلى �أن يعرف الباطن "))).
  وقد �أثنى على المبرد كثير ممن ترجم له، فقال عنه الخطيب البغدادي: "محمد 
بن يزيد...المعروف بالمبرد �شيخ �أهل النحو وحافظ علم العربية...وكان عالماً 
فا�ضلًا موثوقاً به في الرواية، ح�سن المحا�ضرة، مليح الأخبار، كثير النوادر "))).

))) )( ينظر �شذرات الذهب 190/2.
))) )( تاريخ بغداد 380/3 وينظر الأن�ساب 513/1.

تجهلن لا  ال��ع��ل��م  ط��ال��ب  ثعلب�أي���ا  �أو  ب���المر�ب�د  وع����ذ 
ال��ورى علم  هذين  عند  الأجربتجد  كالجمل�ص  تك  فلا 
بهذين في ال�شرق والمغربع���ل���وم الخا�ل��ئ����ق م��ق��رون��ة
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  وقال ابن النديم: " وقال �شيخنا �أبو �سعيد رحمه الله: انتهى علم النحو بعد طبقة 
الجرمي والمازني �إلى �أبي العبا�س محمد بن يزيد الأزدي الثمالي "))).

�إماماً، علامة، جميلًا، و�سيماً، ف�صيحاً، مفوهاً، موثقاً،  " وكان    قال الذهبي: 
�صاحب نوادر وطرف "))) ونقل عن ابن حماد النحوي �أنه قال: " كان ثعلب 
�أعلم باللغة، وبنف�س النحو من المبرد، وكان المبرد �أكثر تفنناً في جميع العلوم 

من ثعلب "))).
  وقال �أي�ضاً: " كان �آية في النحو، كان �إ�سماعيل القا�ضي يقول: ما ر�أى المبرد 

مثل نف�سه "))).
  وقال ابن خلكان: " كان �إماماً في النحو واللغة، وله الت�آليف النافعة في الأدب 

.((("
  وقال �أبو �إ�سحاق الزجاج: " لما قدم المبرد بغداد �أتيته لأناظره وكنت �أقر�أ على 
�إعناته فلما  �إلى قولهم يعني الكوفيين فعزمت على  �أبي العبا�س ثعلب، و�أميل 
فتبينت  لها،  �أهتد  �إلزامات لم  و�ألزمني  بالعلة،  بالحجة وطالبني  �ألجمني  فاتحته 

ف�ضله وا�سترجحت عقله، وجددت في ملازمته "))).
  وقال ابن العماد الحنبلي: " �أبو العبا�س المبرد محمد بن يزيد الأزدي الب�صري 
ببغداد،  الم�صنفات... وت�صدر للا�شتغال  النحو في زمانه و�صاحب  �أهل  �إمام 

هاً �أخبارياً علامة ثقة "))). وكان و�سيماً مليح ال�صورة ف�صيحاً مفوَّ

))) )( الفهر�ست 64/1.
))) )( �سير �أعلام النبلاء 576/13.
))) )( �سير �أعلام النبلاء 577/13.

))) )( الإحالة ال�سابقة.
))) )( وفيات الأعيان 314/4.

))) )( ينظر تاريخ بغداد 381/3.
))) )( �شذرات الذهب 190/2.
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  وقال �أبو بكر بن �أبى الأزهر: كان المبرد ينُ�سب �إلى الأزد، فقال فيه �أحمد بن 
عبد ال�سلام ال�شاعر))):

  وقال محمد بن العبا�س الخزاز: �أن�شدنا محمد بن خلف بن المرزبان قال �أن�شدني 
بع�ض ا�صدقائنا يمدح المبرد ))):

))) )( ينظر تاريخ بغداد 381/3.

))) )( ينظر تاريخ بغداد 382/3.

�شنوءة  �أزد  الأزد  ���س��راة  اب��ن  و�أزد العتيك ال�صدر رهط المهلب�أي��ا 
غ��دوا �إذا  الم��ن��اي��ا  �أب���ن���اء  �إلى الحرب عدوا واحدا �ألف مقنب�أول���ئ���ك 
بالبي�ض والقنا الإ�سلام  بالتلهبحموا حرم  الوغى  نار  �ضرموا  وهم 
محمد النبي  �أن�����ص��ار  �سبط  والمتعربوه��م  الخلق  �أعجمي  على 
و�صفه النا�س  يبلغ  لا  ال��ذي  و�إن �أطنب المداح مع كل مطنبو�أن��ت 
راكباً خ��اق��ان  ب��ن  والفتح  و�أنت عديل الفتح في كل موكبر�أي��ت��ك 
دن��ا �إذا  الم����ؤم���نن�ي�  �أمر��ي��  التعجبوك�����ان  بعد  الفكر  يطيل  �إليك 
بكنهه يحيط  لا  ع��ل��م��اً  ثعلبو�أوت���ي���ت  علم  ولا  الدنيا  بنى  علوم 
ك�أنهم حتى  النا�س  �إليك  والمح�صبي���ؤوب  منى  �أعلى  في  ببابك 

ي�سمو ي��زي��د  ب���ن  مح��م��د  وق���درر�أي�����ت  ج���اه  في  ال��ع��ل��ي��اء  �إلى 
ملك وغ�����ذى  خا�ل�ئ���ق  و�أع���ل���م م���ن ر�أي�����ت ب��ك��ل �أم���رج��ل��ي�����س 
و�أب�����ه�����ة ال���ك���بر�ي� ب���غر�ي� كرب�وف����ت����ي����ان����ي����ة ال�����ظ�����رف�����اء ف��ي��ه
دراً ال��ف��ك��ر  �أج������ال  �إن  م���ن غر�ي� فكروي���نر�ث�  ل�����ؤل�����ؤاً  وي���نر�ث� 
وب��دروق�����ال�����وا ث��ع��ل��ب رج�����ل ع��ل��ي��م �شم�س  م��ن  النجم  و�أي���ن 
و�أي�����ن ال��ث��ع��ل��ب��ان م���ن ال��ه��زب��روق����ال����وا ث��ع��ل��ب يم���ل���ي وي��ف��ت��ي
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المبرد  �أ�صحاب  لبع�ض  المرزبان  بن  محمد  �أن�شدنا  العبا�س:  بن  محمد  وق��ال 
يمدحه))):

  وكان للمبرد �أ�شعار، ومما نقل من �شعره: ما حكاه الخطيب البغدادي ب�سنده))) 
العبا�س محمد بن يزيد  �أبو  القطان، قال: حدثنا  �أحمد بن محمد بن زياد  عن 

المبرد قال: �س�ألت ب�شر بن �سعد المرثدي حاجة فت�أخرت، فكتبت �إليه:

العبا�س المبرد فجاءه رجل ف�سلم عليه  �أبي  عند    وعن ال�صولي قال: كنا يوماً 
وا�ستحفى نف�سه في لقائه فان�شد �أبو العبا�س))):

))) )( الإحالة ال�سابقة.
))) )( ينظر تاريخ بغداد 385/3.
))) )( ينظر تاريخ بغداد 387/3.

ذا م��ن  ي��زي��د  اب��ن  ي��ا  �أن���ت  ي�����س��اوى ث��ع��ل��ب��اً ب���ك غر�ي� قينبنف�سي 
ي��وم��اً ال��ع��ل��م��اء  م��ازت��ك��م��ا  م��ت��ف��اوتني��إذا  ���ش��اوي��ك��م��ا  ر�أت 
وي�������سر�ت� ك����ل وا����ض���ح���ة ب��غني�ت���ف�������س���ر ك�����ل م���ق���ف���ل���ة ب���ح���ذق
وم�����ا يم���ل���ي���ه ه����م����زة بن�ي�� بني�ك�����أن ال�����ش��م�����س م���ا تم��ل��ي��ه ���ش��رح��اً

وَعْ���دٍ فِ  �إِخَْا��لَ��� مِ���نْ  اللهُ  عَهْدِوَقَ�����اكَ  نقَْ�ضِ  �أَوْ  ةٍ  �أُخُ����وَّ ��مِ  وَهَ���ض��ْ
مَعَدِّفَ����أَنْ���تَ الْ��ـ��مُ��رْت��ـ��جَ��ى �أَدَب�����اً وَرَ�أْي�����اً مِ��نْ  وَاي���ةِ  ال���رِّ ِيف  وَب��يْ��تُ��كَ 
زِمَ�����اتٌ ����رُ َال وَوِدِّوَت��ـ��جْ��مَ��عُ��نَ��ا �أَوَا�ص����ِ حَ�سَبٍ  مِ��نْ  ��رِ  ���سْ الْأَ ��دَادُ  ���سَ
��رَاع��اً ���سِ حَ��اجَ��اتِ��ى  ت�����أْتِ  ل��ـ��مْ  �سَعْدِ�إِذَا  بْ���نَ  ��رَ  بِ���ش��ْ نْتُهَا  مَّ �ضَ فَ��قَ��دْ 
����ا�����سِ �آمُ�����لُ�����هُ لِ���بِ���ـ���رٍ لِ��عَ��قْ��دِفَ����������أَيُّ ال����نَّ وْ  �أَ لِ��ـ��حَ��لٍ  وَ�أَرْجُ���������وهُ 

مَ��ذَاهِ��بُ��هُ تْ  �شَطَّ وَ�إِنْ  مَ��انَ  ال��زَّ بُ�إِنَّ  ِ مُقَْرت الْقَلْبَ  فَ���إِنَ  وَمِنكَ  مِنِّي 
يْ مَا حَيِيتُ لكَُمْ �أْيُ وِدِّ ل��عِ��بُلنَْ ينُْقِ�صَ النَّ وََال  جِ���دٌّ  بِ���هِ  ي��ـ��مِ��ي��لَ  وََال 
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  وقد رثاه ثعلب حين مات فقال))):

المبحث الخام�س: م�ؤلفاته:
تناول  التي  الحافلة،  الكتب  من  كثيراً  والعربية  الإ�سلامية  للمكتبة  المبرد  ترك    
فيها جوانب عديدة من العلوم، وم�سائل دقيقة، وقد بلغ مجموع ما ذكر له من 
الم�ؤلفات ثلاثة وخم�سين كتاباً)))، والمطبوع منها ح�سب اطلاعي ت�سعة كتب هي:

1- البلاغة))).
2- التعازي والمراثي))).

3- ر�سالة في �أعجاز �أبيات تغني في التمثيل عن �صدورها))).
4- �شرح لامية العرب لل�شنفرى))). 

5- الفا�ضل والمف�ضول))). 
6- الكامل في اللغة والأدب))). 

7- ما اتفق لفظه واختلف معناه من القر�آن المجيد))). 
8- المقت�ضب)1)). 9- ن�سب عدنان وقحطان)1)). 

))) )( الإحالة ال�سابقة.
))) )( وزاد الدكتور رم�ضان عبد التواب كتاب )الزمان( وقال: " ذكره ابن ه�شام اللخمي في كتابه )المدخل �إلى تقويم الل�سان( فقال: "... وكذا 

جمعه �أبو العبا�س المبرد في كتاب الزمان " ولعله كتاب )الأنواء والأزمنة( ال�سابق " البلاغة �ص59.
))) )( طبع بتحقيق الدكتور رم�ضان عبد التواب، مكتبة الثقافة الدينية، الطبعة الثانية، 1985م

))) )( حققه: محمد الديباجي، طبعة دار �صادر للطباعة والن�شر، الطبعة الثانية، 1992م
))) )( حققها عبد ال�سلام هارون في المجلد الأول من نوادر المخطوطات )�ص163 -173( القاهرة 1951م.

))) )( طبع بمطبعة الجوائب با�ستانبول عام 1300هـ، مع كتاب �أعجب العجب للزمخ�شري.
))) )( طبع بتحقيق عبد العزيز الميمني بالقاهرة، 1956م.

�صيدا،  الع�صرية،  المكتبة  طبعة  �إبراهيم،  الف�ضل  �أبو  عليه: محمد  ب�أ�صوله وعلق  عار�ضه  مطبوع،  البحث، وهو  عليه هذا  يدور  الذي  ))) )( وهو 
بيروت، 1425ه- 2004م.

))) )( حققه: ر�ضوان الداية، طبعة دار الب�شائر للطباعة والن�شر، الطبعة الأولى، 2008م.
)1)) )( حققه: محمد عبد الخالق ع�ضيمة، طبعة دار �إحياء التراث العربي، الطبعة الأولى، 1968م.

)1)) )( حققه: مقبل الأحمدي، طبعة الدار العربية للن�شر، الطبعة الأولى 2008م.

��تْ �أَيَّ���امُ���هُ دُ وَانْ��قَ���ض��َ ِّ َر��بَ��� ثعَْلَبُمَ����اتَ اْمل دِ  ِّ َرر�بَ� اْمل ب��عْ��دَ  ي  وَ�سَينَْقَ�ضِ
فُهُ نِ�صْ ��بَ��حَ  �أَ�ص��ْ الْآدَابِ  مِ��نَ  فَ�سَيخَْرَبُب��يْ��تٌ  فِهِ  نِ�صْ وَب��اقِ��ي  خَ��رِب��اً 
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و�أما غير المطبوعة فهي الكتب الآتية))):
10- احتجاج القراءة. 11- الاختيار))))(. 12-  �أدب الجلي�س. 13- �أ�سماء 
الدواهي عند العرب. 14- �إعراب القر�آن. 15- الا�شتقاق. 16- الإعراب. 
 -21 الجامع.   -20 الت�صريف.   -19 والأزمنة.  الأنواء   -18 الاعتنان.   -17
الحث على الأدب وال�صدق. 22- الحروف. 23- الحروف في معاني القر�آن 
الر�سالة   -26 �سيبويه.  على  الرد   -25 والهجاء.  الخط   -24 طه.  �سورة  �إلى 
الكاملة. 27- الرو�ضة. 28- الريا�ض الم�ؤنقة. 29- الزيادة المنتزعة من كتاب 
كلام  �شرح   -32 �سيبويه.  كتاب  �شواهد  �شرح   -31 ال�شافي.   -30 �سيبويه. 
�ألفاظها ومزاوجة كلامها وتقريب معانيها. 33- �صفات الله  العرب وتخلي�ص 
جل وعلا. 34- �ضرورة ال�شعر. 35- طبقات النحويين الب�صريين و�أخبارهم. 
36- العبارة عن �أ�سماء الله تعالى. 37- العرو�ض. 38- غريب الحديث. 39- 
الفتن والمحن. 40- قواعد ال�شعر. 41- القوافي. 42- الكافي في الأخبار. 
43- المدخل �إلى كتاب �سيبويه. 44- المدخل في النحو. 45- المذكر والم�ؤنث. 
معنى   -48 التام.  بالكتاب  ويعرف  القر�آن  معاني   -47 الغلط.  م�سائل   -46
كتاب الأو�سط للأخف�ش. 49- معنى كتاب �سيبويه. 50- المق�صور والممدود. 

51- الممادح والمقابح. 52- الناطق. 53- الو�شى.

))) )( و�أجمل هنا ذكر م�صادر كتبه تخفيفاً من تكرارها عند كل كتاب وهي: 
�أبي تمام لل�صولي 185 والأ�شباه والنظائر في النحو 4/3 و�إنباه الرواة 251/3، 252، 253 وبغية الوعاة �ص116 وتاريخ بغداد 387/3    �أخبار 
للكافية 130/2  الر�ضي  و�شرح  الذهب 191/2  و�شذرات  اللغة 1/124  الأدب 305/1، 193/2والخ�صائ�ص 287/3 ودرا�سات في  وخزانة 
وطبقات ابن �شهبة �ص281 وفهر�سة ابن خير 312، 398 والفهر�ست �ص88 وك�شف الظنون 62،931، 1572 ومعجم الأدباء 76/8 والنهاية لابن 

الأثير 6/1 ووفيات الأعيان 441/3.
))) )( وهذا الكتاب ذكره المبرد نف�سه في الكامل، فقال: " وقد �شرحنا ذلك في كتاب الاختيار " 64/4.
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الف�صل الثاني: 
توجيه المبرد للقراءات في كتابه الكامل:

نه عدداً من القراءات القر�آنية،    عند ا�ستعرا�ض كتاب الكامل للمبرد نجد �أنه �ضمَّ
�سواء كانت من المتواترة �أو من ال�شاذة، و�سواء كان م�ست�شهداً ومحتجاً بها في 
القراءات، وقد رتبتها  تلك  ا�ستعرا�ض  يلي  �أم لا، وفيما  يتناولها،  التي  الم�س�ألة 

ح�سب �سور القر�آن الكريم))) وهي في الآيات الآتية:
ُ رَ�ؤُفٌ بِالْعِبَادِ}]البقرة 207[: 1- قول الله تعالى {واللَّه

  �أورد المبرد بعنوان: )لجرير يمدح ه�شام بن عبد الملك ( وفيه: " و�أما قول جريرٍ 
له�شام بن عبد الملك فهو المدح ال�صحيح على خلاف هذا المعنى، قال:

و�أنتَ �إذا نظرتَ �إلى ه�شامٍ       عرفتَ نِـجارَ مُنتخبٍ كَريِم
فوفاً بيَن زمزمَ والحطيمِ ا       �صُ وليُّ الحقِّ حيَن ي�ؤمُّ حجًّ

�ؤُفِ الرّحيمِ يرَى للم�سلميَن عليهِ حقاً        كفعلِ الوالدِ الرَّ
قتنَا       كفى الأيتامَ فَقْدُ �أبي اليتيمِ �إذا بع�ضُ ال�سّنيَن تعرَّ

�ؤُفِ الرّحيمِ( يقال: )ر�ؤفُ( على )فَعُلٍ( مثل    ثم قال: وقوله )كفعلِ الوالدِ الرَّ
رُوبٍ( وقال الأن�صاري: يقَُظٍ وحَذُرٍ، و{ر�ؤوف} على وزن )�ضَ

هوَ الرّحمنُ كانَ بنا ر�ؤوفا 		 نطيعُ نبيَّنا ونطيعُ رباً
ُ رَ�ؤُفٌ بِالْعِبَادِ}]البقرة 207[ و{رَ�ؤُوفٌ} �أكثر، و�إنما هو من    وقد قرئ {واَّهلل

الرّ�أفة، وهي �أ�شدّ الرّحمة "))).

))) )( بخلاف ترتيب ورودها في كتابه الكامل، لإيراده لها متناثرة في الكتاب ح�سب المو�ضوعات التي �أوردها فيها، لكن لما كانت غاية البحث جمع 
توجيهاته للقراءات نا�سب �أن تكون مرتبة ح�سب ورودها في �سورها.

))) )( الكامل 393-392/2.
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  وقراءة {رَ�ؤُفٌ} بحذف الواو بعد الهمزة قر�أ بها �أبو عمرو و�شعبة وحمزة 
والك�سائي ويعقوب وخلف، وقر�أ الباقون {رَ�ؤوُف} ب�إثبات الواو))).

  و{ر�ؤوف} و{ر�ؤوف} لغتان، و{ر�ؤوف} �أكثر كما ن�ص المبرد وكثير من 
علماء التوجيه، مثل {غفور} و{�شكور} فهذا وما �أ�شبهه على )فُعُول())).

هْ وَانْظُرْ}]البقرة 259[: ْ يَتَ�سَنَّ 2- قوله تعالى {َمل
  �أورد )لأو�س بن حجر( قوله في �شدة البرد وغلبة ال�شمال، يرثي ف�ضالة بن 

كلدة الأ�سدي:
والحافظَ النا�سَ في قَحُوطَ �إذا       لـمْ يرُ�سلوا تحتَ عائذٍ رُبعََا

مْ�أَلُ الرياحَ وقدْ      �أَم�سى كَمِيعُ الفتاةِ مُلتفعَا تِ ال�شَّ وعزَّ
وكانتِ الكاعبُ الممنعةُ الْـــ      ـح�سناءُ في زادِ �أهلها �سَبُعَا

  ثم قال: ويقال للريح ال�شمال: نِ�سْعٌ، ومُ�سْعٌ، قال الهذلي:
اهِ الأر�ضِ تـَهْزِيرُ بةٌَ       نِ�سْعٌ لها بِعِ�ضَ وِّ قدْ حالَ دونَ دَري�سَيه مُ�ؤَ

يقول  العرب  فبع�ض  �ضخام،  �شجر  والع�ضاه:  �شمال،  �أي:  )نِ�سْعٌ(  وقوله   ..
وبع�ضهم  ودجاج،  دجاجة  وزن  على  اةٌ،  عَ�ضَ وللجميع:  ع�ضاهَةٌ،  للواحدة: 
من  فتكون  هَاتٌ،  وعِ�ضَ وَاتٌ،  عِ�ضَ الجمع  في  فيقول  ةٌ،  عِ�ضَ للواحدة:  يقول 

الواو ومن الهاء، قال ال�شاعر:
هَازِمَا وَاتٌ تقَْطَعُ اللَّ هذا طريقٌ ي�أزمُ الم�آزما       وعِ�ضَ

العرب، والواو  الهاء في قول بع�ض  ال�ساقط  �أن  �سَنَةٌ؛ على  ة(:    ونظير )عِ�ضَ
في قول بع�ضهم، تقول في جمعها �سنوات، و�سانيت الرجل، وبع�ضهم يقول: 

�سهات، و�أكريته م�سانهةً.

))) )( ينظر تقريب الن�شر �ص94 والعنوان �ص72 وكنز المعاني ل�شعلة �ص278، وخلاف القراء في لفظ }ر�ؤوف{ لي�س خا�صاً بمو�ضع البقرة، بل 
هو في كل مو�ضع ورد في القر�آن الكريم.

))) )( ينظر الحجة للقراء ال�سبعة 229/2 و�شرح الهداية 183/1 والمو�ضح 303/1.



361

وَانْظُرْ}  هْ  يتََ�سَنَّ  ْ {َمل قر�أ  فمن  �ضروب،  على  يقر�أ  القر�آن  في  الحرف  وهذا    
فو�صل بالهاء - هو م�أخوذ من: �سانهت، التي هي �سُنَيهَةٌ. ومن جعله من الواو 
ْ يتََ�سَنَّه} فكانت الهاء  قال في الو�صل {لم يت�سن وانظر} ف�إذا وقف قال {َمل
 ]90 اقْتَدِهْ}]الأنعام  {فَبِهُدَاهُمُ  قوله  في  الهاء  بمنزلة  الحركة،  لبيان   زائدة 
لم  وت�أويله:  واحد،  والمعنى   ]20 و{حِ�سَابِيهَْ}]الحاقة   ]19 و{كِتَابِيهَْ}]الحاقة 

تغيره ال�سنون. 
نْ، والآ�سنُ: المتغير، قال الله جل وعز  نة، قال: لم يت�أَ�سَّ   ومن لم يق�صد �إلى ال�سَّ
�أَ�سِنٌ في هذا المعنى، كما  �آ�سِنٍ}]محمد 15[ ويقال:   ِ مَاءٍ غَْري مِنْ  �أَنْهَارٌ  {فِيهَا 

يقال: رجل حاذر وحذر "))).
  وقراءة {يت�سن} بحذف الهاء و�صلًا و�إثباتها وقفاً قر�أ بها حمزة والك�سائي 

ويعقوب وخلف، وقر�أ الباقون ب�إثباتها في الحالين))).
  وقد �أوجز المبرد توجهيها فذكر القولين الم�شهورين لدى علماء التوجيه فيها، 
وبيانهما �أن {يت�سنه} اختلف فيه هائها، هل هي هاء �سكت �أو هاء �أ�صلية لام 

للكلمة.
ياءً لاجتماع  النون الأخيرة  �أ�صلها )ت�سنن( وم�ضارعه )يت�سنن( فقلبت    فقيل 
ثلاث نونات، ثم قلبت �ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها، ثم حذفت للجزم، فبقي 
ال�سكت،  هاء  فالهاء  المحذوفة، وعلى هذا  الألف  تدل على  فالفتحة   ) )يت�سنَّ

وفائدتها بيان فتحة النون.
  وقيل )يت�سنه( يتفعل من ال�سنة، و�أ�صلها )�سنهة( فالهاء لام الفعل و�سكونها 
للجزم، ولا يجوز حذف الهاء على هذا �ألبتة، ومعنى لم يت�سنه: لم يتغير مع 

مرور ال�سنين عليه.
))) )( الكامل 51-50/3.

))) )( ينظر الاكتفاء �ص91 وتحبير التي�سير �ص309 والكافي 326/2.
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ب�إثبات الهاء وقفاً وحذفها و�صلًا فهي عنده هاء ال�سكت، ومن قر�أ    فمن قر�أ 
مجرى  الو�صل  �أجرى  ولكنه  ال�سكت،  هاء  �إما  عنده  فهي  الحالين  في  ب�إثباتها 

الوقف، و�إما لام الكلمة، ولا خلاف في �إثباتها حينئذ في الحالين))).
ُ}]�آل عمران 31[: بِعُوِين يُـحْبِبْكمُ اللَّه 3- قوله تعالى {فَاتَّ

  �أورد في باب )لرجل من بني �أ�سد يمدح يحيى بن حيان( الآتي: 
على  و�أمه  بالبيت،  يطوف  رجلًا  ر�أيت  قال:  حدثه  عمن  المازني  " وحدثني    

عنقه، وهو يقول:
�أحملُ �أمِّي وهيَ الـحمالهَْ       ترُ�ضعني الدّرّةَ والعُلالهَْ

ولا يـُجَازى وَالدٌ فِعالهَْ   
�أو غير    ثم قال: قوله: )الدّرّة( فهو ا�سم ما يدُرُّ من ثدييها، ابتداء كان ذلك 

هُ عَلًا، والا�سم العُلالةَ. هُ ويعَِلُّ هُ يعَُلُّ ذلك، والعُلالةَ لا تكون �إلا بعَْدُ، يقال: علَّ
  وكل �شيء كان على )فعّلت( من المدغم فم�ضارعه �إذا كان متعدياً �إلى مفعول 
ف�إذا قلت: فرَّ  ه،  يفُرُّ ه  ه، وفرَّ ه ي�شُجُّ ه، و�شجَّ ه يردُّ يكون على )يفَْعُلُ( نحو ردَّ
هُ، وجاء  ، ف�إنما ذلك لأنه غير متعد �إلى مفعول، ولكن تقول: فرَرْتُ الدابَّةَ �أفُرُّ يفِرُّ
ه  يهَُرُّ ه  وهَرَّ ه،  ويعَِلُّ ه  يعَُلُّ هُ  عَلَّ يقال:  �أحرف  ثلاثة  المتعدي في  من  يفَْعِل(  )فَعَلَ 
ه، ولا يكون فيه )يفَْعُلُ(  ه، وجاء: حَبَّه يـَحِبُّ ه: �إذا كرهه، ويقال: �أَحَبَّه يـُحِبُّ ويهَِرُّ

قال ال�شاعر:
ا حَبَّ بعُْدَا لعمرك �إنني وطلابَ م�صرِ       لكالـمُزدادِ مِـمَّ

  وقال �آخر: 
و�أق�سمُ لولا تـمرهُ ما حَبَبْتُهُ        وكانَ عِيا�ضٌ منهُ �أدنى ومُ�شْرِقُ

  
))) )( ينظر الإبدال لابن ال�سكيت �ص134 والبيان والتعريف 108/1 وجامع البيان للطبري 599/4 والعمدة في غريب القر�آن �ص93 ومجاز القر�آن 

لأبي عبيدة 80/1 والمنقو�ص والممدود للفراء �ص157.
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ُ( ففعل في هذا �شيئين �أحدهما  كُمُ اَّهلل وقر�أ �أبو رجاء العطاردي )فَاتَّبِعُوِين يـُحِبُّ
�أدغم في مو�ضع الجزم وهو مذهب تميم  �أنه  به من )حببت( والآخر  �أنه جاء 
ويحركون  يدغمون،  فتى،  يا  رُدُّ  يقولون:  العرب  من  وجماعة  و�أ�سد  وقي�س 
الدال الثانية لالتقاء ال�ساكنين، فيتبعون ال�ضمة ال�ضمة، ومنهم من يفتح لالتقاء 
ال�ساكنين فيقول: رُدَّ يا فتى، لأن الفتح �أخف الحركات، ومنهم من يقول رُدِّ يا 

فتى فيك�سر، لأن حق التقاء ال�ساكنين الك�سر.
للإتباع وللأ�صل في  يا فتى  فِرِّ  تقول:  ففيه وجهان:  الفعل مك�سوراً  ف�إذا كان    
فالفتح  �أخف الحركات، و�إذا كان مفتوحاً  الفتح  ال�ساكنين، وتفتح، لأن  التقاء 
للإتباع، ولأنه �أخف الحركات، والك�سر على �أ�صل التقاء ال�ساكنين، نحو: عُ�ضِّ 
يا فتى، وعُ�ضَّ يا فتى، ف�إذا لقيته �ألف ولام فالأجود الك�سر، من �أجل ما بعده، 

وهي لام المعرفة... " ))).
  و�أورد هذه القراءة في مو�ضع �آخر عنون له بــ )م�شاورة م�صعب النا�س فيمن 
�أ�صحاب  من  رجلًا  �أن  خلاله  ذكر  تاريخياً،  �سرداً  وذكر  الخوارج(  �أمر  يكفيه 
نادى  الم�ساء  مع  القوم  تحاجز  �إذا  هريرة،  �أبا  ويكنى  �شريح،  له  يقال  عَتّاب 

بالخوارج وبالزبير بن علي))):
ي���ا اب����نَ �أب����ي الم���اح���وزِ والأ�������ش������رارِ       ك��ي��فَ ت�����رونَ ي���ا كا�ل��بَ ال��ن��ارِ
ك����مْ ب���ال���ل���ي���لِ وال���ن���ه���ارِ ����دَّ �أب������ي ه�����ري�����رةَ ال��������ه��������رارِ      ي����هُ����رُّ �ش����َ
��ي مِ���نَ ال��رح��م��نِ في جِ���وارِ          �ألم ت���روا جَ��يّ��اً ع��ل��ى الم�����ض��ـ��م��ارِ          ت��ـ��مْ�����سِ

))) )( الكامل 253-252/1.
))) )( الكامل 236/3.
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كمْ( ف�إن كل ما كان من الم�ضاعف على ثلاثة �أحرف    ثم قال: و�أما قوله: )يهَُرُّ
هُ،  يزَُرُّ هُ  وزَرَّ هُ،  يَ�شُدُّ هُ  �شَدَّ نحو  )يفَْعُلُ(  منه على  الم�ضارع  ف�إن  متعدياً،  وكان 
هُ يحًَلًّهُ، وجاء منه حرفان على )يفَْعِلُ( و)يفَْعَلُ( فيهما جيد:  هُ، وحَلَّ هُ يرَُدُّ ورَدَّ
هُ �أجود، ومن قال:  هُ، ويعَُلُّ هُ بالحناء يعَِلُّ هُ �أجود، وعَلَّ هُ، �إذا كرهه، ويهَُرُّ هُ يهَِرُّ هرَّ
ُ(]�آل  كُمُ اَّهلل هُ، لا غير، وقر�أ �أبو رجاء العطاردي )فَاتَّبِعُوِين يـُحِبُّ حَبَتْهُ قال: يـَحِبُّ
عمران31[ وذلك �أن بني تميم تدغم في مو�ضع الجزم، وتحرك �أواخره لالتقاء 

ال�ساكنين "))).
من  ولي�ست  �شاذة،   )ُ اَّهلل كُمُ  يـُحِبُّ )فَاتَّبِعُوِين  العطاردي  رجاء  �أبي  وق��راءة    

المتواتر))).
هها في المو�ضع الأول ب�أنها من )حَبَبْت( و�أن الباء الأولى المجزومة    وقد وجَّ

�أدغمت في الثانية، على مذهب تميم وقي�س و�أ�سد وجماعة من العرب.
  وذكر في المو�ضع الآخر �أن بني تميم تدغم في مو�ضع الجزم، وتحرك �أواخره 
�أو  للتكثير،  بالت�شديد  الكلمة  �أن قراءة هذه  ال�ساكنين، وذكر العكبري  لالتقاء 

على معنى: يحَُبِّـــبْكم الله �إلى خلقه))).
4- قوله تعالى {النبي}]�آل عمران 68[:

  �أورد بعنوان )للأع�شى يمدح هودة بن علي( وفيه: " وقوله: )فتى لو يباري 
المعنى،  في  لي  اعتر�ض  �أي  فلان،  لي  انبرى  يقال:  يعار�ض،  يقول:  ال�شم�س( 

وفلان يباري الريح، من هذا، �أي يعار�ض الريح بجوده، فهذا غير مهموز. 
برََ�أَ فلان من  �أبرَ�أنَي و�أبر�أْتهُ، ويقال:  تُ الكَرِيَّ فهو مهموز، لأنه من  باَرَ�أْ   ف�أما: 
ءُ فاعلم، وبرََيتُ القلم غير مهموز، الله  ْ مر�ضه، وبرَِئَ يا فتى؛ والم�صدر منهما الَرب

))) )( الكامل 237/3.
))) )( ينظر مخت�صر ابن خالويه �ص20 ون�سبها �أي�ضاً لأبي رجاء، وهي في البحر المحيط 431/2 والك�شاف 424/1 بدون ن�سبة.

))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 312/1.
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البارئ الم�صور، ويقال: ما بـَـــرَ�أَ الله مثل فلان، مهموز.
ولفظ  الهمز،  تخفيف  فيه  ويختار  الهمز،  من  �أ�صله  {البَــرِيَّــةُ}  وقولك    
جعل  ومن  التخفيف،  في{النبيّ}  يختار  وكذلك  واحد،  والبدل  التخفيف 
التخفيف لازماً قال في جمعه {�أنبياء} كما يفعل بذوات الياء والواو، وتقول: 
في  قال  الواحد  همز  ومن  و�أ�شقياء،  و�شقي  و�أتقياء،  وتقي  و�أو�صياء،  و�صيّ 
الجميع: نبَُّاءُ، لأنه غير معتل، كما تقول: حكيم وحكماء، وعليم وعلماء، و�أنبياءُ 

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، وقال العبا�س بن مردا�س ال�سلمي: لَّى اَّهلل لغة القر�آن والر�سول �صَ
ــــــبَّاءِ �إنكَ مر�سلٌ       بالحقِّ كلُّ هُدى ال�سبيلِ هُداكا "))). يا خاتَم النُّ

  ولفظ {النبي} حيث ورد قر�أه نافع بياء �ساكنة ممدودة، وبعدها همزة، وقر�أه 
الباقون بياء م�شددة، ولا همز بعدها))).

فيه  الهمزة  الهمز، وخففت  �أ�صله  ب�أن  المبرد قراءة {النبيّ} بلا همز    ووجّه 
ب�إبدالها ياءً و�إدغامها في الياء قبلها.

  وقد ذكر العلماء �أن من قر�أ {النبي} بالهمز فهو من �أنب�أ �أي: �أخبر، فالنبيء 
مخبر عن الله، وقيل: من )نبَُ�ؤَ( �أي: ظهر وارتفع، ومنزلة النبي كذلك، ومن 
لت الهمزة ف�أبدلت ياءً بعد الياء  قر�أ {النبي} بغير همز ف�أ�صله مهموز، ثم �سُهِّ
الزائدة و�أدغمت فيها، وواواً بعد الواو الزائدة و�أدغمت فيها، وقيل: �إنه من 

)نبا ينبو( �إذا ظهر وارتفع))).

))) )( الكامل 17/3.
))) )( ينظر التي�سير �ص224 والعنوان �ص212 والموجز �ص307.

))) )( ينظر البحر المحيط 156/1 وب�صائر ذوي التمييز 14/5 والدر الم�صون 400/1 والغريب الم�صنف لأبي عبيد 420/2 والك�شف 244/1 
ومعاني القراءات 154/1.



366

مِيَن}]�آل عمران 125[: 5- قوله تعالى{مُ�سَوِّ
  �أورد في خطبة علي بن �أبي طالب حين بلغه قتل عامله ح�سان بن ح�سان وفيها: 
�ألب�سه الله  فمن تركه رغبة عنه  الجنة،  �أبواب  من  باب  الجهاد  ف�إن  بعد،  �أما   "

غار.... "))). الذل، و�سيما الخ�سف، ودُيِّثَ بال�صَّ
  ثم قال: ومعنى قوله )�سيما الخ�سف( ت�أويله علامةٌ، هذا �أ�صل ذا، قال الله عز 
جُودِ}]الفتح 29[ وقال عز وجل { وجل {�سِيمَاهُمْ ِيف وُجُوهِهِمْ مِنْ �أَثرَِ ال�سُّ
�أبو عبيدة في قوله عز وجل  بِ�سِيمَاهُمْ}]الرحمن 41[ وقال  جُْرِمُونَ  اْمل يعُْرَفُ 
مِيَن}]�آل عمران 125[ قال: معَلِّمِين، وا�شتقاقه من ال�سيما التي ذكرنا.  {مُ�سَوِّ
المر�سلة في  �أي  ال�سائمة:  الإبل  مُرْ�سَلين: من  �أراد  ف�إنما  مِيَن}،  قال {مُ�سَوَّ ومن 
يْلِ  َ تعالى {وَاْخل قوله  المف�سرون في  قال  التف�سير،  من  �أخذ هذا  و�إنما  مراعيها، 
مَةِ}]الأنعام 14[ القولين جميعاً، مع العلامة والإر�سال، و�أما في قوله عز  ُ�سَوَّ اْمل
مَةً عِنْدَ رَبِّكَ}]هود 82-83[ فلم  ودٍ )( مُ�سَوَّ يلٍ مَنْ�ضُ وجل {حِجَارَةً مِنْ �سِجِّ

يقولوا فيه �إلا قولًا واحداً، قالوا: معلَّمة، وكان عليها �أمثال الخواتيم.. "))).
مين} بك�سر الواو قر�أ بها ابن كثير و�أبو عمرو وعا�صم ويعقوب،    وقراءة {م�سوِّ

وقر�أ الباقون بفتحها))))(.
  وما وجّه به القراءتين قال به العلماء في توجيههما مع غير ذلك من الوجوه))).

))) )( الكامل 20/1.

))) )( الكامل 22/1.
))) )( ينظر �إر�شاد المبتدي �ص268 والتذكرة 293/2 والهادي 355/1.

))) )( ينظر البحر المحيط 334/3 والدر الم�صون 51/3 و�شرح الهداية 231/1.
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كَثِيٌر}]�آل عمران 146[  ونَ  رِبِّيُّ مَعَهُ  قَاتَلَ  نَبِيٍّ  مِنْ  {وَكَ�أَيِّنْ  تعالى  قوله   -6
ةٌَ}]الحج 48[: ومثله قوله تعالى {وَكَ�أَيِّنْ مَنْ قَرْيَةٍ �أَمْلَيْتُ لَهَا وَهِيَ ظَاِمل

من  " وقال رجل  معهم(:  و�أخباره  الخوارج  لقتال  المهلب  )تولية  �أورد في    
الخوارج في ذلك اليوم:

وكائنْ تركنا يومَ �سُولافَ منهمُ  ***  �أ�سارى وقتلى في الجحيمِ م�صيُرها
الت�شبيه دخلت على )�أي( ف�صارتا    قوله: )وكائن( معناه: كم، و�أ�صله كاف 
عليها  دخلت  )ذا(  هي  �إنما  درهماً،  وكذا  كذا  له  ذلك:  ونظير  )كم(  بمنزلة 

الكاف، والمعنى له كهذا العدد من الدراهم.
  ف�إذا قال: )له كذا كذا درهماً( فهو كناية عن �أحد ع�شر درهماً �إلى ت�سعة ع�شر، 
لأنه �ضم العددين، ف�إذا قال: )كذا وكذا( فهو كناية عن �أحد وع�شرين �إلى ما 

جاز فيه العطف بعده. 
  لكن كثرت )ك�أي( فخففت، والتثقيل الأ�صل، قال الله تعالى {وَكَ�أَيِّنْ مَنْ قَرْيةٍَ 
ةٌَ}]الحج 48[ {وَكَ�أَيِّنْ مِنْ نبَِيٍّ قَاتلََ مَعَهُ رِبِّيُّونَ كَثِيٌر} وقد  �أَمْلَيْتُ لهََا وَهِيَ ظَاِمل

قرئ بالتخفيف، كما قال ال�شاعر:
جِ  ***  يجيءُ �أمامَ الألفِ يرَْدِي مُقَنَّعَا وكائنْ رددنا عنكمُ منْ مُدجَّ

وقال �آخر:
اءِ منْ فتى  ***  �أُ�صيبَ ولْم يجُرحْ وقدْ كانَ جَارِحَا وكائنْ ترى يومَ الغُمي�صَ

  قال �أبو العبا�س: وهذا �أكثر على �أل�سنتهم، لطلب التخفيف، وذلك الأ�صل، 
وبع�ض العرب يقلب فيقول: كيئ يا فتى، في�ؤخر الهمزة لكثرة الا�ستعمال، قال 

ال�شاعر:
وعِ معروفاً كَميُّ "))))(. وَكَيْئٍ في بني دُودانَ منهمْ  ***  غداةَ الرَّ

))) )( الكامل 222-221/3.
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هي  مك�سورة،  همزة  وبعدها  الكاف،  بعد  ممدودة  ب�ألف  {كائن}  وقراءة    
قراءة ابن كثير و�أبي جعفر - لكن �أبا جعفر يقر�أ بت�سهيل الهمزة، فيكون له في 
الألف قبلها الق�صر والتو�سط، بخلاف ابن كثير الذي يحققها، فلي�س له �إلا المد 
المتو�سط))) - وقر�أ الباقون {ك�أيِّن} بهمزة مفتوحة، بدلًا من الألف، وبعدها 

ياء م�شددة مك�سورة))).
  وقد ا�ست�شهد بها المبرد على ا�ستعمال )كائِن( مخففة من )ك�أَيِّن( و�أ�صل هذه 
الكلمة كما بَّني )�أي( دخلت عيها كاف الت�شبيه - وكثر ا�ستعمالها بمعنى )كم( 

- فجعلت كلمة واحدة، وجعل التنوين نوناً �أ�صلية، ف�صارت )ك�أين(.
  و�أما على قراءة ابن كثير و�أبي جعفر فقلبت الياء الم�شددة المك�سورة في مو�ضع 
الهمزة، ورُدّت الهمزة في مو�ضع الياء ف�صارت )كيّئِن( مثل )كيّعِن( فحذفت 
الياء الثانية ا�ستخفافاً، ف�صارت )كيئِن( على وزن )فَيعِل( ف�أبدلت الياء ال�ساكنة 
من  ا�ستعمالًا  �أكثر  وهي  كــ)فاعل(  )كائن(  والبدل  القلب  بعد  ف�صارت  �ألفاً 
)ك�أين( و�إن كانت هي الأ�صل، وذكر في �صيرورتها �إلى )كائن( وجوه �أخرى 

بع�ضها بعيد))).
}]�آل عمران 161[: 7- قوله تعالى {وَمَا كَانَ لِنَبِيٍّ �أَنْ يَغُلَّ

  ذكر عند حديثه عن ال�سواقط من بني �أبي بكر بن كلاب ذكر هذه الأبيات))):

))) )( ينظر غيث النفع 492/2 وخلا�صة الأبحاث �ص99 والإي�ضاح للزبيدي �ص137 وللقا�ضي �ص112.
))) )( ينظر الإقناع 622/2 و�سراج القارئ �ص184 والغاية �ص218.

))) )( ينظر الحجة للقراء ال�سبعة 80/3 والدر الم�صون 422/3 و�شرح ابن يعي�ش 135/4 وم�شكل �إعراب القر�آن 175/1.
))) )( الكامل 267/1.

فا�ستجر  اليمامة  من  ا�ستجرت  مجمعو�إذا  و�آل  ي���رب���وع  ب���ن  زي����د 
و�أخ����و ال��زم��ان��ة ع��ائ��دٌ ب��الأم��ن��عو�أت���ي���ت ���س��ل��م��ي��اً ف���ع���ذت ب��قرب�ه     
فوار�سي  ر�أي���ت  ل��و  �إن���ك  �ضلفع�أق��ري��ن  ج��وان��ب  �إلى  بعمامتين 
تكن ولم  بالوفاء  نف�سك  ل��ل��غ��در خ��ائ��ن��ة م��غ��ل الإ���ص��ب��عحدثت 
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وي�ستعمل  ويحتجن،  يختان  ما  وهو  غلول،  عنده  الذي  والـمُغِلُّ  قال:  ثم    
اَ  م�ستعاراً في غير المال، يقال: غل يغَُلُّ كقول الله عز وجل {وَمَنْ يغَْلُلْ يَ�أْتِ ِمب
، �أو  غَلَّ يوَْمَ الْقِياَمَةِ}] �آل عمران 161[ ويقال: �أغلَّ فهو مُغِلٌّ �إذا �صودف يغَُلُّ

ن�سب �إليه.
}]�آل عمران 161[ فت�أويله: �أن ي�أخذ وي�ست�أثر،    ومن قر�أ {وَمَا كَانَ لِنَبِيٍّ �أَنْ يغَُلَّ
} فت�أويله على �ضربين: يكون: �أن يقال ذلك فيه، ويكون - وهو  ومن قر�أ {يغَُلَّ

نَ. الذي يختار -: �أن يـُخَوَّ
  ف�إن قال قائل كيف يكون التقدير، وقد قال: ما كان لنبي �أن يغُّلَّ فيُغَلَّ لغيره، 
و�أنت لا تقول ما كان لزيد �أن يقوم عمرو? فالجواب �أنه في التقدير على معنى: 
ِ}]�آل  وُتَ �إَِّال بِ�إِذْنِ اَّهلل نَ، كما قال{وَمَا كَانَ لِنَفْ�سٍ �أَنْ َمت ما ينبغي لنبي �أن يـُخَوَّ
على  جيداً،  لكان  �إليه  عمرو  يقوم  �أن  لزيد  كان  ما  قلت:  ولو   ]145 عمران 

تقديرك: ما كان زيدٌ ليقوم عمرو �إليه، كما قلنا في الآية "))))(.
} بفتح الياء و�ضم الغين، فالفعل مبني للمعلوم، قر�أ بها ابن كثير    وقراءة {يغَُلَّ
{ ب�ضم الياء وفتح الغين، فالفعل  و�أبو عمرو وعا�صم، وقر�أ باقي القراء }يغَُلَّ

مبني للمجهول))))(.
 }   ووجه المبرد القراءتين ببيان المعنى على كل منهما، وهو على قراءة }يغَُلَّ
نَ. { �أي: �أن يقال ذلك فيه، �أو �أن يـُخَوَّ �أي: ي�أخذ وي�ست�أثر، وعلى قراءة }يغَُلَّ

  وبنحو ذلك قال علماء التوجيه، وبنحو ذلك قال علماء التوجيه:
( مبنياً للفاعل , ومعناه: �أنه  } بفتح الياء و�ضم الغين، من )غَلَّ   فقراءة {يغَُلَّ
مَ ذلك فيه �ألبتة. لا ي�صح �أن يقع من النبي غلول ؛ لتنافيهما , فلا يجوز �أن يتوهَّ

} ب�ضيم الياء وفتح الغين مبنياً للمفعول , لها احتمالان:    وقراءة {يغَُلَّ
))) )( الكامل 269-268/1.

))) )( ينظر الإتحاف 493/1 والتذكرة 298/2 وغيث النفع 495/2.
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( الثلاثي , والمعنى: ما �صح لنبيٍّ �أن يخونه غيره    �أحدهما: �أن يكون من )غَلَّ
هُ �أحدٌ. هُ , فهو نفيٌ في معنى النهي , �أي: لا يغَُلَّ ويغَُلَّ

�أن يكون من  �أحدهما:  الرباعي , وفيه وجهان:   ) �أن يكون من )�أغَلَّ ثانيهما:    
هُ( �أي: ن�سبه �إلى الغُلُولِ , كقولهم: �أكذبته �إذا ن�سبته �إلى الكذب، وهذا في  )�أغَلَّ
المعنى كالذي قبله , �أي: نفي في معنى النهي , �أي: لا ينَْ�سبه �أحدٌ �إلى الغلولِ.

هُ( �أي: وَجَدتهُ محموداً وبخيلًا))). والثاني: �أن يكون من )�أغلَّ
8- قوله تعالى {الَّذِي تَ�سَاءَلوُنَ بِهِ وَالْأَرْحَامِ}]الن�ساء 1[:

  �أورد في )باب في الت�شبيه( قوله: " ومن الت�شبيه المحمود قول ال�شاعر:
طليق الله لم يمنن عليه  ***   �أبو داود وابن �أبي كثير

ولا الحجاج عيني بنت ماء  ***   تقلب طرفها حذر ال�صقور
  وهذا غاية في �صفة الجبان.

الله  عبد  جاءني  قال:  �إذا  �أنه  وت�أويله:  الذم،  على  ماء(  بنت  )عيني  ون�صب    
)�أعني(  فن�صبه  والخبث  بالف�سق  عرفه  وقد  �إلا  يقوله  فلي�س  الخبيث،  الفا�سق 
وما �أ�شبهه من الأفعال، نحو )�أَذْكُرُ( وهذا �أبلغ في الذم، �أن يقيم ال�صفة مقام 

الا�سم، وكذلك المدح.
} قوله  بعد   ]162 لاةَ}]الن�ساء  ال�صَّ قُِيمِيَن  {وَاْمل وتعالى  تبارك  الله  وقول    

ا�سِخُونَ ِيف الْعِلْمِ مِنْهُمْ} �إنما هو على هذا، ومن زعم �أنه �أراد: "ومن  لكَِنِ الرَّ
الظاهر على  يعطفون  لأنهم لا  الب�صريين،  قول  ال�صلاة" فمخطئ في  المقيمين 
الم�ضمر المخفو�ض، ومن �أجازه من غيرهم فعلى قبح، كال�ضرورة، والقر�آن �إنما 

يحمل على �أ�شرف المذاهب.
رْحَامِ}]الن�ساء 1[ وهذا مما لا يجوز عندنا    وقر�أ حمزة {الَّذِي تَ�سَاءَلوُنَ بِهِ وَالْأَ

))) )( ينظر �شرح الهداية 236/1 والك�شف 363/1 واللباب 1293/1 والمختار 177/1 ومعاني القر�آن للزجاج 484/1 وللفراء 246/1.



371

�إلا �أن ي�ضطر �إليه �شاعر، كما قال: 
 فاليوم قربت تهجونا وت�شتمنا  ***  فاذهب فما بك والأيام من عجب

َطَبِ}]الم�سد 3[ �أراد: وامر�أته في جيدها  الةََ اْحل   وقر�أ عي�سى بن عمر{وَامْرَ�أَتهُُ حَمَّ
حبل من م�سد، فن�صب {حمالةَ} على الذم، ومن قال �إن )امر�أتهُُ( مرتفعة بقوله 
لَى ناَراً ذَاتَ لهََبٍ} فهو يجوز، ولي�س بالوجه �أن يعطف المظهر المرفوع  {�سَيَ�صْ
فَقَاتِلا}]المائدة 24[ و{ وَرَبُّكَ  �أَنْتَ  نحو{فَاذْهَبْ  ي�ؤكد،  الم�ضمر حتى  على 

نَّةَ}]البقرة 35[ "))). َ ا�سْكُنْ �أَنْتَ وَزَوْجُكَ اْجل
  فذكر المبرد قراءة حمزة في {الَّذِي تَ�سَاءَلوُنَ بِهِ وَالْأَرْحَامِ} بخف�ض الميم)))، 
لكنه قال عنها: )وهذا مما لا يجوز عندنا �إلا �أن ي�ضطر �إليه �شاعر( وقد قدّم ب�أن 
عطف الظاهر على الم�ضمر المخفو�ض خط�أ في قول الب�صريين، ومن �أجازه من 

غيرهم فعلى قبح.
  وقد انتقد هذه القراءة وطعن فيها جمهور نحاة الب�صرة، ك�سيبويه والمازني، 

وبع�ض المف�سرين كالزمخ�شري وابن عطية))).
�إعادة  دون  �ضمير مجرور،  على  ظاهر  ا�سم  فيه عطف  �أن  ذلك  فى  وعلتهم    
به  يقال: مررت  بل  به وزيد،  يقال: مررت  �إذ لا  قبيح عندهم،  الخاف�ض، وهو 

وبزيد.
  والحقُّ �أن قراءة حمزة قراءة متواترة، تلقتها الأمة بالقبول، وحمزة رحمه الله 
لم يقر�أ حرفاً من كتاب الله �إلا ب�أثر كما ن�ص على ذلك �شيخه �سليمان بن مهران 

الأعم�ش، وتلميذه �سفيان الثورى رحمها الله))).
قوله  ومنه  القر�آن،  بها  نزل  �صحيحة،  لغة  المخفو�ض  ال�ضمير  على  والعطف    

))) )( الكامل 31-30/3. 
))) )( وقر�أ باقي الع�شرة بالن�صب، ينظر تقريب الن�شر �ص104 والتي�سير �ص93 والعنوان �ص83.

))) )( ينظر الك�شاف 452/1 والمحرر الوجيز 4/2 ومعاني القر�آن للزجاج 6/2.
))) )( ينظر جمال القراء 440/2 و�سير �أعلام النبلاء 90/7 ومعرفة القراء 114/1.
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تعالى {وكفر به والم�سجد الحرام}]البقرة 217[ وقوله تعالى {قل الله يفتيكم 
فيهن وما يتلى عليكم}]الن�ساء127[ وقوله تعالى {وجعلنا لكم فيها معـــي�ش 

ومن ل�ستم له برازقين}]الحجر20[. 
  وهي م�سموعة نظماً ونثراً، فمن كلام العرب نثراً: " ما فيها غيُره وفر�سِهِ " بجر 

فر�سه))) و�أما النظم فهو كثير، ومنه قول العبا�س بن مردا�س: 
�أكرّ على الكتيبة لا �أبالي       �أفيها كان حتفي �أم �سواها

  وقول م�سكين الدارمي:
 تعلق في مثل ال�سواري �سيوفنا        وما بينها والأر�ضِ غوط نفانف

  وقول ال�شاعر: 
هلا �س�ألت بذى الجماجم عنهم       و�أبي نعيم ذي اللواء المحرق

  وقول الآخر: 
لو كان لي وزهير ثالث وردت        من الحمام عدانا �شر مورود

  وقول الآخر: 
�إذا �أوقدوا ناراً لحرب عدوهم       فقد خاب من ي�صلى بها و�سعيرها

لغة،  ال�ضمير �صحيح  العطف على  بل  المتواترة،  القراءة    فلا مطعن في هذه 
لورود القر�آن به، ولأنه م�سموع من كلام العرب نظماً ونثراً)))، بلغة �صحيحة، 

وقد �أجاد ابن مالك رحمه الله حيث قال))):
وعود خاف�ض لدى عطف على      �ضمير خف�ض لازماً قد جعلا

ولي�س عندى لازماً �إذ قد �أتى        في النظم والنثر ال�صحيح مثبتا
9- قوله تعالى {ما فعلوه �إلا قليلٌ منهم}]الن�ساء 66[:

))) )( ينظر الإن�صاف 464/2 والتخمير 131/2.
))) )( ينظر الإر�شاد �إلى علم الإعراب �ص402 والبحر المحيط 497/3 ودرا�سات لأ�سلوب القر�آن 525/3 والدر الم�صون 554/3 و�شرح الغاية 

للقهندزي �ص187 و�شرح المف�صل لابن يعي�ش 78/3.
))) )( �ألفية ابن مالك �ص50.
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  �أورد �أخبار )جماعة ا�ستجاروا بقبر غالب( وفيها: " ومنهم مكاتب لبنى منقر، 
في  ف�شدّهنّ  ح�صيات  منه  و�أخذ  به،  فا�ستجار  غالب  قبر  ف�أتى  بمكاتبته،  ظَلَعَ 

عمامته، ثم �أتى الفرزدق فاخبره، وقال: �إني قد قلت �شعراً، فقال: هاته، فقال:
ردَّ على ق�سرِ بقبِر ابنِ ليلى غالبٍ عذتُ بعدما   ***  خ�شيتُ الرّدى �أوْ �أنْ �أُ

بقبر امرئٍ تقَْري المئيَن عظامهُ  ***  ولْم يكُ �إلا غالباً ميّتٌ يقَْرِي
ا  ***  فكاكُكَ �أنْ تلقى الفرزدق بالم�صرِ فقالَ لَي ا�ستقدمْ �أمامكَ �إّمن

ا�ستثناء  لأنه  غالباً  ن�صب  ف�إنه  يقري(  ميتٌ  غالباً  �إلا  يك  )ولم  قوله  قال:  ثم    
�إذا كان  �إن حق الا�ستثناء  �أذكره لك،  مقدم، و�إنما انت�صب الا�ستثناء المقدم لما 
الفعل م�شغولًا به �أن يكون جارياً عليه، لا يكون فيه �إلا هذا، تقول: ما جاءني �إلا 
عبد الله، وما مررت �إلا بعبد الله، ف�إن كان الفعل م�شغولًا بغيره فكان موجباُ، 
لم يكن في الم�ستثنى �إلا الن�صب، نحو جاءني �إخوتك غلا زيداً، كما قال تعالى 
الفعل،  معنى  على  هذا  ون�صب   ]249 منهم}]البقرة  قليلًا  �إلا  منه  {ف�شربوا 

و)�إلا( دليلٌ على ذلك. 
  ف�إذا قلت: جاءني القوم، لم يُ�ؤمن �أن يقع عند ال�سامع �أن زيداً �أحدهم، ف�إذا 
قال: �إلا زيداً، فالمعنى لا �أعني فيهم زيداً، �أو �أ�ستثني ممن ذكرت زيداً، ول�سيبويه 

فيه تمثيل، والذي ذكرت �أبين منه، وهو مترجم عما قال، غير مناق�ض له.
  و�إن كان الأول منفياً جاز البدل والن�صب، والبدل �أح�سن، لأن الفعل الظاهر 
�أولى ب�أن يعمل من المختزل الموجود بدليل، وذلك قولك: ما �أتاني �أحدٌ �إلا زيدٌ، 
وما مررت ب�أحدٍ �إلا زيدٍ، والف�صل بين المنفي والموجب، �أن المبدل من ال�شيء 
�إذا حذفت  �إلا زيدٌ،  �أحد  �إذا قلت: ما جاءني  ف�أنت في المنفي  الفعل،  له  يفرّغ 
على جهة البدل �صار التقدير: ما جاءني �إلا زيدٌ، لأنه بدل من �أحد، والموجَبُ لا 
يكون فيه البدل، لأنك �إذا قلت: جاءني �إخوتك �إلا زيداً، لم يجز حذف الأول، 
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لا نقول: جاءني �إلا زيد، و�إن �شئت �أن تقول في النفي: ما جاءني �أحد �إلا زيداً 
جاز، ون�صبه بالا�ستثناء الذي �شرحت لك في الواجب، والقراءة الجيدة {ما 
فعلوه �إلا قليلٌ منهم}]الن�ساء 66[ وقد قرئ {�إلا قليلًا منهم}على ما �شرحت 

لك في الواجب والقراءة الأولى.. "))).  
  والقراءة برفع {�إلا قليلٌ} من قوله {ما فعلوه �إلا قليلٌ منهم} قر�أ بها جميع 

القراء ما عدا ابن عامر الذي قر�أ {�إلا قليلًا} بالن�صب.
قليل  فعله  والمعنى  {فعلوه}  في  المرفوع  ال�ضمير  من  البدل  الرفع  ووجّ��ه    
منهم، والن�صب على الا�ستثناء واتباعاً لم�صاحف �أهل ال�شام فهي في م�صاحفهم 
بالألف، و�أجرى النفي مجرى الإيجاب في الا�ستثناء لأن الكلام فيهما يتم دون 

الم�ستثنين))).
ارِقَةُ فَاقْطَعُوا �أَيْدِيهَُمَا}]المائدة 38[: ارِقُ وَال�سَّ 10- قوله تعالى {وَال�سَّ

ثتُ �أن مدنياً كان ي�صلي منذ    �أورد تحت عنوان )�شفاعة( ق�صة قال فيها: " وحُدِّ
طلعتِ ال�شم�سُ �إلى �أن قارب النهار �أن ينت�صف، ومن ورائه رجلٌ يتغنى، وهما 
مَ، ف�إذا رجلٌ من ال�شرط قد قب�ض على  ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اَّهلل في م�سجد ر�سول الله �صَ
مَ?  ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اَّهلل المغني، فقال: �أترفعُ عقيرتك بالغناء في م�سجد ر�سول الله �صَ

ف�أخذه، فانفتل المدني من �صلاتهِ، فلم يزل يطلبُ �إليه فيه حتى ا�ستنقذه.
�إخالك  ? فقال: لا والله، ولكن  فيك  �شفعت  �أت��دري لم  فقال:  �أقبل عليه  ثم    
رحمتني؛ قال: �إذاً فلا رحمني الله ! قال: ف�أح�سبك عرفتَ قرابةً بيننا ? قال: �إذاً 
فقطعها الله ! قال: فليدٍ تقدمت مني �إليك ? قال: لا والله، ولا عرفتك قبلها، قال: 
فخبِّـرني، قال: لأني �سمعتك غنيت �آنفاً، ف�أقمت واوات معبدٍ، �أما والله لو �أ�س�أت 

الت�أدية لكنتُ �أحدَ الأعوان عليك !
))) )( الكامل 357-356/2.

))) )( ينظر �إعراب القر�آن للنحا�س 468/1 و�إعراب القراءات ال�سبع وعللها 135/1 والمقنع �ص107.
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  وال�صوت الذي ين�سب �إلى واوات معبدٍ �شعرُ الأع�شى الذي يعاتب فيه يزيد 
بن م�سهرٍ ال�شيباني، وهو قوله:

عْهَا و�إِنْ لامَ لائِمُ     غَدَاةَ غَدٍ �أَمْ �أنتَ للبيِن واجمُ هُرَيرةَ وَدِّ
ى لبَُاناَتٌ وَيَ�سْ�أَمُ �سَائِمُ لقدْ كانَ في حَولٍ ثوََاءٍ ثوَيتُهُ      تقَُ�ضَّ

عْهَا(  عْهَا و�إِنْ لامَ لائِمُ( من�صوب بفعل م�ضمر، تف�سيره )وَدِّ   قوله )هُرَيرةَ وَدِّ
ك�أنه قال: ودع هريرة، فلما اختزل الفعل �أظهر ما يدل عليه.

الفعل  ف�أ�ضمر  �إلا بفعل،  �ألا ي�ضمرَ، لأن الأمر لا يكون  �أجود من    وكان ذلك 
مْر  تُ�ضْ و�إن لم  ف�أكرمه(  ا�ضربه( و)زيداً  به، وكذلك )زيداً  �أحق  الأمر  كان  �إذ 
في  الأمر   ُ وت�ِّريص الابتداء  على  ترفعه  الأول،  ح�سن  في  ولي�س  جاز،  ورفعت 

مو�ضع خبره. 
�أَيْدِيهَُمَا}]المائدة 38[  فَاقْطَعُوا  ارِقَةُ  وَال�سَّ ارِقُ  ف�أما قول الله جل وعزَّ {وَال�سَّ   
 ]2 جَلْدَةٍ}]النور  مِائةََ  مِنْهُمَا  وَاحِدٍ  كُلَّ  فَاجْلِدُوا  اِين  وَالزَّ انِيةَُ  {الزَّ وكذلك 
فلي�س على هذا، والرفعُ الوجه، لأن معناهُ الجزاءُ، كقوله: )الزانيةُ( �أي التي 
جاز:  ثم  ومن  مجازاة،  فهذا  نا،  للزِّ والجلد  رق  لل�سَّ القطع  وجب  ف�إنما  تزني، 
الذي ي�أتيني فله درهمٌ، فدخلت الفاءُ لأنه ا�ستحق الدرهم بالإتيان، ف�إن لم ترُِدْ 
فله درهمٌ، على هذا  له درهمٌ، ولا يجوزُ زيدٌ  ي�أتيني  الذي  المعنى قلت:  هذا 
المعنى، ولكن لو قلت: زيدٌ فله درهم، على معنى: هذا زيدٌ فله درهم، �أو هذا 
زيدٌ فح�سن جميلٌ، جازَ على �أن )زيداً( خبٌر، ولي�س بابتداءٍ، للإ�شارة دخلت 
فَلَهُمْ  وَعَلانِيةًَ  �سِرّاً  وَالنَّهَارِ  يْلِ  بِاللَّ �أَمْوَالهَُمْ  ينُْفِقُونَ  القر�آن {الَّذِينَ  الفاءُ، وفي 

�أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ}]البقرة 274[ ودخلتِ الفاءُ لأن الثواب دخل للإنفاق. 
ارِقَةَ فَاقْطَعُوا(  ارِقَ وَال�سَّ اِين فَاجْلِدُوا( )وَال�سَّ انِيةََ وَالزَّ   وقد قر�أت القراءُ )الزَّ
بالن�صبِ، على وجه الأمر، والوجه الرفعُ، والن�صبُ ح�سنٌ في هاتين الآيتين، 
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وما لم يكن فيه معنى جزاءٍ فالن�صبُ الوجهُ "))).
ارِقَةَ( بالن�صب �شاذة، قر�أ بها عي�سى بن عمر والهمداني  ارِقَ وَال�سَّ   وقراءة )وَال�سَّ

وحميد و�شبل في اختياره و�سيبويه عن �أبي عمرو))).
  وقد وجه العلماء قراءة الرفع ب�أنها على الابتداء، و�أما الخبر ففيه وجهان:

  �أحدهما: �أنه محذوف، وتقديره عند �سيبويه: فيما يتلى عليكم، �أو فيما فر�ض 
بيان  �أيديهما}  {فاقطعوا  وقوله  حكمهما،  �أي:  وال�سارقةُ،  ال�سارقُ  عليكم، 

لذلك الحكم.
ز عنده �أن يكون الخبر قوله {فاقطعوا} لأن الفاء لا تدخل �إلا في خبر    ولا يجوِّ
�أي جملة �صالحة لأداة ال�شرط، والمو�صول  �أو مجرور،  مبتد�أ مو�صول بظرف 
هنا )ال( و�صلتها ا�سم فاعل �أو ا�سم مفعول، وما كان هكذا لا تدخل الفاء في 

خبره عنده.
الب�صريين،  من  جماعة  و�أج��ازه  {فاقطعوا}  الأمر  جملة  الخبر  �أن  والثاني:    
�أجروا )ال( و�صلتها مجرى المو�صول المذكور، لأن المعنى فيه على العموم �إذ 

معناه: الذي �سرق والتي �سرقت.
  و�أما القراءة بن�صب )وال�سارقَ وال�سارقةَ( فهي على الا�شتغال، �أي: اقطعوا 

ال�سارقَ وال�سارقةَ، كقولك: زيداً فا�ضربه))).
دْقُهُمْ}]المائدة 119[: ادِقِيَن �صِ 11- قوله تعالى {هَذَا يَوْمُ يَنْفَعُ ال�َّص

  �أورد تحت عنوان في )ولاية الحجاج العراق و�أمره مع المهلب والخوارج(: " 
قال �أبو العبا�س: وقدم المهلب على الحجاج ف�أجل�سه �إلى جانبه، و�أظهر �إكرامه 
وبره، وقال: يا �أهل العراق، �أنتم عبيد المهلب، ثم قال: �أنت والله كما قال لقيط 

))) )( الكامل 282-281/2.
))) )( ينظر �شواذ القراءات �ص154، 339 والكامل للهذلي �ص534 ومخت�صر ابن خالويه �ص38، 102.

))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 438/1، 170/2 و�إملاء ما من به الرحمن 215/1، 153 والبحر المحيط 382/3، 311/6 والجامع لأحكام 
القر�آن 9/ ، 103/15 والك�شاف 631/1.
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الإيادي:
طَلِعَا كمُ        رحبَ الذراعَ ب�أمرِ الحربَ مُ�ضْ وَقَلِّدِوا �أمرَكم لِله درُّ
لَعَا  مُ ال�ضِّ لا يطَعمُ النَّومَ �إلا رَيْثَ يبَْعَثُهُ       هَمٌّ يكادُ ح�شاهُ يقَ�صِ

  �إلى تمام الأبيات: ثم قال: وقوله )لا يطعم النوم �إلا ريث يبعثه هم( فــ)رَيْثٌ( 
حتى  ي�سيراً  �إلا  النوم  يطعم  لا  �أنه  وت�أويله  الأفعال،  �إلى  ي�ضاف  مما  و)عَوْ�ضٌ( 

يبعثه الهم، فمعناه مقدار ذلك.
ينَْفَعُ  ي��وْمُ  {هَ��ذَا  ذكره  عز  كقوله  الزمان،  �أ�سماء  الأفعال  �إلى  ي�ضاف  ومما    
دْقُهُمْ}]المائدة 119[ ف�أ�سماء الزمان كلها ت�ضاف �إلى الفعل، نحو  ادِقِيَن �صِ ال�صَّ

قولك: �آتيك يومَ يخرج زيد، وجئتك يومَ قام عبد الله "))).
  وقراءة {هَذَا يوَْمَ ينَْفَعُ} بفتح الميم هي قراءة نافع وحده، وقر�أ باقي القراء 

برفعها))).
  ووجّه قراءة الن�صب ب�أنها على �إ�ضافة �أ�سماء الزمان �إلى الأفعال، و{يومَ} 
{قال}  مفعول  �أنه  �أحدهما:  وجهان:  فيه  و{هذا}  الظرفية،  على  من�صوب 
�أي: قال الله هذا القول في يوم. والثاني: �أن {هذا} مبتد�أ، و{يومَ} ظرف 
للخبر المحذوف، �أي: هذا يقع �أو يكون �أو واقع يوم ينفع، والكوفيون يجعلون 
�إلى  لإ�ضافته  الفتح  على  بني  ولكنه  لــ{هذا}  خبر  رفع  مو�ضع  في  {يوم} 
جملة فعلية، و�إن كانت معربة، وذلك جائز عندهم، بخلاف الب�صريين الذي لا 

يجيزونه �إلا �إذا �أ�ضيف �إلى مبني.
المبتد�أ {هذا} والجملة في محل  �أنه خبر  برفع {يومُ} فعلى  القراءة    و�أما 

ن�صب بالقول))).

))) )( الكامل 287-277/3.
))) )( ينظر �إر�شاد المبتدي �ص302 وغيث النفع 565/2 والهادي 408/1.

))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�سبع وعللها 151/1 و�إملاء ما من به الرحمن 234/1 والفريد 112/2.



378

ُ�شْرِكِيَن وَرَ�سُولُهُ}]التوبة 3[: َ بَرِيءٌ مِنَ اْمل 12- قوله تعالى {�أَنَّ اللَّه
  �أورد ل�ضابئ بن الحارث البرمجي وهو في ال�سجن الأبيات الآتية:

ومن يك �أم�سى بالمدينة رحله  ***  ف�إني وقياراً بها لغريب 
وما عاجلات الطير تدني من الفتى  ***  نجاحاً ولا عن رَيْثِهِنَّ يخَيب 

ورب �أمور لا ت�ضيرك �ضيرةً  ***  وللقلب من مخ�شاتهن وجيب
ولا خير فيمن لا يوطن نف�سه  ***  على نائبات الدهر حين تنوب  

  ثم قال: وقوله )ف�إني وقياراً بها لغريب( �أراد: ف�إني لغريب بها وقياراً، ولو رفع 
�إن زيداً منطلقٌ وعمراً وعمرٌو، فمن قال )عَمراً( ف�إنما رده  لكان جيداً، تقول: 
على زيد، ومن قال )عمرٌو( فله وجهان من الإعراب: �أحدهما جيد، والآخر 

جائز.
  ف�أما الجيد: ف�أن تحمل عَمراً على المو�ضع، لأنك �إذا قلت: �إن زيداً منطلق فمعناه 
والباء  قاعداً،  ولا  بقائم  ل�ست  هذا  ومثل  المو�ضع،  على  فرددته  منطلق  زيد 
َ برَِيءٌ مِنَ  زائدةٌ، لأن المعنى ل�ست قائماً ولا قاعداً، ويقر�أ على وجهين {�أَنَّ اَّهلل

ُ�شْرِكِيَن وَرَ�سُولهُُ}]التوبة 3[ )وَرَ�سُولِهُ(. اْمل
  والوجه الآخر �أن يكون معطوفاً على الم�ضمر في الخبر، ف�إن قلت �إن زيداً منطلق 
هو وعمرو حَ�سُنَ العطف لأن الم�ضمر المرفوع �إنما يح�سن العطف عليه �إذا �أكدته، 
�أَنْتَ  و{ا�سْكُنْ   ]24 فَقَاتِلا}]المائدة  وَرَبُّكَ  �أَنْتَ  {اذْهَبْ  تعالى:  الله  قال  كما 
نَّةَ}]البقرة 35[ �إنما قبح العطف عليه بغير ت�أكيد لأنه لا يخلو من �أن  َ وَزَوْجُكَ اْجل
رى الفعل،  يكون مُ�ستكِنّاً في الفعل بغير علامة، �أو في الا�سم الذي يجري َجم
نحو �إن زيداً ذهب و�إن زيداً ذاهب فلا علامة له، �أو تكون له علامة يتغير لها 
الفعل عما كان نحو �ضربت، �سكنت الباء التي هي لام الفعل من �أجل ال�ضمير 

لأن الفعل والفاعل لا ينفك �أحدهما عن �صاحبه فهما كال�شيء الواحد. 



379

  ولكن المن�صوب يجوز العطف عليه، ويح�سن بلا ت�أكيد، لأنه لا يغير الفعل �إذ 
كان الفعل قد يقع ولا مفعول فيه، نحو �ضربتك وزيداً، ف�أما قول الله عز وجل 
�آباَ�ؤُناَ}]الأنعام 148[ ف�إنما يح�سن بغير توكيد لأن  �أَ�شْرَكْنَا وَلا  مَا   ُ {لوَْ �شَاءَ اَّهلل
)لا( �صارت عو�ضاً، وال�شاعر �إذا احتاج �أجراه بلا توكيد لاحتمال ال�شعر ما لا 

يح�سن في الكلام، وقال عمر بن �أبي ربيعة:
فْنَ رَمْلا قلتُ �إذا �أقبلتْ وزُهْرٌ تهَادَى  ***  كنعاجِ الـمَلا تعََ�سَّ

وقال جرير:
ورجا الأخيطلُ من �سفاهةِ ر�أيهِ  ***  ما لم يكن و�أبٌ لهَُ لِينَالا

  فهذا كثير، ف�أما النعت �إذا قلت �إن زيداً يقوم العاقل ف�أنت مخير �إن �شئت قلت 
)العاقلَ( فجعلته نعتاً لزيد، �أو ن�صبته على المدح وهو ب�إ�ضمار �أعني، و�إن �شئت 
رفعت على �أن تبدله من الم�ضمر في الفعل، و�إن �شئت كان على قطع وابتداءٍ، 
ك�أنك قلت: �إن زيداً قام، فقيل من هو فقلت: العاقلُ، كما قال الله عز وجل {

قُلْ �أَفَ�أُنبَِّئُكُمْ بِ�شَرٍّ مِنْ ذَلِكُمُ النَّارُ}]الحج 72[ �أي: هو النار "))).
  وقراءة )وَرَ�سُولِهُ( بالخف�ض قراءة �شاذة، قر�أ بها الح�سن))).

  وقد اقت�صر المبرد على توجيه القراءة المتواترة لجمهور القراء بالرفع، وذلك 
بالحمل على المو�ضع، لأن قوله {�أن الله بريء...} معناه: )الله بريء...( فرد 

لفظ )ر�سولهُ( على المو�ضع.
{ب��ريء}  في  ال�ضمير  على  العطف  هما:  �آخ��ران،  وجهان  فيها  وللعلماء    
لمبتد�أ  الخبر  على  �أو  العطف،  �ساغ  فلذلك  التوكيد،  مجرى  يجري  بينهما  وما 

محذوف، �أي: ور�سوله بريء))).

))) )( الكامل 241-240/1.
))) )( ينظر البحر المحيط 367/5 و�شواذ القراءات للكرماني �ص209 ومفاتيح الغيب 176/15.

))) )( ينظر �إملاء ما من به الرحمن 11/2.
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  و�أما قراءة الخف�ض فهي �إما على الق�سم، على تقدير: )ور�سوله �إن الله بريء من 
الم�شركين( �أو )وحق ر�سوله( و�إما على الجوار)))، قال العكبري: " ولا يكون 

عطفاً على {الم�شركين} لأنه ي�ؤدى �إلى الكفر"))).
13- قوله تعالى {فَ�أَجْمِعُوا �أَمْرَكُمْ وَ�شُرَكَاءَكُمْ}]يون�س 71[:

  �أورد جواب علي بن �أبي طالب لمعاوية، وفيه: " فكتب �إليه �أمير الم�ؤمنين علي 
بن �أبي طالب ◙ جواب هذه الر�سالة... وفيه: وبعد، فما �أنت وعثمان، 

�إنما �أنت رجل من بني �أمية... "))).
ا�سماً  عطف  لأن��ه  الوجه  فيه  فالرفع  وعثمان(  �أن��ت  )فما  قوله  و�أم��ا  ق��ال:  ثم    
ظاهراً على ا�سم م�ضمر منف�صل و�أجراه مجراه، ولي�س ههنا فعل، فيحمل على 
المفعول، فك�أنه قال: فما �أنت وما عثمان، هذا تقديره في العربية، ومعناه ل�ست 
منه في �شيء، قد ذكر �سيبويه رحمه الله الن�صب وجوزه جوازاً ح�سناً وجعله 
مفعولًا معه، و�أ�ضمر كان من �أجل الا�ستفهام، فتقديره عنده: ما كنت وفلاناً، 

وهذا ال�شعر كما �أ�صف لك ين�شد:
رُ و�أنتَ امر�ؤٌ من �أهلِ نجدٍ و�أهلُنا  ***  تهامٍ وما النجديُّ والمتغوِّ

  وكذلك قوله:
تكلفني �سويقَ الكرمِ جَرْمٌ  ***  وما جَرْمٌ وما ذاكَ ال�سويقُ

لئلا يحمل ظاهر على م�ضمر،  الن�صب،  كان  مت�صلًا  الأول م�ضمراً  كان  ف�إن    
تقول: ما لك وزيداً وذلك �أنه �أ�ضمر الفعل، فك�أنه قال في التقدير: وملاب�ستك 
�إذا  عليه  المعنى  لأن  الإ�ضمار  �صلح  و�إنما  زيد.  مع  تقديره:  النحو  وفي  زيداً، 
قلت: ما لك وزيداً ف�إنما تنهاه عن ملاب�سته، �إذا لم يجز" وزيدٍ" و�أ�ضمرت لأن 

))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 607/1 والجامع لأحكام القر�آن 107/10 ومفاتيح الغيب 176/15.
))) )( �إملاء ما من به الرحمن 11/2.

  قال العكبري: " وهو بعيد " �إعراب القراءات ال�شواذ 337/2، وينظر في وجوه القراءتين: �إعراب القر�آن 354/3 والبحر المحيط 563/8 والبيان 
283/2 ومعاني القر�آن و�إعرابه 257/4.

))) )( الكامل 247-246/1.



381

حروف الا�ستفهام للأفعال، فلو كان الفعل ظاهراً لكان على غير �إ�ضمار، نحو 
قولك: ما زلت وعبد الله حتى فعل، لأنه لي�س يريد: ما زلت وما زال عبد الله، 
ما  زال  فلما  بالياء،  مخفو�ضاً  المفعول  فكان  الله،  بعبد  زلت  وما  �أراد:  ولكنه 
قَوْمَهُ �سَبْعِيَن  �إليه فن�صبه، كما قال تعالى {وَاخْتَارَ مُو�سَى  خف�ضه و�صل الفعل 
رَجُلًا}]الأعراف 155[ فالواو في معنى مع، ولي�ست بخاف�ضة، فكان ما بعدها 

على المو�ضع، فعلى هذا ين�شد هذا ال�شعر:
تْ تِـهامةُ بالرجالِ دَ حولَ نجدٍ ***  وقدْ غَ�صَّ فما لكَ والتلدُّ

  ولو قلت: ما ��شأنك وزيداً لا ختير الن�صب، لأن زيداً لا يلتب�س بال��شأن، لأن 
المعطوف على ال�شيء �أبداً في مثل حاله، ولو قلت: ما �شانك و��شأن زيد لرفعت، 

لأن ال��شأن يعطف على ال��شأن.
  وهذه الآية تف�سر على وجهين من الإعراب: �أحدهما هذا، وهو الأجود فيها 
فالمعنى والله  وَ�شُرَكَاءَكُمْ}]يون�س 71[  �أَمْرَكُمْ  وهو قوله عز وجل {فَ�أَجْمِعُوا 

�أعلم: مع �شركائكم، لأنك تقول: جمعت قومي، و�أجمعت �أمري.
  ويجوز �أن يكون لما �أدخل ال�شركاء مع الأمر حمله على مثل لفظه، لأن المعنى 

يرجع �إلى �شيء واحد، فيكون كقوله:
يا ليتَ زوجكِ قدْ غَدَا  ***  مقتلداً �سيفاً ورمـحاً

.(((" ٌ ابُ �ألبانٍ وتمرٍ و�أَقِطْ( وهذا بِّني   وقال �آخر: )�شَرَّ
  وخلاف القراء في هذه الآية التي ا�ست�شهد بها المبرد وهي قوله تعالى {فَ�أَجْـمِعُوا 

�أَمْرَكُمْ وَ�شُرَكَاءَكُمْ} في كلمتين منها، هما: {فَ�أَجْـمِعُوا} و{وَ�شُرَكَاءَكُمْ}.
  ف�أما {فَ�أَجْـمِعُوا} فقد قر�أها بهمزة قطع مفتوحة وك�سر الميم جمهور القراء 
و�صل  بهمزة  {فَاجْـمِعُوا}  وحده  يعقوب  عن  روي�س  وقر�أها  روي�ساً،  عدا 

))) )( الكامل 249-248/1.
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وفتح الميم))).
القراء  باقي  وقر�أ  الهمزة،  برفع  وحده  يعقوب  فقر�أها  {�شركاءَكم}  و�أما    

بن�صبها))).
  وقد وجه العلماء قراءة {فَ�أَجْـمِعُوا} ب�أن )�أجمع( الرباعي �أخ�ص بالأمر، يقال: 
�أجمعت الأمر، كما قال تعالى {وما كنت لديهم �إذ �أجْـمعوا �أمرهم}]يو�سف 

102[ وقال ال�شاعر: 
مع وقال �آخر: هل �أغدون يوماً و�أمريً ُجم

�أَجْـمِعوا �أمرهمْ بليلٍ فلما  ***  �أ�صحبوا �أ�صبحتْ لهمْ �ضو�ضاءُ
فلما كان المفعول به هنا الأمر في قوله {ف�أجْـمِعوا �أمركم} كان )�أَجْـمِعوا( هو 

الأليق به.
  و�أما قراءة {فاجـمَعوا} بهمزة الو�صل، فهو من جمع يجمع، والمراد: اجْـمَعوا 
ذوي �أمركم، فحذف الم�ضاف، والمعنى اجْـمَعوا ر�ؤ�ساءَكم، ويجوز �أن يكون 
المراد بالأمر كيدهم الذي يكيدونه به، فيكون المعنى: اجْـمَعوا كيدكم، كما قال 

تعالى {فاجْـمعوا كيدكم ثم ائتوا �صفاً}]طه 64[.
  ووجهوا قراءة {و�شركاءَكم} بالن�صب ب�أنها على قراءة {فاجْـمَعوا} بهمزة 

الو�صل؛ معطوفة على {�أمرَكم} �أي: اجْـمَعوا �أمركم و�شركاءَكم جميعاً. 
  وعلى قراءة {فَ�أَجْـمِعُوا} بهمزة القطع؛ تحمل على �أحد �أمرين: �أحدهما: �أنها 
من�صوبة بفعل م�ضمر، لأنه لا يقال �أَجْـمَعت ال�شركاء، �إنما يقال �أَجْـمَعت الأمر، 
واجْـمَعوا  �أمرَكم  �أجْـمِعوا  قال:  فك�أنه  ال�شركاء،  وجمعت  عليه،  عزمت  �أي 
�شركاءَكم، �أو ووادعوا �شركاءَكم، فهو كقول ال�شاعر: )مقتلداً �سيفاً ورمـحاً( 
وماءً  تبناً  )علفتها  الثالث:  وقول  و�أَقِ��طْ(  وتمرٍ  �ألبانٍ  ابُ  )�شَرَّ الآخ��ر:  وقول 

))) )( ينظر تحبير التي�سير �ص401 والتلخي�ص �ص284.
))) )( ينظر الاختيار 445/2 والتب�صرة لابن فار�س �ص298.
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بارداً())).
)مع(  حذفت  ثم  �شركائكم،  مع  �أمركم  ف�أجمعوا  التقدير:  يكون  �أن  والثاني: 

ف�أف�ضى الفعل بنف�سه �إلى )�شركاءكم( فن�صبه.
الواو في { �أنها معطوفة على  بالرفع فهي على    و�أما قراءة {و�شركا�ؤكم} 

ف�أَجْـمِعوا} �أي: �أجْـمِعوا �أنتم و�شركا�ؤكم، والعطف على ال�ضمير لا ي�صح عند 
ت�ؤكد  �إن  �إلا  وزيدٌ،  قم  يقال:  فلا  مقامه،  يقوم  بما  �أو  بالتوكيد  �إلا  الب�صريين))) 

فقتول: قم �أنت وزيدٌ.
مقام  قام  بينهما  الفا�صل  الظرف  لأن  وزيدٌ لجاز،  الجمعة  يوم  قم  قلت:  ولو    
ما عطف عليه،  ال�ضمير وبين  فا�صل بين  مثله، لأن {�أمركم}  التوكيد، وهذا 

فيقوم مقام الت�أكيد، ولذلك جاز الرفع بالعطف على ال�ضمير))).
هْلِكَ}]هود 81[: 14- قوله تعالى {فَ�أَ�سْرِ بِ�أَ

هذه   ) الأخال�ق  مكارم  في  التميمي  حَبْنَاءَ  لابن   ( بــ  له  عنون  ما  في  �أورد    
الأبيات:

�أعوذ بالله من حالٍ تزين لي  ***  لوم الع�شيرة �أو تدني من النار
لا �أقرب البيت �أحبو من م�ؤخره  ***  ولا �أك�سر في ابن العم �أظفاري
�إن يحجب الله �أب�صاراً �أراقبها  ***  فقد يرى الله حال المدلج ال�ساري

  ثم قال: وقوله )فقد يرى الله حال المدلج ال�ساري( فالمدلج: الذي ي�سير من �أول 
الليل، يقال: �أدلجت، �أي �سرت من �أول الليل، و�أدلجت: �أي �سرت في ال�سحر، 

لجنَ ب�سُحْرةٍ قال زهير: بكرن بكوراً وادَّ
بِ�أَهْلِكَ}]هود 81[  �إلا �سير الليل، قال الله عز وجل {فَ�أَ�سْرِ  وال�سرى لا يكون 
ابُ �ألبانٍ و�أكال تمرٍ و�أَقِطْ( و)علفتها تبناً و�سقيتها ماءً بارداً( ينظر الإن�صاف في م�سائل الخلاف  ))) )( والمعنى: )مقتلداً �سيفاً وحاملًا رمـحاً( و)�شَرَّ

612/2 والخ�صائ�ص 431/2 ومغني اللبيب 632/2 والمو�ضح 633/2.
))) )( بخلاف الكوفيين ف�إنه ي�صح عندهم العطف على ال�ضمير المرفوع المت�صل في اختيار الكلام، ينظر الإن�صاف 474/2.

))) )( ينظر الجمع والتوجيه �ص53-54 والمختار 384/1 المو�ضح 632/2.
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من قولك �أَ�سْرَيتُ، وهي اللغة القر�شية، وغيرهم من العرب يقول �سَرَيتُ، وقد 
يْلِ �إِذَا يَ�سْرِ}]الفجر 4[  جاءت هذه اللغة في القر�آن، قال الله عز وجل {وَاللَّ

فهذا من �سَرَى، ولو كان من)�أَ�سْرَى( لكان )يُ�سْرِي( كما قال لبيد:
رِ وما كانَ وقافاً بغيِر مُعَ�صَّ 		 فباتَ و�أ�سرى القومُ �آخرَ ليلِهمْ

  والمع�صر الملج�أ، وال�ساري �إنما هو من قولك )�سرى( كقولك: ق�ضى فهو قا�ض، 
ومن )�أ�سرى( يقال للفاعل: مُ�سْرٍ كما تقول: �أعطى فهو مُعْطٍ، كما قال الأخطل:
ارِي احَ الدّجاجُ وحانتْ وقْعَةُ ال�سَّ مُولِ وقدْ ***  �صَ احِ ال�شَّ نازعتُهمْ طيِّبَ الرَّ

  والدجاج هاهنا: الديوك، يريد وقت ال�سحر... قال جرير:
لـما تذكرت بالديرين �أرقني ***  �صوت الدجاج وقرع بالنواقي�س

�آخر الليل و�إنما يكون    وقوله: )�أرقني �صوت الدجاج( والأرق لا يكون في 
�أرقني  �أراد:  ف�إنما  ال�سحر  �إلا في  �أي�ضاً  تقرع  لا  النواقي�س  في جميعه، وكذلك 

انتظاري هذا الوقت، لأنه وعد فيه وعداً فهو منتظر له "))).
  ولفظ {فَ�أَ�سْرِ} قر�أه نافع وابن كثير و�أبو جعفر بهمزة و�صل، فت�سقط وينطق 

بال�سين ال�ساكنة بعد الفاء، وقر�أ باقي القراء {فَا�سْرِ} بهمزة قطع مفتوحة.
  وقد وجهّ المبرد القراءتين و�إن لم ين�ص على القراءة الأخرى هنا و�إنما جوزها 
بلغته  ولو  �أخ��رى،  ب�آية  الأخ��رى  للغة  ا�ست�شهد  ولذلك  تبلغه،  لم  ولعلها  لغة، 

القراءة الأخرى في هذه الآية لذكرها.
  والقطع والو�صل فيها لغتان كما بين المبرد، يقال: �سرى و�أ�سرى، بمعنى واحد، 

وقيل {�سرى} لأول الليل، و{�أ�سرى} لآخره))).
ْذُودٍ}]هود 108[: َ مَج 15- قوله تعالى {عَطَاءً غَْري

  ذكره طرائف من ت�شبيهات الـمُحْدَثين، فقال: " ثم نذكر بعد هذا طرائف من 

))) )( الكامل 86-85/1.
))) )( ينظر الحجة لابن زنجلة �ص347 وال�صحاح )�سرا( �ص2376 والك�شف 535/1 ومعاني القر�آن 69/3.
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ت�شبيه الـمُحْدَثين وملاحاتهم، فقد �شرطناه في �أول الباب، �إن �شاء الله.
  قال �أبو العبا�س: ومن �أكثرهم ت�شبيهاً، لات�ساعه في القول، وكثرة ثقبه، وات�ساع 

مذهبه الح�سن بن هانئ، قال في مديحه الف�ضلَ بن يحيى بن خالد بن برَْمَك:
هُ      �سنا برقِ غاوٍ �أوْ �ضجيجُ رِعَادِ وكنَّا �إذا ما الحائنُ الـجَدُّ غَرَّ

بَا �أزهاه طولُ نـجَادِ ى لهُ الف�ضلُ بنُ يحيى بنِ خالد      بما�ضي الظُّ تردَّ
رْجُوَانٍ ك�أنَّهُ     قمي�صٌ محوكٌ منْ قَناً وجِياَدِ �أمامَ خَمي�سٍ �أَ

رفهِ     على كلِّ من ي�شقَى بهِ ويعُادِي هرُ ي�أتي ب�صَ فما هو �إلا الدَّ
دنا موته، ويقال: رجل حائن،  �إذا  الرجل،  يقال: حان   ) الـجَدُّ   قوله: )الحائنُ 
: الحظ، والَجدُّ والجَّدةُ، مفتوحان، ف�إذا �أردت الم�صدر  والم�صدر الحين. والَجدُّ
�أَجِدُّ جِدّاً مك�سور الجيم، ويقال: جَدَدْتُ النخل  من جَدَدْتَ في الأمر، قلت: 
�إذا �صرمته، ويقال: جذذته جذاً، وتركت ال�شيءَ جُذَاذاً،  وَجَدَاداً  هُ جَدّاً  �أَجُدُّ

�إذا قطعته قطعاً، ويروى هذا البيت لجرير على وجهين:
�آلُ الـمُهَلَّبِ جَذَّ الله دابرَهم      �أ�ضحوا رماداً فلا �أ�صلٌ ولا طرفُ

دُودٍ()))]هود 108[ ف�أما قوله:  ْ َ َجم ( وقر�أ بع�ض القراء: )عَطَاءً غَْري   ويروى )جَدَّ
{فَجَعَلَهُمْ جُذَاذاً}]الأنبياء 58[ فلم يقر�أ بغيره. 

  ويقال: كم جِذَاذُ نخلك. �أي كم ت�صرم منها... وهذا ال�شعر ينُ�شَد بالك�سر:
�أجدك لم تغتم�ض ليلة      فترقدها مع رقادها

  ومثله:
�أجدك لم ت�سمع و�صاة محمد       ر�سول الإله حين �أو�صى و�أ�شهدا

))) )( هذا هو ال�صواب )مجدود( بالدال، ووقع في ن�سخة الكامل المطبوعة بالذال المعجمة على القراءة المتواترة، ولي�س فيها �شاهد على ما يريده هنا 
منى معنى )الجد( بالدال المهملة، ويدل عليه قوله بعده: " ف�أما قوله: }فَجَعَلَهُمْ جُذَاذاً{ فلم يقر�أ بغيره " �أي لم يقر�أ بغير الذال المعجمة، ويدل عليه 
�أي�ضاً ا�ست�شهاده ب�آية الجن }جد ربنا{ ولا خلاف �أنها بالدال المهملة، وكذلك ما ذكره بعدها من ال�شواهد ال�شعرية م�ست�شهداً بها، وكلها بالدال المهملة.
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  لأن معناه �أجداً منك، على التوقيف، وتقديره في الن�صب: �أتجد جداً، ويقال: 
القطع،  الجد  �أ�صل  لأن  منها،  قطع  فك�أنه  لها،  ثدي  لا  كانت  �إذا  جداء،  امر�أة 

ويقال: بلدة جداء، �إذا لم تكن بها مياه، قال ال�شاعر:
وجداء ما يرجى بها ذو هوادة ***  لعرف ولا يخ�شى ال�سماة ربيبها

  القرابة والهوادة في المعنى واحدة. قال �أبو الح�سن: ال�سماة هم ال�صادة ن�صف 
بالم�سماة،  �إنما �سمي �سامياً  المازني قال:  �أ�صحابنا، عن  النهار، وروي عن بع�ض 

وهو خف يلب�سه لئلا ي�سمع الوح�ض وط�أه، وهو عندي من �سما لل�صيد.
  ين�شد هذا البيت:

�أبى حبي �سليمى �أن يبيدا       و�أ�صبح حبلها خلقاً جديداً
�أي مقطوع، كما  مقطوعاً، لأن جديداً في معنى مجدود  �أ�صبح خلقاً    يقول: 

تقول: قتيل ومقتول وجريح ومجروح.
  ويقال في غير هذا المعنى: رجل مجدود، �إذا كان ذا خطر وحظ، وفي الدعاء 
ينفع ذا الجد منك الجد"، �أي من كان له حظ في دنياه لم يدفع ذلك عنه ما  "ولا 
يريد الله به. ولو قال قائل: ولا ينفع ذا الجد منك الجد - يريد الاجتهاد - لكان 

وجهاً "))).
دُودٍ( قراءة �شاذة، ولم �أجد لها ذكراً في �شيء من كتب  ْ َ َجم   وقراءة )عَطَاءً غَْري
القراءات �أو التف�سير �أو اللغة، �إلا �أن م�ؤلف كتاب معجم القراءات قد وثقها من 

كتاب )�شرح �أبيات مغني اللبيب())).
�أنها من الَجدّ الذي هو القطع، الذي �صرح به في بدء    ووجهُهَا ظاهر، وهو 
الكلام في قوله: " ويقال: امر�أة جداء، �إذا كانت لا ثدي لها، فك�أنه قطع منها، 
لأن �أ�صل الجد القطع " وقوله عقب �إيراد البيت الذي فيه )و�أ�صبح حبلها خلقاً 

))) )( الكامل 98-96/3.
))) )( 99/3 وينظر معجم القراءات 143/4، لكن فاته �أن يوثق هذه القراءة من الكامل للمبرد.
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�أي  معنى )مجدود(  لأن جديداً في  مقطوعاً،  خلقاً  �أ�صبح  " يقول:  جديدًا(: 
القطع،  بمعنى  المهملة  بالدال  )الجد(  �أن  على  بها  ا�ست�شهد  " ولذلك  مقطوع 

ف�أورد القراءة في )مجدود( كذلك بالدال المهملة.
  وبذلك تتفق القراءاتان معنى، لأن معنى {مجذوذ} بالذال �أي�ضاً القطع، كما 

ن�ص على ذلك المف�سرون و�أهل اللغة))).
الِقِيَن} ]الم�ؤمنون 14[: َ ُ �أَحْ�سَنُ اْخل 16- قوله تعالى {فَتَبَارَكَ اللَّه

  �أورد بعنوان ) لأبي مخزوم النه�شلي يفخر بقومه (: " وقال رجل يكنى �أبا 
مخزوم، من بني نه�شل بن دارم:

�إنا بني نه�شل لا ندعي لأبٍ      عنه، ولا هو بالأبناء ي�شرينا
�إن تبتدر غايةٌ يوماً لمكرمةٍ      تلق ال�سوابق منا والم�صلينا

  �إلى �آخر ع�شرة �أبيات �أوردها، ثم قال: قوله )�إنا بني نه�شل( يعني نه�شل بن 
بنو  )�إنا  قال:  ومن  تميم،  بن  مناة  زيد  بن  مالك  بن  حنظلة  بن  مالك  بن  دارم 

َكَ، وجعل )بنو( خبر )�إنّ( ومن قال )بني( �إنما جعل الخبر: نه�شل( فقد خََّرب
�إن تبتدر غايةٌ يوماً لمكرمةٍ ***  تلق ال�سوابق منا والم�صلينا

  ون�صب )بني( على فعل م�ضمر للاخت�صا�ص، وهذا �أمدح، ومثله: نحن بني 
بهذا،  يخت�ص  من  �أبان  ثم  الجمل،  �أ�صحاب  نحن  �أراد  الجمل،  �أ�صحاب  �ضبة 
َطَبِ}]الم�سد 4[  الةََ اْحل فقال: �أعني بني �ضبة، وقر�أ عي�سى بن عمر {وَامْرَ�أَتهُُ حَمَّ
فَها بــ)حمالةَ الحطب( وقوله { �أراد: )وامر�أته ِيف جِيدِهَا حَبْلٌ مِنْ مَ�سَدٍ( ثم عَرَّ

مِنْهُمْ  الْعِلْمِ  ا�سِخُونَ ِيف  لاةَ}]الن�ساء 162[ بعد قوله {لكَِنِ الرَّ قُِيمِيَن ال�صَّ وَاْمل
ُ�ؤْمِنُونَ} �إنما هو على هذا، وهو �أبلغ في التعريف... و�أكثر العرب ين�شد: وَاْمل

�إنا بني منقرٍ قوم ذوو ح�سب       فينا �سراة بني �سعدٍ وناديها
))) )( ينظر تف�سير اللباب 2905/1 وجامع البيان للطبري 588/12 والجامع لأحكام القر�آن 218/11 والدر الم�صون 395/6 وغريب القر�آن لابن 

قتيبة 210/1 ول�سان العرب 479/3 والمفردات للراغب �ص190.
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الِقِيَن( "))). َ ُ �أَحْ�سَنَ اْخل   وقر�أ بع�ض القراء )فَتَبَارَكَ اَّهلل
الِقِيَن( بن�صب لفظ )�أَحْ�سَنَ( قراءة �شاذة، تفرد  َ ُ �أَحْ�سَنَ اْخل   وقراءة )فَتَبَارَكَ اَّهلل

المبرد بذكرها، و�إن لم ين�سبها لأحد))).
ه قراءة الن�صب فيها ب�أنها على الاخت�صا�ص، كما في {حمَاَّلةَ} في �أحد    ووجَّ

الوجوه المذكورة فيها كما �سي�أتي))).
�أنه  �أنه نعت للجلالة، والثاني:    و�أما الرفع فيحتمل �أحد ثلاثة وجوه، الأول: 

بدل من الجلالة، والثالث: �أنه خبر لمبتد�أ م�ضمر، �أي: هو �أح�سنُ))).
17- قوله تعالى 

اِين فَاجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا مِائَةَ جَلْدَةٍ}]النور 2[:  انِيَةُ وَالزَّ {الزَّ
في  ي�صلي  كان  الذي  المدني  ق�صة  )�شفاعة(  عنوان  تحت  �أورده  فيما  �سبق    
م�سجد ر�سول الله صلى الله عليه وسلم ومن ورائه رجلٌ يتغنى، و�أن رجلًا من ال�شرط قب�ض 
غنائه،  في  معبدٍ  واوات  لإقامته  منه،  ا�ستنقذه  الرجل  ذلك  و�أن  المغني،  على 

عْهَا و�إِنْ لامَ لائِمُ(. وهي من �شعر الأع�شى، ومنها قوله )هُرَيرةَ وَدِّ
عْهَا و�إِنْ لامَ لائِمُ( من�صوب بفعل م�ضمر،    وقول المبرد بعدها: " قوله )هُرَيرةَ وَدِّ

عْهَا( ك�أنه قال: ودع هريرة، فلما اختزل الفعل �أظهر ما يدل عليه. تف�سيره )وَدِّ
الفعل  ف�أ�ضمر  �إلا بفعل،  �ألا ي�ضمرَ، لأن الأمر لا يكون  �أجود من    وكان ذلك 
مْر  تُ�ضْ و�إن لم  ف�أكرمه(  ا�ضربه( و)زيداً  به، وكذلك )زيداً  �أحق  الأمر  كان  �إذ 
في  الأمر   ُ وت�ِّريص الابتداء  على  ترفعه  الأول،  ح�سن  في  ولي�س  جاز،  ورفعت 

مو�ضع خبره.

))) )( الكامل 91-90/1.
))) )( بعد تتبع لهذه القراءة في مظانها من كتب القراءات واللغة وغيرها تبين لي �أن المبرد انفرد بذكرها، وت�أكد لي ذلك بالنظر في معجم القراءات 

156/6 �إذ ن�سبها م�ؤلفه فيه �إلى كتاب الكامل للمبرد فقط، مع تو�سعه في توثيق القراءات في هذا المعجم.
))) )( في المو�ضع رقم )35(.

))) )( ينظر �إملاء ما من به الرحمن 148/2 الدر الم�صون 324/8 و�شرح قطر الندى �ص270 والمختار 999/2.
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�أَيْدِيهَُمَا}]المائدة 38[  فَاقْطَعُوا  ارِقَةُ  وَال�سَّ ارِقُ  ف�أما قول الله جل وعزَّ {وَال�سَّ   
 ]2 جَلْدَةٍ}]النور  مِائةََ  مِنْهُمَا  وَاحِدٍ  كُلَّ  فَاجْلِدُوا  اِين  وَالزَّ انِيةَُ  {الزَّ وكذلك 
فلي�س على هذا، والرفعُ الوجه، لأن معناهُ الجزاءُ، كقوله: )الزانيةُ( �أي التي 
جاز:  ثم  ومن  مجازاة،  فهذا  نا،  للزِّ والجلد  رَقِ  لل�سَّ القطع  وجب  ف�إنما  تزني، 
الذي ي�أتيني فله درهمٌ، فدخلت الفاءُ لأنه ا�ستحق الدرهم بالإتيان، ف�إن لم ترُِدْ 
فله درهمٌ، على هذا  له درهمٌ، ولا يجوزُ زيدٌ  ي�أتيني  الذي  المعنى قلت:  هذا 
المعنى، ولكن لو قلت: زيدٌ فله درهم، على معنى: هذا زيدٌ فله درهم، �أو هذا 
زيدٌ فح�سن جميلٌ، جازَ على �أن )زيداً( خبٌر، ولي�س بابتداءٍ، للإ�شارة دخلت 
فَلَهُمْ  وَعَلانِيةًَ  �سِرّاً  وَالنَّهَارِ  يْلِ  بِاللَّ �أَمْوَالهَُمْ  ينُْفِقُونَ  القر�آن {الَّذِينَ  الفاءُ، وفي 

�أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْ}]البقرة 274[ ودخلتِ الفاءُ لأن الثواب دخل للإنفاق.
ارِقَةَ فَاقْطَعُوا(  ارِقَ وَال�سَّ اِين فَاجْلِدُوا( )وَال�سَّ انِيةََ وَالزَّ   وقد قر�أت القراءُ )الزَّ
بالن�صبِ، على وجه الأمر، والوجه الرفعُ، والن�صبُ ح�سنٌ في هاتين الآيتين، 

وما لم يكن فيه معنى جزاءٍ فالن�صبُ الوجهُ "))).
( بالن�صب �شاذة، قر�أ بها عي�سى بن عمر ويحيى بن  اِين انِيةََ وَالزَّ   وقراءة )الزَّ

يعمر وعمرو بن فائد و�أبو جعفر و�شيبة و�أبو ال�سمال وروي�س))).
  وقد وجه العلماء قراءة الرفع في {الزانيةُ والزاني} ب�أن الرفع على الابتداء، 

و�أما الخبر ففيه وجهان:
  �أحدهما: �أنه محذوف، وتقديره عند �سيبويه: فيما يتلى عليكم الزانيةُ والزاني، 

�أي: حكمهما، وقوله {فَاجْلِدُوا} بيان لذلك الحكم.
ز عنده �أن يكون الخبر قوله {فاجلدوا} لأن الفاء لا تدخل �إلا في خبر    ولا يجوِّ
�أي جملة �صالحة لأداة ال�شرط، والمو�صول  �أو مجرور،  مبتد�أ مو�صول بظرف 

))) )( الكامل 282-281/2.
))) )( وهي عن �أبي جعفر وروي�س في غير المتواتر عنهما، ينظر البحر المحيط 311/6 المحت�سب 100/2 ومخت�صر ابن خالويه �ص102.
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هنا )ال( و�صلتها ا�سم فاعل �أو ا�سم مفعول، وما كان هكذا لا تدخل الفاء في 
خبره عنده.

  والثاني: �أن الخبر فيهما جملة الأمر {فاجلدوا} و�أجازه جماعة من الب�صريين، 
�أجروا )ال( و�صلتها مجرى المو�صول المذكور، لأن المعنى فيه على العموم �إذ 

معناه: الذي زنى والتي زنت.
انِيةََ  ( فهي على الا�شتغال، �أي: اجلدوا الزَّ اِين انِيةََ وَالزَّ   و�أما القراءة بن�صب )الزَّ

، كقولك: زيداً فا�ضربه))). اِين وَالزَّ
ِ}]النور 2[: 18- قول الله تعالى {وَلا تَ�أْخُذْكُمْ بِهِمَا رَ�أْفَةٌ ِيف دِينِ اللَّه

  �أورد تحت عنوان: )لجرير يمدح ه�شام بن عبد الملك ( ال�سابق ذكره)))، وفيه: 
فهو المدح ال�صحيح على خلاف هذا  الملك  عبد  بن  له�شام  جريرٍ  قول  " و�أما 

المعنى، قال:
�ؤُفِ الرّحيمِ يرَى للم�سلميَن عليهِ حقاً ***  كفعلِ الوالدِ الرَّ

�ؤُفِ الرّحيمِ( يقال: )ر�ؤُف( على )فَعُلٍ( مثل    ثم قال: وقوله )كفعلِ الوالدِ الرَّ
رُوبٍ( وقال الأن�صاري: يقَُظٍ وحَذُرٍ، و{ر�ؤوف} على وزن )�ضَ
نطيعُ نبيَّنا ونطيعُ رباً ***  هوَ الرّحمنُ كانَ بنا ر�ؤوفا

�أكثر، و�إنما هو  بِالْعِبَادِ}]البقرة 207[ و{رَ�ؤُوفٌ}  رَ�ؤُفٌ   ُ   وقد قرئ {واَّهلل
من الرّ�أفة، وهي �أ�شدّ الرّحمة، ويقال )ر�آفةٌ( وقرئ )وَلا تَ�أْخُذْكُمْ بِهِمَا رَءَافَةٌ ِيف 

فَاهة "))). رَامة وال�سَّ ِ(]النور 2[ على وزن ال�صَّ دِينِ اَّهلل
عن  مروية  �شاذة، وهي  قراءة  بعدها؛  و�ألف  الهمزة  بفتح  )رَءَافَ��ةٌ(  وقراءة    
عا�صم وابن كثير - في غير المتواتر عنهما - وكذلك عن ابن جريج وداود بن 
))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 438/1، 170/2 و�إملاء ما من به الرحمن 215/1، 153 والبحر المحيط 382/3، 311/6 والجامع لأحكام 

القر�آن 9/ ، 103/15 والك�شاف 631/1.
))) )( في المو�ضع رقم )1(.

))) )( الكامل 393-392/2.
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�أبي هيل غير مجاهد كابن مق�سم))).
  و{ر�أفة} بالق�صر و)رءافة( بالمد على وزن )�سَحَابةٍَ( م�صدران لـرَ�أَفَ يرَْ�ؤُف، 

وهما لغتان فيه))).
19- قوله تعالى {يُ�ضَاعَفْ لَهُ الْعَذَابُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَيَخْلُدْ فِيهِ مُهَاناً}]لقمان69[:

  �أورد لأيمن بن خريم في رثاء عثمان بن عفان ◙ قوله: 
�إنَّ الذينَ تولوا قتلهُ �سفهاً ***  لقوا �أَثاَماً وخُ�سراناً فما ربحوا

  ثم قال: والأثام: الهلاك، قال الله عز ذكره {وَمَنْ يفَْعَلْ ذَلِكَ يلَْقَ �أَثاَماً}]الفرقان 
فِيهِ مُهَاناً}]69[  الْقِياَمَةِ وَيخَْلُدْ  لهَُ الْعَذَابُ يوَْمَ  اعَفْ  68[ ثم ف�سر فقال: {يُ�ضَ
المعنى،  في  �إياه  كان  �إذ  �أثاما}  {يلق  قوله  من  بدل  لأنه  {يُ�ضاعفْ}  فجزم 

و�أن�شدني �أبو عبيدة:
جزى اللهُ ابنَ عُروةَ �إذْ لحقنا ***  عُقوقاً والعُقوقُ منَ الأَثاَمِ "))).

  ولفظ {ي�ضاعف} فيه �أربع قراءات هي: 
اعَفْ} ب�إثبات �ألف بعد ال�ضاد، وتخفيف العين، وجزم الفاء وهي قراءة    {يُ�ضَ

نافع والب�صري وحف�ص وحمزة والك�سائي وخلف. 
فْ} بحذف الألف بعد ال�ضاد، وت�شديد العين، وجزم الفاء وهي  عَّ   و{يُ�ضَ

قراءة ابن كثير و�أبي جعفر ويعقوب.
ابن  الفاء، وهي قراءة  العين، ورفع  فُ} بحذف الألف، وت�شديد  عَّ   و{يُ�ضَ

عامر. 
قراءة  وهي  الفاء،  ورفع  العين،  وتخفيف  الأل��ف،  ب�إثبات  اعَفُ}  و{يُ�ضَ   

�شعبة))).
))) )( ينظر �شواذ القراءات �ص339 والكامل �ص607 ومخت�صر ابن خالويه �ص102.

))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 172/2 والبحر المحيط 9/8 اللباب 3793/1.
))) )( الكامل 25-24/3.

))) )( ينظر الإقناع 715/2 وتقريب الن�شر �ص151 والكافي 453/2.
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�أثاما} وكذلك  ب�أنه بدل من قوله {يلق  ه المبرد جزم {يُ�ضاعفْ}    وقد وجَّ
وال�شرط  ال�شرط،  بدل من جواب  فهو  القراءة،  توجيه هذه  العلماء في  ن�ص 
قوله {ومن يفعل ذلك} جوابه {يلق} وعلامة الجزم فيه �سقوط الألف و{
يُ�ضاعفْ} بدل من {يلق} وجزمه بال�سكون، وكذلك يقال في توجيه قراءة 

فْ} بحذف الألف والجزم. عَّ {ي�ضَ
فُ} فالرفع على ا�ستئناف الكلام بعد تمام  عَّ اعَفُ} {يُ�ضَ   �أما على قراءة {يُ�ضَ
جواب ال�شرط، على ت�أويل تف�سير {يلق �أثاما} ك�أن قائلًا قال: ما لقي الآثم ؟ 

فقيل: ي�ضاعفُ للآثم العذاب))).
هُ مِنْ بَعْدِهِ  دُّ ُ اَ ِيف الْأَرْ�ضِ مِنْ �شَجَرَةٍ �أَقْلامٌ وَالْبَحْرُ يَم 20- قوله تعالى {وَلَوْ �أََّمن

�سَبْعَةُ �أَبْحُرٍ}]لقمان 27[:
  ذكر ق�صة كتاب معاوية �إلى علي ر�ضي الله عنهما، وفيها: " ثم كتب في كتاب 

�إليه في �آخر الكتاب ب�شعر كعب بن جعيل، وهو:
�أرى ال��شأْمَ تكرهُ مُلْكَ العراقِ ***  و�أهلَ العراقِ لهمْ كارهيناً

وكًُّال ل�صاحبهِ مبغ�ضاً ***  يرى كلَّ ما كانَ منْ ذاكَ دينا
ونا �إذا ما رمونا رميناهمُ ***  ودنَّاهمُ مثلَ ما يقُْرِ�ضُ

  �إلى �آخر الأبيات، وقال عقبها: وقول ابن جعيل )و�أهلَ العراق لهم كارهينا( 
محمول على )�أرى( ومن قال )و�أهلُ العراق لهم كارهونا( فالرفع من وجهين: 
على  يحمله  ولم  بالواو،  جملة  على  جملة  عطف  ثم  وابتداءٌ،  قطعٌ  �أحدهما 
بخبر  خبرت  ال�ساعة،  منطلقٌ  وعمرو  منطلقاً،  زيدٌ  كان  كقولك  ولكن  )�أرى( 

بعد خبر.
  والوجه الآخر �أن تكون الواو وما بعدها حالًا، فيكون معناها )�إذ( كما تقول: 

))) )( ينظر حجة القراءات �ص 514 والمختار 622/2 والمو�ضح 934/2.
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ر�أيت زيداً قائماً وعمرو منطلق، تريد: �إذ عمٌرو منطلق. 
  وهذه الآية تحمل على هذا المعنى، وهو قول الله عز وجل {يغَْ�شَى طَائِفَةً مِنْكُمْ 
تْهُمْ �أَنْفُ�سُهُمْ}]�آل عمران 154[ والمعنى والله �أعلم: �إذ طائفةٌ في  وَطَائِفَةٌ قَدْ �أَهَمَّ

هذه الحال.
هُ  دُُّ َمي وَالْبَحْرُ  �أَقْلامٌ  �شَجَرَةٍ  مِنْ  الْأَرْ�ضِ  اَ ِيف  �أََّمن قر�أ {وَلوَْ  قراءة من    وكذلك 
مِنْ بعَْدِهِ �سَبْعَةُ �أَبْحُرٍ}]لقمان 27[ �أي: والبحر هذه حاله، و�إن قر�أ {وَالْبَحْرَ} 

.(((" ) فعلى )�أَنَّ
، وقر�أ    والقراءة بن�صب {والبحرَ} هي قراءة �أبي عمرو ويعقوب الب�صريََّني

باقي القراء بالرفع))).
} وهو {ما} والرفع �إما  ه قراءة الن�صب ب�أنه معطوف على ا�سم {�أنَّ   ووجَّ

على القطع والابتداء، وخبره هذه حاله.
�إ�ضمار فعل  �آخر وهو: الن�صب على    وذكر العلماء في توجيه الن�صب وجهاً 
يف�سره ما بعده، والواو حنيئذ للحال , والجملة حالية , ولم يحتج �إلى �ضمير 

رابط بين الحال و�صاحبها للا�ستغناء عنه بالواو.

} �أو على الابتداء وخبره   وذكروا للرفع �أي�ضاً: العطف على مو�ضع ا�سم {�أنَّ
{يمده..}))).

اً}]الأحزاب 31[: ِ وَرَ�سُولِهِ وَتَعْمَلْ �صَاِحل َّه 21- قوله تعالى {وَمَنْ يَقْنُتْ مِنْكُنَّ ِلل
  �أورد بعنوان: )للفرزدق وقد نزل به ذئب ف�أ�ضافه( وذكر �أبيات الفرزدق التي 

يقول فيها))):
))) )( الكامل 245-244/1.

))) )( ينظر الاختيار 627/2 وتلخي�ص العبارات �ص136 والمكرر �ص240.
))) )( ينظر �إملاء ما من به الرحمن /188 والبحر المحيط 182/7 والبيان 256/2 و�شرح الهداية 471/2 والك�شاف 501/3 واللباب 457/15 

وم�شكل �إعراب القر�آن 566/2.
))) )( الكامل 274/1.
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و�أطل�س ع�سالٍ وما كان �صاحباً      رفعت لناري موهناً ف�أتاني
فلما دنا قلت �أدن دونك �إنني       و�إياك في زادي لم�شتركان

فبت �أقد الزاد بيني وبينه     على �ضوء نارٍ مرة ودخان
وقلت له لما تك�شر �ضاحكاً       وقائم �سيفي من يدي بمكان

تع�ش ف�إن عاهدتني لا تخونني      نكن مثل من يا ذئب ي�صطحبان
و�أنت امر�ؤٌ يا ذئب والغدر كنتما       �أخيين كانا �أر�ضعا بلبان
ولو غيرنا نبهت تلتم�س القرى       رماك ب�سهمٍ �أو �شباة �سنان

  ثم قال: وقوله )نكن مثل من يا ذئب ي�صطحبان( فـ)من( تقع للواحد والاثنين 
والجميع والم�ؤنث على لفظ واحد، ف�إن �شئت حملت خبرها على لفظها فقلت: 
من في الدار يحبك، عنيت جميعاً �أو اثنين �أو واحداً �أو م�ؤنثاً، و�إن �شئت حملته 
عنيت  �إذا  ويحبونك  ام��ر�أة،   عنيت  �إذا  وتحبك  يحبانك،  فقلت:  المعنى  على 

جميعاً، كل ذلك جائز جيد.
  وقال الله عز وجل {وَمِنْهُمْ مَنْ يُ�ؤْمِنُ بِهِ وَمِنْهُمْ مَنْ لا يُ�ؤْمِنُ بِهِ}]يون�س 40[ {

وَمِنْهُمْ مَنْ يقَُولُ ائْذَنْ ِيل وَلا تفَْتِنِّي}]التوبة 49[.
  وقال فحمل على المعنى {وَمِنْهُمْ مَنْ يَ�سْتَمِعُونَ �إِليَْكَ}]يون�س 42[ وقر�أ �أبو 
فحمل   ]31 اً}]الأحزاب  اِحل �صَ وَتعَْمَلْ  وَرَ�سُولِهِ   ِ َّهِلل  مِنْكُنَّ  يقَْنُتْ  {وَمَنْ  عمرو 

الأول على اللفظ والثاني على المعنى... "))).
قراءة  بل هي  �أبي عمرو وحده،  قراءة  لي�ست  بالتاء في {تعمل}    والقراءة 
الجمهور، فقد قر�أ حمزة والك�سائي وخلف بالياء في {تعمل} و{ي�ؤتها} وقر�أ 

باقي القراء الع�شرة بالتاء في {تعمل} وبالنون في {ن�ؤتها}))).
بالحمل  هين،  الموجِّ المبرد ك�سائر  ما ذكر  القراءتين في {تعمل} على    وتوجيه 

))) )( الكامل 247/1، 277-276.
))) )( ينظر الإتحاف 374/2 والتذكرة 502/2 وغيث النفع  1006/3.
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بالنون فهي نون العظمة، ولأن بعده { �أو المعنى، و�أما {ن�ؤتها}  على اللفظ 
و�أعتدنا} و�أما قراءة {ي�ؤتها} بالياء فعلى معنى: ي�ؤتها الله))))(.

مُ الْغُيوُبِ}]�سب�أ 48[: َقِّ عََّال 22- قوله تعالى {قُلْ �إِنَّ رَبِّي يقَْذِفُ بِاْحل
�سبق ذكره لأبيات �ضابئ بن الحارث البرمجي وهو في ال�سجن الأبيات، وفيها:

ومن يك �أم�سى بالمدينة رحله ***  ف�إني وقياراً بها لغريب  
  ثم قال: وقوله )ف�إني وقياراً بها لغريب( �أراد: ف�إني لغريب بها وقياراً، ولو رفع 
�إن زيداً منطلقٌ وعمراً وعمرٌو، فمن قال )عَمراً( ف�إنما رده  لكان جيداً، تقول: 
على زيد، ومن قال )عمرٌو( فله وجهان من الإعراب: �أحدهما جيد، والآخر 

جائز.
  ف�أما الجيد: ف�أن تحمل عَمراً على المو�ضع، لأنك �إذا قلت: �إن زيداً منطلق فمعناه 
زيد منطلق فرددته على المو�ضع، ومثل هذا ل�ست بقائم ولا قاعداً، والباء زائدةٌ، 

لأن المعنى ل�ست قائماً ولا قاعداً...
  والوجه الآخر �أن يكون معطوفاً على الم�ضمر في الخبر، ف�إن قلت �إن زيداً منطلق 
هو وعمرو حَ�سُنَ العطف لأن الم�ضمر المرفوع �إنما يح�سن العطف عليه �إذا �أكدته، 
�أَنْتَ  و{ا�سْكُنْ   ]24 فَقَاتِلا}]المائدة  وَرَبُّكَ  �أَنْتَ  {اذْهَبْ  تعالى:  الله  قال  كما 
نَّةَ}]البقرة 35[ �إنما قبح العطف عليه بغير ت�أكيد لأنه لا يخلو من �أن  َ وَزَوْجُكَ اْجل
رى الفعل،  يكون مُ�ستكِنّاً في الفعل بغير علامة، �أو في الا�سم الذي يجري َجم
نحو �إن زيداً ذهب و�إن زيداً ذاهب فلا علامة له، �أو تكون له علامة يتغير لها 
الفعل عما كان نحو �ضربت، �سكنت الباء التي هي لام الفعل من �أجل ال�ضمير 

لأن الفعل والفاعل لا ينفك �أحدهما عن �صاحبه فهما كال�شيء الواحد. 
  ولكن المن�صوب يجوز العطف عليه، ويح�سن بلا ت�أكيد، لأنه لا يغير الفعل �إذ 

))) )( ينظر �إملاء ما من به الرحمن 192/2 والحجة لأبي علي الفار�سي 474/5 و�شرح الهداية 476/2 والمختار 700/2.
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كان الفعل قد يقع ولا مفعول فيه، نحو �ضربتك وزيداً، ف�أما قول الله عز وجل 
�آباَ�ؤُناَ}]الأنعام 148[ ف�إنما يح�سن بغير توكيد لأن  �أَ�شْرَكْنَا وَلا  مَا   ُ {لوَْ �شَاءَ اَّهلل
يقوم العاقل ف�أنت مخير  �إن زيداً  �إذا قلت  )لا( �صارت عو�ضاً... ف�أما النعت 
�إن �شئت قلت )العاقلَ( فجعلته نعتاً لزيد، �أو ن�صبته على المدح وهو ب�إ�ضمار 
�أن تبدله من الم�ضمر في الفعل، و�إن �شئت كان  �أعني، و�إن �شئت رفعت على 
على قطع وابتداءٍ، ك�أنك قلت: �إن زيداً قام، فقيل من هو فقلت: العاقلُ، كما 

قال الله عز وجل {قُلْ �أَفَ�أُنبَِّئُكُمْ بِ�شَرٍّ مِنْ ذَلِكُمُ النَّارُ}]الحج 72[ �أي: هو النار.
مُ  عََّال َقِّ  بِاْحل يقَْذِفُ  رَبِّ��ي  �إِنَّ  {قُ��لْ  ف�سرنا  ما  على  وجهين  على  تقر�أ  والآي��ة    

الْغُيُوبِ} و)علامَ الغيوب(.. "))).
القراء  بها  قر�أ  التي  المتواترة  القراءة  هي  بالرفع  الْغُيُوبِ}  مُ  {عََّا�لَّ� وقراءة    
مَ( بالن�صب قراءة �شاذة، قر�أ بها عي�سى بن عمر  الع�شرة جميعاً، وقراءة )عَّال
وابن �أبي �إ�سحاق وابن �أبي عبلة وزيد بن علي و�أبو حيوة وجرير عن طلحة))).

فيه  الرفع  �أن  للقراءتين في {علام} وذلك  توجيهه  يبين  بما  المبرد    وقد قدم 
يقوم  �أنه بدل من �ضمير {يقذف} - كما في )يقوم( من )�إن زيداً  �إما على 
العاقل( - �أو على القطع والابتداءٍ، ك�أنه قيل: من هو الذي يقذف بالحق فقلت: 

علامُ الغيوب.
  و�أن الن�صب �إما على �أنه نعت لا�سم {�إن} وهو {ربي} - كما في كما في 

)�إن زيداً يقوم العاقلَ( - �أو على المدح، ب�إ�ضمار )�أعني(.
  وللعلماء في توجيه هاتين القراءتين وجوه �أخرى، فمما ذكروه في توجيه قراءة 

))) )( الكامل 241-240/1.
))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 337/2 والبحر المحيط 563/8 و�شواذ القراءات �ص393 والكامل �ص623 ومخت�صر ابن خالويه �ص123، 
ب�أمر الله، فيكون  ب�أمر الحق، يعني  التقدير: يقذف  �أن  �أو على  ب�أنها �صفة لقوله {�إلا على الله{  هها  ثالثة بخف�ض )علامِ( ووجَّ وذكر العكبري قراءة 

)علامِ( �صفة للحق، وحَذفُ الم�ضاف �إذا ظهر معناه جائز. ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 337/2.
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الجمهور برفع {علامُ} �أنه خبر ثان، �أو محمول على محل {�إنّ} وا�سمها، �أو 
هو خبر لمبتد�أ محذوف، �أو نعت ل�ضمير {يقذف}.

  ومما ذكروه في توجيه قراءة الن�صب: �أنه على النعت لــ{ربي{  �أو �أن تقديره: 
يا علامَ الغيوب))).

هَارِ وَكُلٌّ ِيف فَلَكٍ يَ�سْبَحُونَ}]ي�س 40[: يْلُ �سَابِقٌ النَّ 23- قوله تعالى {وَلا اللَّ
  �أورد �أبياتاً لح�سان بن ثابت يهجو فيها م�سافع بن عيا�ض التيمي، ومنها:

�إلى �آخرها.
  ثم قال: وقوله )�أو من بني خلف الخ�ضر( ف�إنه حذف التنوين لالتقاء ال�ساكنين، 
ولي�س بالوجه، و�إنما يحذف من الحرف لالتقاء ال�ساكنين حروف المد واللين، 
وهي الألف، والياء المك�سور ما قبلها، والواو الم�ضموم ما قبلها، نحو قولك: 
هذا قفا الرجل، وقا�ضي الرجل، ويغزو القوم، ف�أما التنوين فجاز فيه هذا لأنه 
المد  حروف  تزاد  كما  وتزاد  وال��واو،  الياء  في  تدغم  والنون  اللفظ،  في  نون 
واللين، ويبدل بع�ضها من بع�ض، فتقول: ر�أيت زيداً فتبدل الألف من التنوين، 
وتقول في الن�سب �إلى �صنعاء وبهراء: �صنعاني وبهراني، فتبدل النون من �ألف 

الت�أنيت، وهذه جملة وتف�سيرها كثير، فلذلك حذف، ومثل هذا من ال�شعر:
))) )( قال العكبري: " وهو بعيد " �إعراب القراءات ال�شواذ 337/2، وينظر في وجوه القراءتين: �إعراب القر�آن 354/3 والبحر المحيط 563/8 

والبيان 283/2 والك�شاف 591/3 ومعاني القر�آن و�إعرابه 257/4.

�أ�سدٍ �أو من بني  �أو عبد �شم�س �أو ا�صحاب اللوا ال�صيدلو كنت من ها�شم 
مطلبٍ ره��ط  �أو  نوفل  بني  من  ب��ت��ه��دي��دي�أو  ت��ه��م��م  لم  درك  لله 
الجيد�أو في الذ�ؤابة من قوم ذوي ح�سبٍ ثاني  نك�ساً  اليوم  ت�صبح  لم 
المناجيد�أو من بني زهرة الأخيار قد علموا البي�ض  بني جمح  من  �أو 

�أو من بني خلف الخ�ضر الجلاعيد�أو في ال�سرارة من تيم ر�ضيت بهم 
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عمرو الذي ه�شم الثريدَ لقومهً      ورجالُ مكةَ م�سنتون عجافُ
  وقال �آخر: 

حميدُ الذي �أَمَجٌ دارُهًُ       �أخو الخمر ذو ال�شيبةِ الأ�صلعُ
مَدُ(]ال�صمد 1-2[ و�سمعت عمارة  ُ ال�صَّ ُ �أَحَدُ اَّهلل   وقر�أ بع�ض القراء )قُلْ هُوَ اَّهلل
يْلُ �سَابِقٌ النَّهَارَ وَكُلٌّ ِيف فَلَكٍ يَ�سْبَحُونَ(]ي�س 40[ فقلت:  بن عقيل يقر�أ )وَلا اللَّ

ما تريد ? فقال: )�سابقٌ النهارَ(.. "))).
يْلُ �سَابِقٌ النَّهَارَ( �شاذة))).   وقراءة )وَلا اللَّ

  وحُذف التنوين فيها على �إعمال ا�سم الفاعل )�سابقٌ( في )النهارَ( �أي ي�سبق 
النهارَ))).

24- قوله تعالى {�سَلامٌ عَلَى �إِلْيَا�سِيَن}]ال�صافات 130[:
  �أورد بعنوان: )بين زياد بن عمرو العتكي والأحنف بن قي�س التميمي( وفيه: 
ال�سيفُ، وي�ؤدي �سائر  ويغُمدَ  م�سعود،  �أمر  يقفوا  �أن  على  القوم  فاجتمع   .."
القتلى من الأزد وربيعة، ف�ضمن ذلك الأحنف، ودفع �إيا�س بن قتادة المجا�شعي 

رهينة حتى ي�ؤدى هذا المال، فر�ضي به القوم، ففخر بذلك الفرزدق فقال:
ومنا الذي �أعطى يديه رهينةًً      لغاري معد يوم �ضرب الجماجم
ع�شية �سال المربدان كلاهماً      عجاجة موتٍ بال�سيف ال�صوارم
هنالك لو تبغي كليباً وجدتهاً        �أذل من القردان تحت المنا�سم

جرى  مما  يليه  وما  المربد  يريد  كلاهما(  المربدان  �سال  )ع�شية  وقوله:  قال:  ثم    
مجراه، والعرب تفعل هذا في ال�شيئين �إذا جريا في باب واحد، قال الفرزدق:

�أخذنا ب�آفاق ال�سماء عليكمًُ       لنا قمراها والنجومُ الطوالعُ
))) )( الكامل 190/1، 192.

))) )( وهي في �إعراب القر�آن 395/3 وذكرها القرطبي في تف�سيره 23/15 ونقلها فيه عن المبرد فقال: " قال المبرد: �سمعت عمارة بن عقيل بن 
بلال بن جرير " وهي �أي�ضاً في �إعراب القراءات ال�شواذ 364/2 والبحر المحيط 338/7 والبيان 296/2 ومخت�صر ابن خالويه �ص125 بدون ن�سبة.

))) )( ينظر �إعراب القر�آن 395/3 والبحر المحيط 69/9 والبيان 296/2.
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الا�سم  )النيران( وغلب  قولك  اجتمعا في  قد  لأنهما  والقمر،  ال�شم�س  يريد    
وعمر...  بكر  لأبي  )العمران(  وقالوا  الخفة،  هذا  مثل  في  ي�ؤثر  و�إنما  المذكر، 

و�أن�شدني التوزي عن �أبي عبيدة لجرير:
وما لتغلب �إن عدوا م�ساعيهمً ***  نجم ي�ضيء ولا �شم�س ولا قمر
ما كان ير�ضى ر�سول الله فعلهمً ***  والعمران �أبو بكر ولا عمر

الله  عبد  يريد  ق��دي(  الخبيبين  ن�صر  من  )ق��دني  �آخ��ر:  وق��ال  �أن�شدنيه:  هكذا    
وم�صعباً ابني الزبير، و�إنما �أبو خبيب عبد الله، وقر�أ بع�ض القراء {�سَلامٌ عَلَى 
العرب:  قول  ذا  ومن  �إليا�س،  لفظ  على  فجمعهم   ]130 �إِلْياَ�سِيَن}]ال�صافات 

الم�سامعة، والمهالبة، والمناذرة، فجمعهم على ا�سم الأب " ))).
  فا�ست�شهد هنا بقراءة {�إِلْياَ�سِيَن} بك�سر الهمزة، وبعدها لام �ساكنة، فتكون 

كلها كلمة واحدة، بلا ف�صل))).
  و�أورد القراءة الأخرى في هذه الكلمة في مو�ضع �آخر، حيث قال في باب 
الألوان،  ال�صفر  �أرادوا  "�صفري" ف�إنما  قولهم:  " ف�أما  �إلى الجماعة(:  )الن�سب 
فن�سبوا �إلى الجماعة، وحق الجماعة �إذا ن�سب �إليها �أن يقع الن�سب �إلى واحدها، 
ن�سبوا  ثم  للجماعة،  "�صفراً" ا�سماً  مهلبي، وم�سمعي، ولكن جعلوا  كقولك: 
�إليه، ولم يقولوا: �أ�صفري، فين�سب �إلى واحدها، و�إما كان ذلك لأنهم جعلوا 
ال�صفر ا�سماً للجماعة، كما ت�سمى القبيلة بالا�سم الواحد، �ألا ترى �أن الن�سب �إلى 
الن�سب  للقبيلة وكذلك مدائني، وتقول في  �أن�صاري لأنه كان علماً  الأن�صار، 

�إلى الأبناء من بني �سعد: �أبناوي، لأنه ا�سم للجماعة.
  ف�أما قولهم: )الأزارقة( فهذا باب من الن�سب �آخر، وهو �أن يُ�سمى كل واحد 
منهم با�سم الأب، �إذا كانوا ينُ�سبون، ونظيره )المهالبة( و)الم�سامعة( و)المناذرة(.

))) )( الكامل 116-114/1.
))) )( ون�سبها �إلى )بع�ض القراء( كما هو ظاهر.
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  ويقولون: جاءني النميرون والأ�شعرون، جعل كل واحد منهم نميراً و�أ�شعر، 
فهذا يت�صل في القبائل، على ما ذكرت لك.

  وقد تن�سب الجماعة �إلى الواحد على ر�أي �أو دين، فيكون له مثل ن�سب الولادة، 
كما قالوا: �أزرقي، لمن كان على ر�أي ابن الأزرق، كما تقول: تميمي وقي�سي، لمن 
ولده تميم وقي�س، ومن قر�أ {�سلام على �آل يا�سين}]ال�صافات 130[ ف�إنما يريد 

)�إليا�س( عليه ال�سلام ومن كان على دينه.. "))).
  فذكر في المو�ضع الأول قراءة {�سَلامٌ عَلَى �إِلْياَ�سِيَن{ بك�سر الهمزة، وبعدها 
لام �ساكنة، كلمة واحدة، بلا ف�صل، وهي قراءة جمهور القراء، قر�أ بها ابن كثير 

و�أبي عمرو وعا�صم وحمزة والك�سائي و�أبي جعفر وخلف.

  وذكر في المو�ضع الثاني قراءة {�سَلامٌ عَلَى ءَالِ ياَ�سِيَن} بفتح الهمزة ومدها، 
وبعدها لام مك�سورة مف�صولة عن {ياَ�سِيَن} كف�صل اللام عن العين في {ءَالِ 

عِمْرَانَ} وهي قراءة نافع وابن عامر ويعقوب))).
ه قراءة {�إِلْياَ�سِيَن} ب�أنها من باب التغليب كما يقال )النيران( و)العمران(    ووجَّ

فجمع {�إِلْياَ�سِيَن} على �إرادة �إليا�س ومن ن�سب �إليه من �أمته الم�ؤمنين.
  ووجه قراءة {ءَالِ ياَ�سِيَن} بالف�صل، �أن ال�سلام على �أهله لأجله، فهو داخل 
في ال�سلام، �أي من �أجله �سُلِّمَ على �أهله، و�أهله �أهل دينه ومن اتبعه و�آمن به))).

ائِلِيَن}]ف�صلت 10[: امٍ �سَوَاءً لِل�سَّ 25- قوله تعالى {ِيف �أَرْبَعَةِ �أَيَّ
  �أورد تحت عنوان )تحري�ض �شبل بن عبد الله على بني �أمية( قوله: " ودخل �شبل 
بن عبد الله مولى بني ها�شم على عبد الله بن علي، وقد �أجل�س ثمانين رجلًا من 

))) )( الكامل 211/3.
))) )( ينظر التب�صرة لابن فار�س �ص467 وتلخي�ص العبارات �ص143 والهادي 256/2.

))) )( وينظر في توجيه القراءتين: الحجة لابن خالويه �ص303 والك�شف 130/2 ومعاني القراءات 322/2.
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بني �أمية على �سُمط الطعام، فمثُل بين يديه، فقال:
�أ�صبح الـمُلْكُ ثابتَ الآ�سا�سًِ      بالبهاليل من بني العبا�س
طلبوا وتر ها�شم ف�شفوهاً      بعد ميل من الزمان ويا�س
لا تقيلنَّ عبد �شم�س عثاراًً      واقطعن كل رقلة و�أوا�سي

ذلها �أظهر التودد منهاً      وبها منكم كحز الموا�سي
ولقد غاظني وغاظ �سوائيً      قربهم من نمارق وكرا�سي

  و�أورد بقية الخبر، �إلى �أن قال: " وقوله: )وغاظ �سوائي( تقول: ما عندي رجل 
�سوى زيد، فتق�صر �إذا ك�سرت �أوله، ف�إذا فتحت �أوله على هذا المعنى مددت، 

قال الأع�شى:
تجانف عن جو اليمامة ناقتيً       وما ق�صدت من �أهلها ل�سوائكا

  وال�سواء ممدود في كل مو�ضع و�إن اختلفت معانيه، فهذا واحد منه، وال�سواء: 
َحِيمِ}]ال�صافات 55[ وقال: الو�سط، ومنه قوله عز وجل {فَرَ�آهُ ِيف �سَوَاءِ اْجل

يا ويح �أن�صار النبي ورهطهً      بعد المغيب في �سواء الملحد
بيَْنَنَا  �سَوَاءٍ  كَلِمَةٍ  {�إَِىل  وجل  عز  قوله  ومنه  والا�ستواء،  العدل  وال�سواء:    

وَبيَْنَكُمْ}]�آل عمران 64[ ومن ذلك: عمرو وزيد �سواء.
  وال�سواء: التمام، يقال: هذا درهم �سواء، و�أ�صله من الأول، وقوله عز وجل 
ائِلِيَن}]ف�صلت 10[ معناه: تماماً، ومن قر�أ {�سَواءٍ{  {ِيف �أَرْبعََةِ �أَيَّامٍ �سَوَاءً لِل�سَّ

ف�إنما و�ضعه في مو�ضع م�ستويات "))).
منها  المبرد  ذكر  ق��راءات،  ثلاث  ف�صلت  ب�سورة  {�سواء}  كلمة  في  وورد    
قراءتين هما: {�سواءٍ} بالخف�ض، وهي قراءة يعقوب، و{�سواءً} بالن�صب، 

))) )( الكامل 290-289/4.
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وهي قراءة الباقين ما عدا �أبا جعفر، و�أما القراءة الثالثة فهي {�سواءٌ} بالرفع، 
وهي قراءة �أبي جعفر، وكلها مع التنوين))).

ه قراءة الن�صب ب�أنها بمعنى تماماً، وقراءة الخف�ض ب�أنها بمعنى م�ستويات،    ووجَّ
بالن�صب على  قراءة {�سواءً}  �أن  منها:  �أخرى،  �أقوال  توجيهها  وللعلماء في 
} في  )ها(  من  حالٌ  �أنه  على  �أو  ا�ستواءً،  ا�ستَوتْ  �أي:  مقدرٍ،  بفعلٍ  الم�صدر 
} من  �أو  {الأر�ض���}  على  العائدة  {فيها}  في  )ه��ا(  من  �أو  �أق��وات��ه��ا} 

الأر�ض}))).
  وقراءة {�سواءٍ} بالخف�ض على �أنها �صفة للم�ضاف �أو للم�ضاف �إليه، �أي لــ{

�أربعة} �أو {�أيام}.
  و�أما قراءة {�سواءٌ} بالرفع فهي على �أنها خبر لمبتد�أ م�ضمر، والتقدير: {هي 

�سواء}))).
26- قوله تعالى 

مَاءِ مِنْ رزق فَ�أَحْيَا بِهِ الْأَرْ�ضَ  ُ مِنَ ال�سَّ هَارِ وَمَا �أَنْزَلَ اللَّه يْلِ وَالنَّ فِ اللَّ {وَاخْتَِال
يَاحِ �آَيَاتٍ}]الجاثية 5[: بَعْدَ مَوْتِهَا وَبَثَّ فِيهَا مِنْ كُلِّ دَابَّةٍ وَتَ�صْرِيفِ الرِّ

  �أورد بعنوان )لأعرابي في الملح( قا: " وقال �أعرابي -�أن�شدنيه �أبو العالية-:
�ألا ت�س�ألُ المكيَّ ذا العلمِ ما الذيً ***  يحلُّ منَ التقبيلِ في رم�ضانِ

ةٍ فثماني ا خُلَّ ا لزوجةًٍ  ***  ف�سبعٌ و�أمَّ فقالَ لَي المكيُّ �أمَّ
  قوله: )خلةٍ( يريد: ذات خلة، ويكون �سمّاها الم�صدر، كما قالت الخن�ساء: ف�إنما 
هي �إقبال و�إدبار، يجوز �أن تكون نعتتها بالم�صدر لكثرته منها، ويجوز �أن تكون 
�أرادت: ذات �إقبال و�إدبار، فحذفت الم�ضاف و�أقامت الم�ضاف �إليه مقامه، كما 

))) )( ينظر الاختيار 683/2 والن�شر 366/2.
))) )( لكن قال ال�سمين الحلبي: " وفيه نظرٌ ؛ لأنَّ المعنى: �إنما هو و�صفُ الأيامِ ب�أنها �سواءٌ، لا و�صفُ الأر�ضِ بذلك، وعلى هذا جاء التف�سيُر " الدر 

الم�صون 510/9.
))) )( ينظر الإتحاف 442/2 و�إملاء ما من به الرحمن 221/2 والك�شاف 188/4 وم�شكل �إعراب القر�آن 270/2.
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ِ}]البقرة 177[ فجائز �أن يكون المعنى بِرّ من  َّ مَنْ �آمَنَ بِاَّهلل قال عز وجل {وَلكَِنَّ الِْرب
�آمن بالله، والمعنى ي�ؤول �إلى �شيء  �أن يكون لكنَّ ذا البر من  �آمن بالله، وجائز 

واحد.
عاملين،  على  العطفَ  النحويون  ي�سميه  الذي  وهو  عيب،  ال�شعر  هذا  وفي    
على  "ثماني"  وعطف  لزوجة،  الخاف�ضة  اللام  على  "خلةٍ"  عطف  �أنه  وذلك 
"�سبع" ويلزم من قال هذا �أن يقول: مرَّ عبدُ الله بزيدٍ وعمرٌو وخالد، ففيه هذا 
يْلِ وَالنَّهَارِ  فِ اللَّ القبحُ، وقد قر�أ بع�ض القراء - ولي�س بجائز عندنا - {وَاخْتَِال
مَاءِ مِنْ رزق فَ�أَحْياَ بِهِ الْأَرْ�ضَ بعَْدَ مَوْتِهَا وَبثََّ فِيهَا مِنْ كُلِّ دَابَّةٍ  ُ مِنَ ال�سَّ وَمَا �أَنْزَلَ اَّهلل
�آَياَتٍ}]الجاثية 5[ فجعل {�آياَتٍ} في مو�ضع ن�صب وخف�ضها  ياَحِ  رِيفِ الرِّ وَتَ�صْ
( وَعَطَفَهَا بالواو، وعَطَفَ {اختلافَ}على )في(  لتاء الجميع فحملها على )�إنَّ
ولا �أرى ذا في القر�آن جائزاً لإنه لي�س بمو�ضع �ضرورة، و�أن�شد �سيبويه لعدي 

بن زيد العبادي:
�أكلَّ امرئٍ تح�سبيَن امر�أًً ***  ونارٍ توََقَّدُّ بالليلِ نارا

  فعطف على "امرئٍ" وعلى المن�صوب الأول "))).
  و�أورد هذه القراءة في مو�ضع �آخر بعنوان )حديث �أبي النجم العجلي مع 
ه�شام بن عبد الملك( ذكر فيه هذه الأبيات لأبي النجم في و�صيته لابنته حين 

زوجها))): 
رَاً ***  بِالكلبِ خَيراً والـحُماةِ �شَرّاً ةَ قلباً حُـمَّ �أو�صيتُ مِنْ برََّ

يهمْ بِ�شَرٍّ طُرّاً رّاًً ***  والـحَيَّ عُمِّ لا تَ�س�أَمي نـَهْكاً لـهَا وَ�ضَ
و�إنْ كَ�سَوكِ ذَهَباً وَدُرّاًً ***  حَتَّى يرََوا حُلْوَ الـحَياةِ مُرّاً

النحويين،  عند  معيب  كلام  �شَرّاً(  والـحُماةِ  خَيراً  )بِالكلبِ  وقوله  قال:  ثم    
))) )( الكامل 216/1.

))) )( الكامل 69/3.
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الفعل،  الباء وعلى  عاملين: على  لأنه عطف على  يجيزه، وذلك  وبع�ضهم لا 
ومن قال هذا قال: �ضربت زيداً في الدار، والحجرة عمراً.

يْلِ  اللَّ {وَاخْتِلافِ  ويقر�أ  يراه،  الأخف�ش  الح�سن  �أبو  وكان  العبا�س:  �أبو  قال    
رِيفِ  مَاءِ مِنْ رِزْقٍ فَ�أَحْياَ بِهِ الْأَرْ�ضَ بعَْدَ مَوْتِهَا وَتَ�صْ ُ مِنَ ال�سَّ وَالنَّهَارِ وَمَا �أَنْزَلَ اَّهلل
بن  وقال عدي  } وعلى {في}  على {�إنَّ فعطف   ]5 �آياَتٍ}]الجاثية  ياَحِ  الرِّ

زيد:
دُ بالليلِ ناَرَا �أَكُلَّ امرئٍ تـَحْ�سبيَن امْرَ�أًً ***  وَناَرٍ توََقَّ

  فعطف على )كلّ( وعلى الفعل "))))(.
  والقراءة بخف�ض {�آياتٍ} هي قراءة حمزة والك�سائي ويعقوب، وقر�أ الباقون 

برفعها))).
ه القراءة بالن�صب، ب�أحد الوجوه التي ذكرها العلماء في توجيهها،    وقد وجَّ
وهو الن�صب عطفاً على ا�سم )�إنّ( في قوله {�إن في ال�سموات والأر�ض لآيات 
للم�ؤمنين} والخبر {في خلقكم} والتقدير: و�إن في خلقكم وما يبث من دابة 

�آيات.
  ويجوز �أن يكون الن�صب على التكرار ت�أكيداً لآيات الأولى، وقوله {واختلاف 
بــ )في( م�ضمرة، وحذف لتقديم  الليل} و{.. ت�صريف الرياح..} مجرور 
ذكرها مرتين، والتقدير: وفي اختلاف..، ون�صب {�آيات} بعده على الوجهين 

العطف �أو الت�أكيد.
  و�أما الرفع فعلى الابتداء، و{في خلقكم} خبر مقدم، وهي جملة معطوفة 
باعتبار  الرفع عطفاً على {�آيات} الأولى  بـــ)�إنّ( ويجوز  على جملة م�ؤكدة 
المحل، وكذلك {اختلاف الليل..} �أي: وفي اختلاف الليل.. على ما �سبق 

))) )( الكامل 72/3.
))) )( ينظر حرز الأماني �ص83 والرو�ضة 913/2 والكافي 511/2.
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في وجه الن�صب.
  ويجوز الرفع في هذا المو�ضع ت�أكيداً لآيات في قوله {وفي خلقكم وما يبث 
�أي�ضاً رفعها على خبر ابتداء م�ضمر، �أي: هي  �آياتٌ} بالرفع، ويجوز  من دابة 

�آيات))).
27- قوله تعالى {�أَفَتَمْرُونَهُ عَلَى مَا يَرَى}]النجم 12[:

  �أورد )�أخبار الحطيئة وذكر المختار من �شعره( ومنها قوله:
تكَُمْ ***  يوماً يجيءُ بها م�سحي و�إب�سا�سي لقدْ مريتُكُمُ لوَْ �أَنَّ دِرَّ

ا بدََا لِـيَ منكمْ غيبُ �أنف�سكمْ ***  ولْم يكنْ لـجراحي فيكمُ �آ�سي لـمَّ
�أزمعتُ ي�أ�ساً مبيناً منْ نوالِكمُ  ***  ولا ترى طارداً للحُرِّ كاليا�سِ

  �إلى �آخر ثمانية �أبيات �أوردها، ثم قال: " قوله )لقد مريتكم( �أ�صل المري: الم�سحُ، 
�إذا  ، ويقال: مرى الفر�سُ والناقةُ  لِتَدُرَّ �إذا م�سحتُ �ضرعها  يقال: مريتُ الناقة، 

قام �أحدهما على ثلاثٍ وم�سح الأر�ض بيده الأخرى، قال ال�شاعر:
نَفَتْ تـَمْرِي حلُ �ألقتْ بر�أ�سهاً ***  �إلى �شَذَبِ العِيدانِ �أوْ �صَ �إذا حُطَّ عنها الرَّ

  وهذا من �أح�سن �أو�صافها... ويقال: مراه مائة �سوطٍ ومائة درهم؛ �إذا �أو�صل 
هُ؛ �إذا دفعه عنه ومنعه منه،  ذلك �إليه، ولــ )مراهُ( مو�ضع �آخر، ومعناه: مَرَاهُ حَقَّ

وقد قرئ {�أَفَتَمْرُونهَُ عَلَى مَا يرََى}]النجم 12[ �أي: تدفعونه "))).
  وقراءة {�أفتمرونه} بفتح التاء و�سكون الميم وحذف الألف هي قراءة حمزة 
والك�سائي ويعقوب وخلف، وقر�أ باقي القراء {�أَفَتُمَارُونهَُ} ب�ضم التاء وفتح 

الميم و�ألف بعدها.
  وبنحو الذي قاله المبرد قال العلماء في توجيهها، فقراءة {�أَفَتَمْرُونهَُ} من مريته 

))) )( ينظر �إبراز المعاني 168/4 والبحر المحيط 413/9 والدر الم�صون 634/9.
  و�أما قول المبرد: " ولي�س بجائز عندنا " فلعل ذلك لعدم ثبوت القراءة وتواترها عنده، نظراً لتقدمه وكونه في ع�صر ما قبل ا�ستقرار القراءات، لأنها 
لو بلغته على �سبيل التواتر لم يكن له �أن يردها وينكرها، كيف وهو من العلماء المنافحين بعلمهم عن كتاب الله تعالى، والذي ندين الله به �أن العلماء 
النحويين واللغويين الذي طعنوا في بع�ض القراءات ما طعنوا فيها وهم واثقين من قر�آنيتها وتواترها؛ لأن رد المتواتر والطعن فيه كفر، وهم بريئون 

من ذلك، والله �أعلم.
))) )( الكامل 427/2.
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�أفتجحدونه، وقراءة {�أَفَتُمَارُونهَُ} من  �إياه، فالمعنى:  �إذا غلبته وجحدته  حقه 
ماراه يماريه، �أي جادله، فالمعنى: �أتجادلونه))).

ونةٍَ}]الواقعة 15[: 28- قوله تعالى {عَلَى �سُرُرٍ مَوْ�ضُ
  �أورد في )حديث �أبي وجزة و�أبي زيد الأ�سلمي(: ".. وقال �أبو وجزة:

راحت رواحاً قلو�صي وهي حامدة  ***  �آل الزبير ولم تعدل بهم �أحدا
دَدا راحت ب�ستين و�سقاً في حقيبتها ***  ما حملت حملها الأدنى ولا ال�سَّ

ما �إن ر�أيت قلو�صاً قبلها حملت ***  �ستين و�سقاً ولا جابت به بلدا
ذاك القرى، لا قرى قومٍ ر�أيتهمًُ ***  يقَْرُونَ �ضيفَهمُ الـمَلْوِيةَ الـجُددَا

  ثم قال: و�أما قوله: )يقَْرُونَ �ضيفَهمُ الـمَلْوِيةَ الـجُددَا( ف�إنما �أراد ال�سياط، وجمع 
نحو  للا�سم،  م�ضارع  �أو  ا�سم،  هو  الذي  )فعيل(  باب  وكذلك  جددٌ،  جديدٍ 
بٍ، ورغيفٍ ورغُفٍ، وكذلك �سرير و�سُرُرٌ وجديدٌ وجُدُدٌ، لأنه  يبٍ وقُ�ضُ قَ�ضِ
يجري مجرى الأ�سماء، وجريرٌ وجُرُرٌ، فما كان من الم�ضاعف جاز فيه خا�صةً �أن 
تبدل من �ضمته فتحة لأن الت�ضعيف م�ستثقلٌ، والفتحة �أخف من ال�ضمة، فيجوز 
�أن يمال �إليها ا�ستخفافاً، فيقال: جُدَدٌ و�سُرَرٌ، ولا يجوز هذا في مثل ق�ضيب لأنه 

ونةٍَ(]الواقعة 15["))). لي�س بم�ضاعفٍ، وقد قر�أ بع�ض القراء: )عَلَى �سُرَرٍ مَوْ�ضُ
  والقراءة التي ذكرها بفتح الراء الأولى من )�سُرَرٍ( من القراءات ال�شاذة، قر�أ 
بها زيد بن علي و�أبو ال�سمال، وهي لغة لبع�ض بني تميم وكلب، يفتحون عين 

)فُعُل( جمع )فَعِيل( الم�ضعف، فراراً من توالي �ضمتين مع الت�ضعيف))).

))) )( ينظر الأ�صول 267/3 والدر الم�صون 95/10 ومعاني القر�آن و�إعرابه 73/5 والممتع 458/2 والمن�صف 161/2.
))) )( الكامل 152-146/1.

))) )( ينظر البحر المحيط 80/10 و�شواذ القراءات �ص462.
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29- قوله تعالى {مِنْ عَذَابِ يَوْمَئِذٍ}]المعارج 11[:
يْبٌ وما قالاه من ال�شعر عند �سليمان بن عبد    �أورد تحت عنوان: )الفرزدق ونُ�صَ
يْباً - وهو �أخو همدان قد قال في  الملك( وفيه: ".. على �أن ال�شاعر - يعني نُ�صَ

ع�صره في غير المدح:
هنا خفافاً عِيابـُهمًْ ***  ويخرُجنَ منْ دَارِينَ بـُجْرَ الحقَائبِ يمرونَ بالدَّ

على حيِن �ألهى النا�سَ جُلُّ �أمورِهمًْ ***  فندلًا زُريقُ المالَ ندلَ الثعالبِ
  ثم قال: وقوله )على حين �ألهى النا�س( �إن �شئت خف�ضت )حين( و�إن �شئت 
من�صرف،  ا�سم  وهو  مخفو�ض،  فلأنه  مخفو�ض  فلأنه  الخف�ض  �أما  ن�صبت، 
الم�ضاف  لأن  الفتح،  فبنيته على  �شيء معرب،  �إلى  �إياه  فلإ�ضافتك  الفتح  و�أما 
والم�ضاف �إليه ا�سم واحد فبنيته من �أجل ذلك، ولو كان الذي �أ�ضفته �إليه معرباً 
لم يكن �إلا محفو�ضاً، وما كان �سوى ذلك فهو لحن، تقول )جئتك على حين 

زيد( و)جئتك في حين �إمرة عبد الملك( وكذا قول النابغة:
ا �أ�صحُ وال�شيبُ وازعُ على حيِن عاتبتُ الم�شيبَ على ال�صبا ***  وقلتُ: �ألـمَّ

متمكن،  غير  فعل  �إلى  م�ضاف  لأنه  خف�ضت،  �شئت  و�إن  فتحت،  �شئت  �إن    
وكذلك قولهم )يومئذ( تقول: )عجبت من يومِ عبد الله( لا يكون غيره، ف�إذا 
�شئت  و�إن  لك في )حين(  ما ذكرت  على  فتحت  �شئت  ف�إن  )�إذ(  �إلى  �أ�ضفته 
خف�ضت، لما كان ي�ستحقه اليوم من التمكن قبل الإ�ضافة، تقر�أ �إن �شئت {مِنْ 
عَذَابِ يوَْمَئِذٍ}]المعارج 11[ و�إن �شئت {مِنْ عَذَابِ يوَْمِئِذٍ} على ما و�صفت 

لك.
الرفع، كما  ف�أعربته في مو�ضع  يومُئِذٍ،  بزيدٍ  �سِيَر  قال:  بالإ�ضافة    ومن خف�ض 
بزيدٍ  �سِير  قال:  فبناه  يوَْمَئِذٍ}  خِزْيِ  {وَمِ��نْ  قال  ومن  الخف�ض،  في  به  فعلت 
يومَئذٍ، يكون على حالة واحدة لأنه مبني، كما تقول: دُفِعَ �إلى زيد خم�سةَ ع�شرَ 
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درهماً، وكما قال عز وجل {عَلَيْهَا تِ�سْعَةَ عَ�شَرَ}]المدثر 30[ "))).
ه المبرد قراءة {يوَمَئِذٍ} بفتح الميم على �أن الظرف م�ضاف �إلى غير متمكن    فوجَّ
ا�سماً  ا�سمان جعلا  �أن )يوم( و)�إذ(  �آخر وهو  العلماء وجهاً  وهو )�إذ( وذكر 

واحداً يعرب �آخره، فبني )يومَ( على الفتح.
�إليه على الات�ساع، نحو قوله  �إ�ضافة {عذاب}  الميم على    والقراءة بخف�ض 
وكذلك  فيهما،  المكر  و�إنم��ا  يمكران  لا  فهما  والنهار}  الليل  مكر  {بل  تعالى 

العذاب واقع في ذلك اليوم))).
30- قوله تعالى {وَ�أَنَّهُ تَعَاَىل جَدُّ رَبِّنَا}]الجن 3[:

بن  الح�سن  لأبيات  �إيراده  الـمُحْدَثين  ت�شبيهات  من  لطرائف  ذكره  عند  تقدم    
هانئ في مديح الف�ضل بن يحيى بن خالد بن برَْمَك، ومنها قوله:

�سنا برقِ غاوٍ �أوْ �ضجيجُ رِعَادِ   		 هُ     وكنَّا �إذا ما الحائنُ الـجَدُّ غَرَّ
( يقال: حان الرجل، �إذا دنا موته، ويقال:    وقوله عقبها: " قوله )الحائنُ الـجَدُّ
ف�إذا  مفتوحان،  ��دةُ،  والجَّ والَجدُّ  الحظ،   : والَجدُّ الحين.  والم�صدر  حائن،  رجل 
جِدّاً مك�سور الجيم، ويقال:  �أَجِدُّ  �أردت الم�صدر من جَدَدْتَ في الأمر، قلت: 
ا  �إذا �صرمته... وقر�أ �سعيد بن جبير: )جَدًّ وَجَدَاداً  هُ جَدّاً  �أَجُدُّ جَدَدْتُ النخل 
ـنَا لم يقر�أ به لتغير الخط،  ا رَبُّنَا( على معنى: جِدَّ رَبّـِ رَبُّـــــنَا( ولو قر�أ قارئ )جِدًّ

وكذا قراءة �سعيد مخالفةٌ الخط.
  وهذا ال�شعر ينُ�شَد بالك�سر:

�أجدك لم تغتم�ض ليلة ***  فترقدها مع رقادها
  ومثله:

�أجدك لم ت�سمع و�صاة محمد ***  ر�سول الإله حين �أو�صى و�أ�شهدا
))) )( الكامل 144-143/1.

))) )( ينظر �إعراب القر�آن للنحا�س 291/2 والفريد 642/2 وم�شكل �إعراب القر�آن 367/1.
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  لأن معناه �أجداً منك، على التوقيف، وتقديره في الن�صب: �أتجد جداً، ويقال: 
القطع،  الجد  �أ�صل  لأن  منها،  قطع  فك�أنه  لها،  ثدي  لا  كانت  �إذا  جداء،  امر�أة 

ويقال: بلدة جداء، �إذا لم تكن بها مياه، قال ال�شاعر:
وجداء ما يرجى بها ذو هوادة ***  لعرف ولا يخ�شى ال�سماة ربيبها

  القرابة والهوادة في المعنى واحدة، قال �أبو الح�سن: ال�سماة هم ال�صادة ن�صف 
بالم�سماة،  �إنما �سمي �سامياً  المازني قال:  �أ�صحابنا، عن  النهار، وروي عن بع�ض 

وهو خف يلب�سه لئلا ي�سمع الوح�ض وط�أه، وهو عندي من �سما لل�صيد.

  ين�شد هذا البيت:
�أبى حبي �سليمى �أن يبيدا ***  و�أ�صبح حبلها خلقاً جديداً

�أي مقطوع، كما  مقطوعاً، لأن جديداً في معنى مجدود  �أ�صبح خلقاً    يقول: 
تقول: قتيل ومقتول وجريح ومجروح.

  ويقال في غير هذا المعنى: رجل مجدود، �إذا كان ذا خطر وحظ، وفي الدعاء 
"ولا ينفع ذا الجد منك الجد"، �أي من كان له حظ في دنياه لم يدفع ذلك عنه 
ما يريد الله به. ولو قال قائل: ولا ينفع ذا الجد منك الجد - يريد الاجتهاد - لكان 

وجهاً "))).
ا رَبُّـــــنَا( قراءة �شاذة قر�أ بها �سعيد بن جبير كما ذكر المبرد))).   وقراءة )جَدًّ

  وقد ا�ست�شهد بها على معنى الجد، وما نقله عن �أن�س من تف�سيره بـ)غنى ربنا( 
و�أما توجيهها �إعراباً ف�إن لفظ )رَبُّنَا( مرفوع بــ)تعَالى( و)جَدّاً( من�صوب على 
التمييز المنقول من الفاعل، كما تقول تفق�أت �شحماً، وت�صببت عرقاً، �أو من�صوب 
على الحال، ومعناه: تعالى حقيقةً ومتمكناً، �أو على �أنه �صفة لم�صدر محذوف 

))) )( الكامل 98-96/3.
))) )( وهي من�سوبة �أي�ضاً لعكرمة وقتادة، ينظر البحر المحيط 295/10 والجامع لأحكام القر�آن 282/21 ومخت�صر ابن خالويه �ص163.
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تقديره: تعالياً جداً، و)ربُّنا( مرفوع بــ)تعالى())).
ـنَا لم يقر�أ به لتغير  ا رَبُّنَا( على معنى: جِدَّ رَبّـِ   لكن قوله: " ولو قر�أ قارئ )جِدًّ
ا رَبُّنَا(  الخط، وكذا قراءة �سعيد مخالفةٌ الخط " يوهم �أنه لم تذُكر قراءة )جِدًّ

مع �أنها ذكرت من�سوبة لعكرمة وقتادة))).

�سُلُ �أُقِّتَتْ}]المر�سلات 11[: 31- قوله تعالى{وَ�إِذَا الرُّ
  �أورد قولًا )لرجل من بني عب�س وكان عروة بن الورد قد �شتمه( وهو:

لا ت�شتمنِّيْ يا ابن وردٍ ف�إنني ***  تعود على مالي الحقوقُ العوائدُ
ومن ي�ؤثر الحق الن�ؤوب تكن به ***  خ�صا�صة ج�سم وهو طيان ماجد

ف�أنت  علةٍ  لغير  قراح  واو  وكل  ينوبه،  الذي  يريد  )الن�ؤوب(  قوله  قال:  ثم    
فيهمزها وتركها بالخيار، تقول في جمع دارٍ: �أد�ؤر و�إن �شئت لم تهمز، وكذلك 
قبلها �ضمة،  �ساكنة  ف�إنها  الثانية  الواو  ف�أما  الواو،  الن�ؤوب، والق�ؤول لان�ضمام 
وهي مدة فلا يعتد بها، ولو التقت واوان في �أول كلمةٍ ولي�ست �إحداهما مدة 
لم يكن بد من همز الأولى، تقول في ت�صغير وا�صل وواقدٍ: �أوي�صل و�أويقد، 
لا بد من ذلك، ف�أما وجوهٌ ف�إن �شئت همزت فقلت: �أجوهٌ، و�إن �شئت لم تهمز، 
�أُقِّتَتْ}]المر�سلات 11[ والأ�صل: وُقِّتَتْ، ولو  �سُلُ  قال الله عز وجل }وَ�إِذَا الرُّ

كان في غير القر�آن لجاز �إظهار الواو �إن �شئت "))).
من  رجل  " وقال  يرثي(:  العرب  من  )لرجل  بعنوان  �آخر  مو�ضع  في  وقال    

العرب:
خليلي عوجا بارك الله فيكما ***  على قبر �أُهْبانٍ �سقته الرواعدُ

))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�شواذ 626/2 والك�شاف 623/4 والمحت�سب 332/2 والمحرر الوجيز 379/5.
))) )( ينظر البحر المحيط 295/10 والمحت�سب 332/2.

))) )( الكامل 49/1.
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ى نفَْنَفٌ مُتباعدُ فذاك الفتى كلُّ الفتى كان بينه ***  وبين الـمُزَجَّ
�إذا نازع القومُ الأحاديثَ لم يكن ***  عيياً ولا عِبئاً على من يقُاعِدُ

  قوله: )على قبر �أُهْبانٍ( فهذا ا�سمٌ علمٌ كزيد وعمرو، وا�شتقاقه من وهب يهب، 
�سُلُ �أُقِّتَتْ}]المر�سلات11[  وهَـمَزَ الواو لان�ضمامها، كقوله عز وجل {وَ�إِذَا الرُّ

لَتْ( من الوقت، وقد م�ضى همز الواو �إذا ان�ضمت "))). فهو )فُعِّ
الهمزة  بواو م�ضمومة في مكان  �أبو عمرو {وقِّتت}  قر�أه    ولفظ {�أقتت} 
مع ت�شديد القاف، وقر�أه كذلك �أبو جعفر لكن مع تخفيف القاف، وقر�أه باقي 

القراء {�أقتت} بالهمزة مع ت�شديد القاف))).
  وقد اقت�صر المبرد على توجيه قراءة {�أقتت} بالهمز، فوجهها في المو�ضعين 
ب�أن �أ�صل الهمزة فيها الواو، و�أبدلت من الواو لان�ضمامها، وبذلك قال العلماء 
في توجيهها، وذكروا �أن وجه قراءة {وقتت}بالواو �أنها على الأ�صل لأنها من 

الوقت))).
32- قول الله تعالى {وَمَا هُوَ عَلَى الْغَيْبِ بِظَنِيٍن}]التكوير 24[:

".. واجعل  الأ�شعري، وفيها:  �أبي مو�سى  �إلى  الق�ضاء  �أورد ر�سالة عمر في    
بحقه  له  �أخذت  بينته  �أح�ضر  ف�إن  �إليها  ينتهي  �أمداً  بينة  �أو  غائباً  حقاً  ادعى  لمن 
و�إلا ا�ستحللت عليه الق�ضية، ف�إنه �أنفى لل�شك، و�أجلى للعمى، الم�سلمون عدولٌ 
بع�ضهم على بع�ض �إلا مجلوداً في حد، ومجرباً عليه �شهادة زور، �أو ظنيناً في 
ولاء �أو ن�سب.. "))) قال في بيانها: " وقوله: "�أو ظنيناً في ولاءٍ �أو ن�سب" فهو 

))) )( الكامل 195-194/1.
))) )( ينظر التب�صرة لمكي �ص718 وتحبير التي�سير �ص601 و�شرح الدرة للنويري 405/2 والبهجة ال�سنية �ص411.

))) )( ينظر الحجة لأبي علي الفار�سي 364/6 والكتاب 331/4-351 والك�شف 357/2 والمزهر 276/2.
  وقول المبرد " ولو كان في غير القر�آن لجاز �إظهار الواو �إن �شئت " قد يفُهم منه �أن قراءة �أبي عمرو بالواو لم تثبت عنده، �أو لم تبلغه، ولذلك جوزها 
لغة، ولم يقطع بها قراءة كما فعل في غيرها، لكن هذا يخالف ما �سبق عند ذكر تلميذه �أبي طاهر ال�صيدلاني من �أن الهذلي �أ�سند قراءة �أبي عمرو عن 
طريقه، حيث قال: " قر�أت على �أبي عمرو بن �سعيد، قر�أت على �أبي طاهر ال�صيدلاني، على محمد بن يزيد، على �أبي عثمان المازني، على �أبي عمر 
الجرمي، على يون�س و�سيبويه، على �أبي عمرو " الكامل للهذلي �ص261، ولعله ي�ؤيد قول ابن الجزري بعد �أن ذكر هذه الطريق: " ولا �أعرف هذه 

الطريق في القراء " غاية النهاية 280/2، والله �أعلم بال�صواب.
))) )( الكامل 16/1.
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تقول:  واحد،  مفعول  �إلى  تتعدى  التي  ظننت  "مظنون" وهي  و�أ�صله  المتهم، 
�أح�سبه عبد  ال�شاعر،  اتهمت، ومن ذلك قول  �أي  ظننت بزيد، وظننت زيداً، 

الرحمن بن ح�سان:
فلا ويمين الله ما عن جناية ***  هجرت، ولكن الظنين ظنين

  وفي بع�ض الم�صاحف{وَمَا هُوَ عَلَى الْغَيْبِ بِظَنِيٍن}]التكوير 24[.. "))))(.
  ذكر المبرد هنا قراءة {بظنين} بالظاء وهي قراءة ابن كثير و�أبي عمرو والك�سائي 
ورواية روي�س عن يعقوب، وقر�أ الباقون {ب�ضنين} بال�ضاد))))(، وي�شير بقوله 

)وفي بع�ض الم�صاحف( �إلى ما في غيرها، وهو قراءة الباقين بال�ضاد.
هها ب�أنها بمعنى: متهم،    وقد اقت�صر المبرد على توجيه قراءة )ظنين( بالظاء، فوجَّ
فالظن بمعنى التهمة، ولم يذكر توجيه القراة بال�ضاد، وهي من �ضن بال�شيء �إذا 
بخل به، والمعنى: وما هو على الوحي ببخيل فيكتمه، وبنحو ذلك قال العلماء 

في توجيه هاتين القراءتين))).
33- قوله تعالى {البرية}]البينة 7-6[:

  �سبق فيما �أورده بعنوان )للأع�شى يمدح هودة بن علي( وفيه: " وقوله: )فتى 
لو يباري ال�شم�س( يقول: يعار�ض، يقال: انبرى لي فلان، �أي اعتر�ض لي في 
غير  فهذا  بجوده،  الريح  يعار�ض  �أي  هذا،  من  الريح،  يباري  وفلان  المعنى، 

مهموز. 
برََ�أَ فلان من  �أبرَ�أَني و�أبر�أْتهُ، ويقال:  تُ الكَرِيَّ فهو مهموز، لأنه من  باَرَ�أْ   ف�أما: 
ءُ فاعلم، وبرََيتُ القلم غير مهموز، الله  ْ مر�ضه، وبرَِئَ يا فتى؛ والم�صدر منهما الَرب

البارئ الم�صور، ويقال: ما بـَـــرَ�أَ الله مثل فلان، مهموز.
))) )( الكامل 17/1.

))) )( ينظر التي�سير �ص220 وغاية الاخت�صار 708/2 والموجز �ص302.
))) )( ينظر الاعتماد �ص38 و�إيجاز البيان 309/2 وتف�سير غريب القر�آن �ص517 والحجة للقراء ال�سبعة 380/6 و�شرح الهداية 548/2 و�شرح 

ظاءات القر�آن �ص39 والمو�ضح 1344/3.
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ولفظ  الهمز،  تخفيف  فيه  ويختار  الهمز،  من  �أ�صله  {البَــرِيَّــة}  وقولك    
التخفيف والبدل واحد.. "))))(.

الراء،  بعد  �ساكنة  بياء  ذكوان  وابن  نافع  قر�أه   ]7-6 {البرية}]البينة  ولفظ    
الراء، ولا  بياء م�شددة مفتوحة بعد  الباقون  الياء همزة مفتوحة، وقر�أه  وبعد 

همز بعدها))).

  ووجّه المبرد قراءة {البَــرِيَّــةُ} بلا همز ب�أن �أ�صلها الهمز، وخففت الهمزة فيها 
ب�إبدالها ياءً و�إدغامها في الياء قبلها.

  وما ذكره في توجيه هذه القراءة ذكره غيره من العلماء، كما �أ�ضافوا وجوهاً 
الخلق،  الله  بر�أ  من  )فعيلة(  فهي  بالهمز  قر�أ {البرية}  من  �أن  فذكروا  �أخرى، 
ابتد�أه واخترعه، فهي بمعنى )مفعولة( ومن لم يهمز فقيل: �أ�صلها عنده بالهمز، 
ثم �أبد الهمزة ياءً لأجل الياء قبلها، و�أدغم الياء في الياء، وقيل: �إنها م�شتقة من 

البرى وهو التراب، فهي �أ�صل بنف�سها))).
34- قوله تعالى {لِإِيلافِ قُرَيْ�شٍ )( �إِيلافِهِمْ}]قري�ش[:

  �أورد )لذي الرمة في مي( قوله:
�ألم تعلمي يا ميُّ �أنَّا وبيننا ***  مَهاوٍ لطرفِ العيِن فيهنَّ مَطْرَحُ
ذكرتكِ �إنْ مرّتْ بنا �أمُّ �شادنٍ ***  �أمامَ المطايا ت�شرئبُّ وت�سنحُ

حُ حى في لونها يتو�ضَّ ةٌ ***  �شعاعُ ال�ضُّ منَ الم�ؤلفاتِ الرمْلَ �أدماءُ حُرَّ
)�آلفتُ  يقال:  الم�ؤلفات(  " وقوله: )من  قال:  ثم  �أبيات ذكرها،  �ستة  �آخر  �إلى    
قُرَيْ�شٍ )(  يلافِ  �إِلْفاً، وفي القر�آن الكريم {لِإِ �أَلِفْتُهُ  �إيلافاً( ويقال:  �أُولِفُهُ  المكانَ 

))) )( الكامل 17/3.
))) )( ينظر تلخي�ص العبارات �ص66 وال�سبعة �ص157 والكافي 308/2.

))) )( ينظر الخ�صائ�ص 86/3 والدر الم�صون 70/11 و�شرح الهداية 556/2 والغريب الم�صنف لأبي عبيد 420/2 ومعاني القر�آن للفراء 282/3 
ومعجم مفردات الإبدال والإعلال �ص48 والممتع 564/2.
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�إِيلافِهِمْ}]قري�ش[ وقر�أوا {�إلافهم} على الق�صر "))).
  وقراءة {�إلافهم} بالق�صر، �أي بحذف الياء بعد الهمزة، على وزن )فِعَال( 
مثل )غِلاف( وهي قراءة �أبي جعفر، وقر�أ باقي القراء {�إيلافهم} ب�إثبات الياء 

بعد الهمزة))).
  وتوجيه القراءتين كما هو ظاهر في ن�ص المبرد �أن )�إلاف( و)�إيلاف( م�صدران، 
)�ألف(  م�صدر  )غِال�ف(  مثل  )فِعَال(  وزن  على  بالق�صر،  )�إلافهم(  فقراءة 
الرباعي  )�آلف(  م�صدر  الهمزة  بعد  الياء  ب�إثبات  {�إيلاف}  وقراءة  الثلاثي، 

.)((((
َطَبِ}]الم�سد 4[ وقوله تعالى {فَتَبَارَكَ  الَةَ اْحل 35- قوله تعالى {وَامْرَ�أَتُهُ حَمَّ

				   الِقِيَن}]الم�ؤمنون 14[:  َ ُ �أَحْ�سَنُ اْخل اللَّه
 " بقومه ( وفيه:  النه�شلي يفخر  بعنوان ) لأبي مخزوم  �أورد  �أن المبرد    �سبق 

وقال رجل يكنى �أبا مخزوم، من بني نه�شل بن دارم:
�إنا بني نه�شل لا ندعي لأبٍ ***  عنه ولا هو بالأبناء ي�شرينا 
�إن تبتدر غايةٌ يوماً لمكرمةٍ  ***  تلق ال�سوابق منا والم�صلينا

  ثم قال: قوله )�إنا بني نه�شل( يعني نه�شل بن دارم بن مالك بن حنظلة بن مالك 
َكَ، وجعل )بنو( خبر  بن زيد مناة بن تميم، ومن قال: )�إنا بنو نه�شل( فقد خََّرب

)�إنّ( ومن قال )بني( �إنما جعل الخبر:
�إن تبتدر غايةٌ يوماً لمكرمةٍ ***  تلق ال�سوابق منا والم�صلينا

  ون�صب )بني( على فعل م�ضمر للاخت�صا�ص، وهذا �أمدح، ومثله: نحن بني 
بهذا،  يخت�ص  من  �أبان  ثم  الجمل،  �أ�صحاب  نحن  �أراد  الجمل،  �أ�صحاب  �ضبة 

))) )( الكامل 509/2.
))) )( ينظر الن�شر 403/2 والإتحاف 631/2.

))) )( ينظر �إتحاف ف�ضلاء الب�شر 631/2 والبيان 537/2 والجامع لأحكام القر�آن 501/22 وحجة القراءات �ص774.
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َطَبِ}]الم�سد 4[  الةََ اْحل فقال: �أعني بني �ضبة، وقر�أ عي�سى بن عمر {وَامْرَ�أَتهُُ حَمَّ
فَها بــ)حمالةَ الحطب( وقوله { �أراد: )وامر�أته ِيف جِيدِهَا حَبْلٌ مِنْ مَ�سَدٍ( ثم عَرَّ

مِنْهُمْ  الْعِلْمِ  ا�سِخُونَ ِيف  لاةَ}]الن�ساء 162[ بعد قوله {لكَِنِ الرَّ قُِيمِيَن ال�صَّ وَاْمل
ُ�ؤْمِنُونَ} �إنما هو على هذا، وهو �أبلغ في التعريف... و�أكثر العرب ين�شد: وَاْمل

�إنا بني منقرٍ قوم ذوو ح�سب       فينا �سراة بني �سعدٍ وناديها "))).

وذكر هذه القراءة �أي�ضاً في مو�ضع �آخر �سبق ذكره، وهو في )باب في الت�شبيه( 
وفيه: " ومن الت�شبيه المحمود قول ال�شاعر: 

طليق الله لم يمنن عليه       �أبو داود وابن �أبي كثير      
ولا الحجاج عيني بنت ماء      تقلب طرفها حذر ال�صقور

  وهذا غاية في �صفة الجبان.
الله  عبد  جاءني  قال:  �إذا  �أنه  وت�أويله:  الذم،  على  ماء(  بنت  )عيني  ون�صب    
)�أعني(  فن�صبه  والخبث  بالف�سق  عرفه  وقد  �إلا  يقوله  فلي�س  الخبيث،  الفا�سق 
وما �أ�شبهه من الأفعال، نحو )�أَذْكُرُ( وهذا �أبلغ في الذم، �أن يقيم ال�صفة مقام 

الا�سم، وكذلك المدح.
لاةَ}]الن�ساء 162[ بعد قوله {لكَِنِ  قُِيمِيَن ال�صَّ   وقول الله تبارك وتعالى {وَاْمل
تهُُ  ا�سِخُونَ ِيف الْعِلْمِ مِنْهُمْ} �إنما هو على هذا... وقر�أ عي�سى بن عمر {وَامْرَ�أَ الرَّ
َطَبِ}]الم�سد 3[ �أراد: وامر�أته في جيدها حبل من م�سد، فن�صب { الةََ اْحل حَمَّ

ذَاتَ  ناَراً  لَى  بقوله {�سَيَ�صْ �إن )امر�أتهُُ( مرتفعة  قال  الذم، ومن  حمالةَ} على 
لهََبٍ} فهو يجوز، ولي�س بالوجه �أن يعطف المظهر المرفوع على الم�ضمر حتى 

))) )( الكامل 91-90/1.
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ي�ؤكد، نحو {فَاذْهَبْ �أَنْتَ وَرَبُّكَ فَقَاتِلا}]المائدة 24[ و{ا�سْكُنْ �أَنْتَ وَزَوْجُكَ 
نَّةَ}]البقرة 35[ "))). َ اْجل

الةََ}  َطَبِ} بن�صب {حَمَّ الةََ اْحل   وقد ا�ست�شهد المبرد هنا بقراءة {وَامْرَ�أَتهُُ حَمَّ
وعزاها لعي�سى بن عمر، وهي قراءة متواترة قر�أ بها عا�صم، وقر�أها باقي القراء 

بالرفع))).
ه قراءة الن�صب في المو�ضع الأول ب�أنها على الاخت�صا�ص، ووجهها في    ووجَّ

المو�ضع الثاني ب�أنها من�صوبة على الذم.
  وذكر العلماء هذين الوجهين، ووجهاً ثالثاً، وهو الن�صب على الحال من {

وامْرَ�أَتهُُ} �إذا جعلناها مرفوعة بالعطف على ال�ضمير.
  و�أما قراءة الرفع ف�إما على �أنها خبر والمبتد�أ {وَامْرَ�أَتهُُ} �سيقت للإخبار بذلك، 
�أو بدل منها، ورفع  تهُُ(  لـــ)امْرَ�أَ �أو نعت  �أي: هي حمالةُ،  ر،  لمبتد�أ مقدَّ �أو خبر 
�أو للابتداء، والخبر {في  لَى}  ال�ضمير في {�سَيَ�صْ {وَامْرَ�أَتهُُ} للعطف على 

جيدها حبل من م�سد} ))).
مَدُ( ]ال�صمد 2-1[: ُ ال�َّص ُ �أَحَدُ اللَّه 36- قوله تعالى )قُلْ هُوَ اللَّه

  تقدم فيما �أورده من �أبيات ح�سان بن ثابت التي يهجو فيها م�سافع بن عيا�ض 
التيمي وفيها))):

�أو في ال�سرارة من تيم ر�ضيت بهم          �أو من بني خلف الخ�ضر الجلاعيد
لالتقاء  التنوين  حذف  ف�إنه  الخ�ضر(  خلف  بني  من  )�أو  وقوله:   " ق��ال:  ثم    
حروف  ال�ساكنين  لالتقاء  الحرف  من  يحذف  و�إنما  بالوجه،  ولي�س  ال�ساكنين، 
المد واللين، وهي الألف، والياء المك�سور ما قبلها، والواو الم�ضموم ما قبلها، 

))) )( الكامل 31-30/3. 
))) )( ينظر التجريد �ص343 وتلخي�ص العبارات �ص171 والكنز �ص269.

))) )( ينظر �إعراب ثلاثين �سورة من القر�آن لابن خالويه �ص225 والدر الم�صون 144/11 و�شرح قطر الندى �ص270 والمختار 999/2.
))) )( الكامل 190/1.
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نحو قولك: هذا قفا الرجل، وقا�ضي الرجل، ويغزو القوم، ف�أما التنوين فجاز 
تزاد  كما  وتزاد  وال��واو،  الياء  في  تدغم  والنون  اللفظ،  في  نون  لأنه  هذا  فيه 
حروف المد واللين، ويبدل بع�ضها من بع�ض، فتقول: ر�أيت زيداً فتبدل الألف 
من التنوين، وتقول في الن�سب �إلى �صنعاء وبهراء: �صنعاني وبهراني، فتبدل 
النون من �ألف الت�أنيت، وهذه جملة وتف�سيرها كثير، فلذلك حذف، ومثل هذا 

من ال�شعر:
عمرو الذي ه�شم الثريدَ لقومه        ورجالُ مكةَ م�سنتون عجافُ

  
وقال �آخر:

حميدُ الذي �أَمَجٌ دارُهُ        �أخو الخمر ذو ال�شيبةِ الأ�صلعُ  
مَدُ(.. "))))(. ُ ال�صَّ ُ �أَحَدُ اَّهلل   وقر�أ بع�ض القراء )قُلْ هُوَ اَّهلل

مَدُ( �شاذة، وهي من�سوبة لن�صر بن عا�صم وعبد  ُ ال�صَّ ُ �أَحَدُ اَّهلل وقراءة )قُلْ هُوَ اَّهلل
�أبي �إ�سحاق و�أبان بن عثمان وزيد بن علي وابن �سيرين والح�سن و�أبي  الله بن 

ال�سمال))).
  وقد بين وجه حذف التنوين فيها ب�أنه لالتقاء ال�ساكنين، و�أن التنوين جاز فيه 
هذا لأنه نون في اللفظ، والنون تدغم في الياء والواو، وتزاد كما تزاد حروف 

المد واللين، ويبدل بع�ضها من بع�ض))).

))) )( الكامل 192/1.
))) )( ينظر �إعراب القر�آن 309/5 و�إعراب القراءات ال�شواذ 758/2 وجامع البيان للطبري 222/30 وم�شكل �إعراب القر�آن 852/2 ومفاتيح 

الغيب 179/32.
))) )( ينظر �إعراب القر�آن 310/5 وم�شكل �إعراب القر�آن 852/2 ومعاني القر�آن للأخف�ش 589/2.
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الخاتمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �إمام المتقين نبينا محمد وعلى 

�آله و�صحبه �أجعين، �أما بعد:
فيه،  �أكون قد وفقت  �أن  �أرجو من الله  الذي  المبارك  البحث    ففي ختام هذا 

�أعر�ض �أبرز النتائج التي ظهرت لي من خلاله، ومن �أهمها:
- مكانة المبرد وت�صدره في علوم العربية وغيرها.

- �أن المبرد قد �أورد في كتابه الكامل عدداً من القراءات المتواترة وال�شاذة.
�أكثر  الن�سبة في  و�أغفل  القراء،  بها من  قر�أ  لمن  القراءات  بع�ض  المبرد  ن�سب   -

الموا�ضع التي ذكرها.
- قد يوجه �إحدى القراءات في مو�ضع من الكتاب، ثم يكرر الآية مو�ضع �آخر 
ويوجه القراءة الأخرى الواردة فيها، كما في توجيهه للقراءتين الواردتين في 

قوله تعالى {�سلام على �إليا�سين}.
- قد يتكرر عنده توجيه القراءة الواحدة في مو�ضعين، ويوجهها في مو�ضع 
بوجه، وفي المو�ضع الآخر بوجه �آخر، كما في توجيهه لقراءة }حمالة الحطب 

بن�صب حمالة{.
- وقد يتكرر عنده توجيه القراءة الواحدة في مو�ضعين، ويوجهها في المو�ضعين 

بالتوجيه ذاته كما في توجيهه لقراءة {.. �آيات..} في �سورة الجاثية.
- ا�ستدل المبرد كثيراً بالآيات والقراءات القر�آنية، ولكن وقع منه �أي�ضاً طعن في 
بع�ض القراءات، كما في قراءة حمزة {وَالْأَرْحَامِ} وغيرها، وقد نبهت عليها 

عند �إيرادها.
  ومثل هذا الطعن لعل مردّه هو عدم ثبوت القراءة وتواترها عنده، نظراً لتقدمه 

وكونه في ع�صر ما قبل ا�ستقرار القراءات، والله �أعلم.
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- �أهمية درا�سة �أقوال �أئمة اللغة وتوجيهاتهم للقراءات في كتب اللغة والنحو، 
لما لذلك من �إثراء للمكتبة القر�آنية، وخا�صة فيما يتعلق بعلم توجيه القراءات، 

للعلاقة المتينة وال�صلة الوثيقة بين القراءات وعلوم العربية.
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قَةُ الْقِرَاءَاتِ وَتَوْجِيهِهَا  عََال
ةِ غَةِ العَرَبِيَّ بِاللُّ

�أ . د. �سالم بن غرم الله الزهراني
الأ�ستاذ بق�سم القراءات بجامعة �أم القرى

�إعداد

بحث مقدّم للم�ؤتمر الدولي الرابع للغة العربية 
الذي ينظمه المجل�س الدولي للغة العربية بالتعاون مع منظمة اليون�سكو ومكتب 

التربيةالعربي لدول الخليج والمنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم واتحاد الجامعات 
العربية 

خلال  المدة من 17 �إلى 21 رجب 1436هـ ، الموافق من 6 �إلى 10 مايو 2015م في دبي
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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين، وعلى 

�آله و�صحبه �أجمعين، �أما بعد:
تعالى {و�إنه  قال  بل�سان عربي مبين، كما  العظيم  �أنزل كتابه  تعالى قد  ف�إن الله 
لتنزيل رب العالمين )( نزل به الروح الأمين )( على قلبك لتكون من المنذرين 

)( بل�سان عربي مبين}]ال�شعراء[.
و�إن القراءات القر�آنية ل�صيقة بكتاب الله تعالى، حيث تتناول كيفية النطق ب�ألفاظ 
القر�آن الكريم بوجوهها المختلفة، التي نقلت بالنقل الثابت المتواتر عن ر�سول الله 

صلى الله عليه وسلم.

ولما كانت القراءات ثابتة نقلًا، كان لا بد من اعتمادها كم�صدر �أ�سا�س من م�صادر 
اللغة العربية، بل هي من �أوثق م�صادر اللغة العربية، وقد اعتنى العلماء بتوجيه 
القراءات والتعليل والاحتجاج لها، وفي ذلك �صلة وثيقة بين القراءات واللغة 
بـ  �أعنون له  تناوله و�إي�ضاحه في بحث  �أرغب  �إثراء لها، وهذا ما  العربية، وفيه 

)علاقة القراءات وتوجيهها باللغة العربية(.
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خطة البحث: 
يتكون البحث من الآتي:

 المقدمة.
 المبحث الأول: تعريف القراءات والتوجيه لغة وا�صطلاحاً. 

 المبحث الثاني: حجية القراءات في اللغة العربية. 
 المبحث الثالث: نماذج من القراءات وتوجيهها وعلاقتها باللغة العربية.

 الخاتمة.
 فهر�س الم�صادر والمراجع.

�أن يوفقنا جميعاً  �أن يجعل هذا العمل �سديداً، و�أ�س�أله �سبحانه  هذا و�أ�س�أل الله 
لخدمة كتابه الكريم، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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المبحث الأول: 
تعريف القراءات والتوجيه لغة وا�صطلاحاً

تعريف القراءات:
�أما في اللغة: فهي جمع قراءة، وهي م�صدر قر�أ، يقال: قر�أ يقر�أ قراءة، وقر�آناً 

بمعنى تلا، فهو قارئ))).
والقراءة: الجمع وال�ضم، يقال: ما قر�أت الناقة جنيناً، �أي: لم ت�ضم رحمها على 
ولد))) ويقال: قر�أت ال�شيء قر�آناً، �أي: جمعته و�ضممت بع�ضه �إلى بع�ض، وكل 

�شيء جمعته فقد قر�أته))).
و�أما في الا�صطلاح: فقد تعددت تعريفات العلماء لها وتنوعت:

فها الإمام الزرك�شي )ت794هـ( بقوله: " القراءات اختلاف �ألفاظ الوحي  فعرَّ
في كتابة الحروف، �أو كيفيتها من تخفيف وتثقيل، وغيرها "))).

القر�آن  �ألفاظ  من  قراءته  في  اختلف  بما  القراءات  يخ�ص  �أنه  تعريفه  من  فيفهم 
الكريم، بينما نجد غيره من العلماء من يو�سعون معنى القراءات، وما تدخل فيه، 
" علم بكيفية  ومنهم الإمام ابن الجزري )ت833هـ( حيث يقول في تعريفها: 
�أداء كلمات القر�آن، واختلافها بعزو الناقلة، خرج النحو واللغة والتف�سير وما 

�أ�شبه ذلك "))).
وب�سط تعريفها البنا الدمياطي )ت1117هـ( فقال: " علم يعلم منه اتفاق الناقلين 
والت�سكين،  والتحريك  والإثبات،  الحذف  في  واختلافهم  تعالى،  الله  لكتاب 

))) )( جمهرة اللغة 1102/2 وال�صحاح 74/2 ول�سان العرب 128/1.
))) )( ال�صحاح 74/2.

))) )( ل�سان العرب 128/1.
))) )( البرهان في علوم القر�آن 318/1، وتبعه عليه �شهاب الدين الق�سطلاني في لطائف الإ�شارات 172/1.

))) )( منجد المقرئين ومر�شد الطالبين �ص9.
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والف�صل والو�صل، وغير ذلك من هيئة النطق والإبدال وغيره "))).
وعرفها ال�شيخ الزرقاني )ت1367هـ( بقوله: " مذهب يذهب �إليه �إمام من �أئمة 
القراء، مخالفاً به غيره في النطق بالقر�آن الكريم، مع اتفاق الروايات والطرق 

عنه، �سواء �أكانت هذه المخالفة في نطق الحرف، �أم في نطق هيئاتها "))).

�صلة القراءات بالقر�آن الكريم:
اختلف العلماء في ذلك، فذهب بع�ض المت�أخرين منهم �إلى �أن بينهما تغايراً كلياً، 

�أي هما �شيئان مختلفان.
فالقر�آن هو  متغايرتان،  القر�آن والقراءات حقيقتان  �أن  " اعلم  الزرك�شي:  قال 
اختلاف  هي  والقراءات  والإعجاز،  للبيان  صلى الله عليه وسلم  محمد  على  المنزل  الوحي 
�ألفاظ الوحي المذكور في كتبة الحروف �أو كيفيتها من تخفيف وتثقيل وغيرهما 

.((("
م�صدر  القر�آن  لأن  وذلك  واح��د،  بمعنى  حقيقتان  �أنهما  �إلى  �آخ��رون  وذهب 
مرادف للقراءة، والقراءات جمع قراءة، �إذاً فهما حقيقتان بمعنى واحد، كما 
�أن �أحاديث نزول القر�آن على �سبعة �أحرف تدل دلالة وا�ضحة على �أنه لا فرق 

بينهما، �إذ كل منهما وحي منزل))).
ق�سمان:  القراءات  تف�صيلًا، وذلك لأن  الم�س�ألة  �أن في  �أعلم  والذي يظهر والله 
مقبولة ومردودة، ف�أما المقبولة، فهي التي تتوفر فيها ال�شروط الثلاثة المتفق عليها 
اللغة  وجوه  من  وجهاً  توافق  و�أن  متواترة،  القراءة  تكون  �أن  وهي:  لقبولها، 

العربية، و�أن توافق �أحد الم�صاحف العثمانية ولو احتمالًا.
))) )( �إتحاف ف�ضلاء الب�شر في القراءات الأربع ع�شر 67/1.

))) )( مناهل العرفان في علوم القر�آن 412/1، وينظر الإتقان لل�سيوطي 523/2.
))) )( البرهان 318/1 وتبعه في ذلك العلامة الق�سطلاني في لطائف الإ�شارات 171/1 والبنا الدمياطي في �إتحاف ف�ضلاء الب�شر 68/1.

))) )( ينظر ) في رحاب القر�آن ( 209/1، وذهب �آخرون �إلى �أنهما لي�سا متغايرين تغايراً كلياً، كما �أنهما لي�سا متحدين اتحاداً كلياً، بل بينهما ارتباط 
وثيق كارتباط الجزء بالكل، ينظر القراءات �أحكامها وم�صدرها �ص23.
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قر�آنيته،  اعتقاد  م�سلم  كل  على  يجب  العلماء  فيه  قال  الذي  هو  الق�سم  وهذا 
ويقر�أ به تعبداً في ال�صلوات وخارجها، ويكفر من جحد حرفاً منه.

روايات  من  برواية  �إلا  القر�آن  يقر�أ  وهل  القر�آن،  في  يقال  ما  هو  بعينه  وهذا 
القراءات المتواترة ؟ كما نقر�أ نحن اليوم برواية حف�ص عن عا�صم، ويقر�أ �أهل 
تون�س وليبيا برواية قالون عن نافع، ويقر�أ �أهل الجزائر وبع�ض البلاد الأفريقية 
الأخرى برواية ور�ش عن نافع، ويقر�أ �أهل ت�شاد وما جاورها برواية الدوري عن 
�أبي عمرو))) كما هو حال رواية الإمام حف�ص اليوم، حيث يقر�أ بها في �أكثر بلاد 

العالم الإ�سلامي.
وعلى هذا فالقر�آن هو عين القراءات المتواترة، فهما حقيقتان بمعنى واحد، �أي 

بينهما اتحاد كلي.
و�أما المردودة، فهي التي اختل فيها �أحد ال�شروط الثلاثة لقبولها، �أو كلها، وهي 
ولا  قر�آنيتها،  اعتقاد  يجوز  لا  فيها  العلماء  قال  وقد  ال�شاذة،  عليها  يطلق  التي 

تجوز القراءة بها تعبداً، ويجب تعزير من �أ�صر على قراءتها تعبداً و�إقراءً.
حتى  ال�شاذة  لأن  كلي،  تغاير  وبينهما  القر�آن،  غير  هي  فالقراءات  هذا  وعلى 
لو ثبتت قراءة منها ب�سند �صحيح لا تعتقد قر�آنيتها، بل تعتبر من �أخبار الآحاد، 

والخبر الواحد من �أق�سام الحديث، والحديث غير القر�آن))).

))) )( ينظر الن�شر 41/1.
))) )( ينظر القول الجاذ �ص73-88 والقراءات ال�شاذة والأدلة على حرمة القراءة بها �ص15 وما بعدها، و�صفحات في علوم القراءات �ص20-17.
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تعريف التوجيه وبيان م�صطلحاته:
ي�أت  لا  يوجهه  {�أينما  الذكر  وفي  هُ،  يوَُجِّ ��هَ  وَجَّ م�صدر:  اللغة:  في  التوجيه 

بخير}]النحل76[.
و�أ�صول الكلمة: الواو والجيم والهاء، قال ابن فار�س: " الواو والجيم والهاء، 
�أ�صل واحد، يدل على مقابلة ال�شيء، والوجه: م�ستقبل لكل �شيء.. ووجهت 

ال�شيء: جعلته على جهة "))).
وحقيقة التوجيه - في العلوم - هي: �أنه �إذا وقعت �صعوبة في فهم كلام ما - 
من قر�آن �أو حديث �أو �أثر �أو �شعر �أو غير ذلك - يقف ال�شارح عند ذلك الكلام 
الذي قد يفهم على غير الوجه ال�صحيح، �أو لا يفهم �أ�صلًا، �أو يفهم مع انقداح 
ال�صعوبة  تلك  ويي�سر  ال�شارح  ذلك  عند  يقف  ؛  ا�ستغرابه  يوجب  النف�س  في 

ويحل كل غمو�ض.
وبما �أن عقول النا�س ومداركهم لي�ست في مرتبة واحدة ؛ لذلك يختلف التوجيه 
للمبتدئين عن التوجيه للمنتهين، وكثير مما ي�صعب ويدق �إدراكه ي�شعر به العالم 
المدرك ويحتاج �إلى حله وتوجيهه... والمبتدئ يكون في غفلة عنه غير حا�س 
�أن يحيط به، وهناك  �أن يدركه حق الإدراك ولا  به ولا مدرك، بل لا ي�ستطيع 
المنتهي  الع�سر في ذهن  ينقدح ذلك  المبتدئ ع�سراً، ولا  يراه  الكلام  كثير من 

�أ�صلًا))).
لـمّية  عن  باحث  "علم  بقوله:  زاده  كبري  طا�ش  فعرفه  الا�صطلاح:  في  و�أم��ا 

القراءات، كما �أن علم القراءة باحث عن �أنـّيّتها"))).

))) )( معجم مقايي�س اللغة 89-88/6.
))) )( ينظر الفوز الكبير لولي الله الدهلوي 115-114.

))) )( مفتاح ال�سعادة 336-335/3.
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�أ�صلًا  الرواية  كانت  ولما  رواي��ة،  والثاني  دراي��ة،  " ف��الأول  ذلك:  بعد  قال  ثم 
الأمر...  يعك�س  ولم  �أ�صلًا،  والثاني  فرعاً،  الأول  جعل  ال�شرعية  العلوم  في 

ومو�ضوع هذا العلم وغايته ظاهرة للمت�أمل المتيقظ "))).
والأولى في التعريف �أن يقال:

�أو  العربية،  في  وجوهها  عن  والك�شف  القراءات  معاني  عن  فيه  يبحث  علم 
الذهاب بالقراءة �إلى الجهة التي يتبين فيها وجهها ومعناها.

وهذا التعريف منطلق من المعنى اللغوي للفظ التوجيه الذي تقدم، والله �أعلم.
�أو: " علم يق�صد منه تبيين وجوه وعلل القراءات والإي�ضاح عنها والانتت�صار 

لها "))).
وهذه الوجوه والعلل متنوعة، فتارة تكون وجهاً نحوياً، �أو �صرفياً يتعلق بوزن 
الكلمة �أو ا�شتقاقها، �أو لغوياً يبرز فيه علم الأ�صوات، وتظهر في تعليلاته لغات 
)لهجات( العرب، و�أمثالهم، و�أقوالهم، و�أ�شعارهم، معالم وا�ضحة، �أو معنوياً 
�أو معرفة التف�سير وغريبا الألفاظ القر�آنية،  تتوقف معرفته على �سبب النزول، 
�أو نقلياً تارة يعتمد على قراءات متواترة �أو �شاذة �أو تف�سيرية، وتارة يعتمد على 

�أحاديث، �أو على ر�سم الم�صحف.
وبخا�صة   - الاحتجاج  في  الم�ؤلفين  عند  يكن  فلم  للقراءات  الانت�صار  �أم��ا 
�أن منهم  �أ�سا�س �صحة القراءة وتواترها، لأنا نجد  المتقدمون منهم - مبيناً على 
من �ألف في تعليل ال�شواذ، كما نجد كثيراً منهم قد حكم قواعد اللغة، ولغات 

العرب، وا�ستقراء النحاة الناق�ص في قراءات القر�آن.

))) )( مفتاح ال�سعادة 335/3-336، ومو�ضوع هذا العلم: الكلمات القر�آنية المختلف في قراءتها، وغايته: معرفة معاني القراءات ودلالاتها وثبوتها.
))) )( �شرح الهداية 18/1.
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م�صطلحات التوجيه:
من خلال تتبع م�صنفات العلماء في هذا العلم و�أ�سمائها يت�ضح �أن لفظ التوجيه 
بهذا المعنى في القراءات خا�صة لم يكن م�ستعملًا عند المتقدمين، ولم يكونوا 

يطلقونه على تواليفهم حتى �أوائل القرن ال�ساد�س))).
كتابه  539هـ،  �سنة  المتوفى  الرعيني  محمد  بن  �شريح  الح�سن  �أبو  �صنف  حيث 

الم�سمى )الجمع والتوجيه لما انفرد به الإمام يعقوب بن �إ�سحاق الح�ضرمي(.
�سنة  المتوفى  الهمذاني،  العطار  �أحمد  بن  الح�سن  العلاء  �أبو  بعده  من  جاء  ثم 
569هـ و�صنف كتاباً في )اختيار ابن ال�سميفع وب�سط توجيه قراءته على نافع(.

�إلا  ي�ستعمل غيره  فلم  الع�صر  الألفاظ في هذا  �سائر  اللفظ على  ثم غلب هذا 
قليلًا، و�أ�صبحت الغلبة فيه على غيره من جهتين:

الأولى: في كونه لقباً لهذا الفن دون �سائر الأ�سماء والإطلاقات الأخرى التي 
كان العلماء ي�ستعملونها في ت�آليفهم.

على  ين�صرف  ولم  القراءات،  توجيه  �إلى  ان�صرف  �أطلق  �إذا  كونه  في  الثانية: 
غيره. 

و�أول ا�ستعمال لتلك الإطلاقات هو ا�ستعمال "وجوه" حيث �صنف: هارون بن 
مو�سى الأعور المتوفى �سنة 170هـ تقريباً كتابه في "وجوه القراءات".

ثم �أتى �أبو الفتح عثمان بن جني المتوفى �سنة 392هـ، ف�صنف كتابه "المحت�سب 
في تبيين وجوه �شواذ القراءات والإي�ضاح عنها ".

))) )( وا�ستعمل في غير هذا الباب، ومن ذلك: "كتاب توجيه �أحاديث الموط�أ" لأبي عبد الله محمد بن عبد الله بن عب�شون، المتوفى �سنة 341هـ، 
وذكره ابن الفر�ضي في " تاريخ الأندل�س " 61/2، والبرهان في توجيه مت�شابه القر�آن لما فيه من الحجة والبيان، لل�شيخ برهان الدين �أبي القا�سم محمود 

بن حمزة بن ن�صر الكماني، المقرئ، ال�شافعي )المعروف بتاج  القراء( )ت500هـ(، ذكره في ك�شف الظنون 241/1.
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ومن �أ�شهر الم�صنفات في ذلك كتاب �أبي محمد مكي بن �أبي طالب المتوفى �سنة 
437هـ " الك�شف عن وجوه القراءات ال�سبع وعللها وحججها ".

ثم ا�ستعمل من بعد ذلك ا�ستعمالات �أخرى غير التوجيه، منها: 
)تعليل القراءات())) 

و)معاني القراءات())) 
و)الحجة( 

و)الاحتجاج للقراءات())) 
و)تعليل القراءات())) 

و)تخريج القراءات())) 
و)�إعراب القراءات())).

))) )( ككتاب " قراءة ابن عامر بالعلل " لهارون بن مو�سى الأخف�ش الدم�شقي )ت292هـ(.
))) )( ككتاب " المعاني في القراءات " لأبي محمد بن در�ستويه )ت 347هـ(.

))) )( ككتاب "الحجة للقراء ال�سبعة" لأبي علي الفار�سي، و"الحجة في القراءات ال�سبع" لابن خالويه، و"حجة القراءات" لابن زنجلة.
))) )( من ذلك: كتاب " تعليل القراءت الع�شر" لمحمد بن �سليمان، المعروف بـ"ابن �أخت غانم " )ت 525هـ(.

))) )( انفرد بذلك - فيما �أعلم - الدكتور محمد �سالم محي�سن، �إذ �سمى كتابه: " الم�ستنير في تخريج القراءات المتواترة ".
))) )( مثل ت�سمية �أبي الطاهر �إ�سماعيل بن خلف كتاباً له بهذا الا�سم، ينظر معجم الأدباء 166/6.
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المبحث الثاني:
 حجية القراءات في اللغة العربية

القراءات القر�آنية ربانية الم�صدر، لأن القر�آن كلام الله جل وعلا الذي لا ي�أتيه 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه، وقد �أنزله �سبحانه بل�سان عربي مبين، والقر�آن 
�أركان  على  ا�شتملت  التي  المتواترة،  القراءات  من  الروايات  ب�إحدى  يقُر�أ  �إنما 

القراءة المقبولة، ومنها موافقة العربية ولو بوجه.
وقد بين الإمام ابن الجزري المراد بهذه الموافقة، حيث قال: " وقولنا في ال�ضابط 
ف�صيحاً،  �أم  �أف�صح  كان  �سواء  النحو،  وجوه  من  وجهاً  به  نريد  بوجه(  )ولو 
مجمعاً عليه �أم مختلفاً فيه اختلافاً لا ي�ضر مثله، �إذا كانت القراءة مما �شاع وذاع 
وتلقاه الأئمة بالإ�سناد ال�صحيح، �إذ هو الأ�صل الأعظم والركن الأقوم، وهذا 
هو المختار عند المحققين في ركن موافقة العربية، فكم من قراءة �أنكرها بع�ض 
�أهل النحو �أو كثير منهم ولم يعتبر �إنكارهم، بل �أجمع الأئمة المقتدى بهم من 

ال�سلف على قبولها... "))).
صلى الله عليه وسلم،  النبي  بها  قر�أ  وقد  الوحي،  طريق  عن  جاءت  �إنما  المتواترة  فالقراءات 
المتواترة  القراءات  �سائر  ف�إن  وبذلك  النا�س،  بها  و�أقر�ؤوا  �أ�صحابه  عنه  وتلقاها 

توقيفية لا مجال فيها لأدنى اجتهاد.
له ما لغيره من  �أ�صحابه وحي مع�صوم،  به  صلى الله عليه وسلم و�أقر�أ  النبي  به  قر�أ  وكل وجه 
منزلة في الحجة والدلالة وجواز التعبد به، وفي ذلك �شاعت القاعدة الم�شهورة 

ل منزلة تعدد الآيات))). لعلماء القراءة: تعدد القراءات ينَُزَّ
 فالقراءات المتواترة حجة قاطعة في اللغة العربية، قال الحافظ �أبو عمرو الداني

))) )( الن�شر 10/1.
))) )( ينظر مجموع الفتاوى لابن تيمية 391/13 والن�شر51/1 والإتقان 82/1 ومناهل العرفان 142/1.
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- بعد ذكر �إ�سكان {بارئكم} و{ي�أمركم} لأبي عمرو وحكاية �إنكار �سيبويه 
له -: " والإ�سكان �أ�صح في النقل، و�أكثر في الأداء، وهو الذي �أختاره و�آخذ 
به " ثم لما ذكر ن�صو�ص رواته قال: " و�أئمة القراءة لا تعمل في �شيء من حروف 
القر�آن على الأف�شى في اللغة والأقي�س في العربية، بل على الأثبت في الأثر، 
والأ�صح في النقل، والرواية �إذا ثبتت عنهم لم يردها قيا�س عربية ولا ف�شو لغة، 

لأن القراءة �سنة متبعة يلزم قبولها والم�صير �إليها "))).
ولي�س الأمر قا�صراً على القراءات المتواترة بل �إن القراءات ال�شاذة �أي�ضاً تعد في 
العربية �أقوى دليلًا من �سائر الأدلة التي ي�ستدل بها على �صحة اللغة �أو �سلامة 
�إلى  يحتكم  تعجبه ممن  العلماء  من  نقل عن غير واحد  النحوية، وقد  القاعدة 
�شطر بيت لأعرابي مجهول، لا يحفظ عنه �إ�سناداً، ثم يرتاب في الأخذ بقراءة 
�إ�سنادها ورجالها، وهم  �أيديهم  بين  الأداء، وقدموا  �أهل  �أطبق عليها  متواترة، 

�أهل الف�صاحة والبيان))).
وقد ا�شتد ابن حزم في �إنكار مذهب من لم ير الاحتجاج بالقراءات بقوله: " 
ولا عجب �أعجب ممن �إن وجد لامرئ القي�س �أو لزهير �أو لجرير �أو الحطيئة �أو 
�أبناء  �أو من �سائر  �أو تميمي  �أو �سلمي  �أ�سدي  �أو لأعرابي  لل�شماخ  �أو  اح،  الطرمَّ
به، ولم  اللغة، وقطع  نثر جعله في  �أو  �شعر  لفظاً من  بوّال على عقبيه  العرب 
يعتر�ض فيه، ثم �إذا وجد لله تعالى خالق اللغات و�أهلها كلاماً لم يلتفت �إليه، ولا 
جعله حجة، وجعل ي�صرفه عن وجهه، ويحرفه عن موا�ضعه، ويتحيل في حالته 

عما �أوقعه الله عليه، و�إذا وجد لر�سول الله صلى الله عليه وسلم كلاماً فعل به مثل ذلك "))).
منقول عن  ب�شعر مجهول  اللغة  �إثبات  زنا  " �إذا جوَّ تف�سيره:  الرازي في  وقال 

))) )( جامع البيان 51/1، ونقله ابن الجزري في الن�شر 20/1.
))) )( ينظر القراءات المتواترة و�أثرها في اللغة العربية والأحكام ال�شرعية والر�سم القر�آني 466/1.

))) )( الف�صل 231/3.
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قائل مجهول فلأن يجوز �إثباتها بالقر�آن العظيم كان ذلك �أولى... وكثيراً �أرى 
في  ا�ست�شهدوا  ف�إذا  القر�آن  في  الواردة  الألفاظ  تقرير  في  يتحيرون  النحويين 
جعلوا  �إذا  ف�إنهم  منهم،  التعجب  �شديد  و�أنا  به،  فرحوا  مجهول  ببيت  تقريره 
ورود ذلك البيت المجهول على وفقه دليلًا على �صحته، فلَأَن يجعلوا ورود 

القر�آن به دليلًا على �صحته كان �أولى "))).
من  كثيراً  �أنّ  نجد  لذلك  وعلومها،  العربية  باللغة  ال�صلة  وثيق  القراءات  فعلم 
�أن كثيراً من النحاة قد ا�شتغلوا  ؛ كما  �أي�ضاً  �أئمة اللغة والنحو  القرّاء هم  �أئمة 
بعلل  علمه  �إلى  يجمع  منهم  الواحد  فكان  للإقراء،  وت�صدّروا  بالقراءات، 

القراءات ب�صره بم�سائل النحو))).
ومن �أئمة اللغة الذين جمعوا �إلى جانب طول باعهم في اللغة والنحو العناية 
بالقراءات - على �سبيل التمثيل - من الب�صريين: الخليل بن �أحمد الفراهيدي، 
القرّاء  �أحد  العلاء  عمروبن  �أبي  عن  القراءة  �أخذ  الذي  النحاة  �إمام  و�سيبويه 
ال�سبعة  القرّاء  �أح��د  الك�سائي  �إمامهم  الكوفيين:  ومن  الم�شهورين،  ال�سبعة 

الم�شهورين.
وقد بلغ من احترام ثعلب واعتداده بالقراءات �أن لا يرجّح قراءة �سبعية على 
ل  النا�س ف�ضّ �إعراب، ف�إذا خرج �إلى كلام  �إعراباً على  �أخرى، ولا يف�ضل فيها 

الأقوى))). 
فكل قراءة بذاتها دليل على قواعد اللغة العربية وعلومها، لغة و�إعراباً ونحواً 
اللغة  تبنى قواعد  ب�أن  العربية  اللغة  المتخ�ص�صين في  بع�ض  نادى  و�صرفاً، وقد 
العربية وفق دلالة القراءات القر�آنية، بل نادى بتعديل قواعد اللغة العربية متى 

))) )( مفاتيح الغيب 45/9.
))) )( ينظر نحو القرّاء الكوفيين �ص6.

))) )( ينظر البحر المحيط 87/4.



448

ما تعار�ضت مع دلالة القراءات القر�آنية، بحيث تكون القراءات �أ�صلًا للقاعدة 
العربية، ولي�س العك�س))).

�إذا  لأنه  محال،  وهذا  قبيح،  هذا  قوم  وقال  الق�شيري:  " وقال  القرطبي:  قال 
ثبتت القراءة بالتواتر عن النبي صلى الله عليه وسلم فهو الف�صيح لا القبيح"))).

ت�صحيح  بل  العربة،  بقواعد  القراءة  ت�صحيح  غر�ضنا  ولي�س   " المنير:  ابن  قال 
قواعد العربية بالقراءة "))).

فهو  النحو والفقه والمذاهب كلها،  " والقر�آن فوق  وقال محمد ر�شيد ر�ضا: 
�أ�صل الأ�صول، فما وافقه فهو مقبول، وما خالفه فهو مرذول "))).

وقال ابن خالويه: " قد �أجمع النا�س جميعاً �أن اللغة �إذا وردت في القر�آن فهي 
�أف�صح مما في غير القر�آن لا خلاف في ذلك "))).

في  به  الاحتجاج  جاز  به  قرئ  �أنه  ورد  ما  فكل  القر�آن  " �أما  ال�سيوطي:  وقال 
العربية �سواء �أكان متواتراً �أم �آحاداً �أم �شاذاً "))).

فهو  النحو والفقه والمذاهب كلها،  " والقر�آن فوق  وقال محمد ر�شيد ر�ضا: 
�أ�صل الأ�صول، فما وافقه فهو مقبول، وما خالفه فهو مرذول "))).

فما دام القر�آن قد �أنزل على �سبعة �أحرف فنحن ندر�سها جميعا في كل قراءة 
ولي�س  النقل  في  الأ�صح  هذا  في  وعمادنا  منها،  حرف  على  محتوية  تواترت 
الأقي�س في العربية، لأننا نجعل القر�آن حكماً على قواعد اللغة والنحو، ولا نجعل 
))) )( وهو الدكتور �أحمد مكي الأن�صاري في كتابه )نظرية النحو القر�آني( وتقوم فكرة الكتاب كاملًا على هذا الأمر، وينظر �أمثلة من ن�صو�صه في 
ذلك �ص29، ومن �ص74-139، على �أنه لم يوافق في كل ما �أورده في كتابه، وخ�صو�صاً تحميله النحويين ما لا يحتملون، وت�صويره موقفهم من القراء 
ب�أنه معركة بين من يدافعون عن القر�آن ويقد�سونه، وبين من يطعنون فيه وفي قراءاته، وقد رد عليه بع�ض المتخ�ص�صين، كالدكتور محمد ح�سن عواد 
في بحث له بعنوان: قراءة في كتاب )نظرية النحو القر�آني( للدكتور �أحمد مكي الأن�صاري، وهو من�شور في المجلة الأردنية في الدرا�سات الإ�سلامية، 

المجلد ال�سابع، العدد )1/�أ( 1432ه2011م.
))) )( الجامع لأحكام القر�آن 93/7.

))) )( ينظر حا�شية ابن المنير على الك�شاف 69/2.
))) )( تف�سير المنار 187/7.

))) )( المزهر 213/1.
))) )( الاقتراح �ص51.

))) )( تف�سير المنار 187/7.
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القر�آن  من  �إلا  قواعدهم  النحاة  ا�ستمد  فما  القر�آن،  على  حكماً  القواعد  تلك 
بالدرجة الأولى))).

الوجود، ولهذا كان  �أوثق م�صدر في  البالغة، وهو  الكريم هو الحجة  فالقر�آن 
قواعدهم،  يعدلوا  �أن  �أجمع،  العالم  وعلى  واللغويين  النحويين  على  لزاماً 
وين�سقوها مع منهج القر�آن الكريم... ويجب �أن يكون القر�آن هو الم�صدر الأول 
في كل تقعيد وتقنين، �سواء كانت هذه القوانين علمية، �أم دينية، �أم اجتماعية 
بوجه عام، فالقر�آن د�ستورنا الخالد، وهو �صالح لكل زمان ومكان {ما فرطنا في 
الكتاب من �شيء}]الأنعام ٣٨[ ومعلوم �أن القوانين الو�ضعية من �صنع الب�شر، 
و�أن القر�آن الكريم من كلام الله عز وجل، وفرق كبير بين كلام الخالق وكلام 

المخلوق))).
ولأهمية القراءات والاحتجاج بها في النحو العربي نجد �أن ال�شواهد القر�آنية 
النحو  كتب  في  الاحتجاج  م�صادر  بين  الأولى  المرتبة  في  كانت  والقراءات 

العربي))).
كما �أن للقراءات القر�آنية �أثراً وا�ضحاً في حفظ اللهجات العربية، كما قرر ذلك 
عدد من العلماء، قال �صبحي ال�صالح عند ذكره لوجوه التغاير في القراءات: 
ال�سابع: اختلاف اللهجات في الفتح والإمالة، والترقيق والتفخيم، والهمز   "
ميم  و�إ�شباع  الح��روف  بع�ض  وقلب  الم�ضارعة،  ح��روف  وك�سر  والت�سهيل، 
الذكور، و�إ�شمام بع�ض الحركات... والحق �أن هذا الوجه الأخير �أهم الأوجه 
ففيه  �أحرف،  �سبعة  على  القر�آن  �إنزال  من  الكبرى  الحكمة  يبرز  لأنه  ؛  ال�سبعة 
تخفيف وتي�سير على هذه الأمة التي تعددت قبائلها فاختلفت بذلك لهجاتها، 

))) )( ينظر مباحث في علوم القر�آن ل�صبحي ال�صالح �ص258.
))) )( ينظر نظرية النحو القر�آني �ص10.

من  الألفية  �شراح  مواقف  فيه  وبين  مالك(  ابن  �ألفية  �شروح  فــي  بالقراءات  )الاحتجاج  بعنوان:  بحثاً  نجيب  محمود  الدكتور  كتب  وقد   )( (((
الاحتجاج بالقر�آن الكريم وقراءاته المتعددة، و�أو�ضح مناهجهم في ذلك، وقدّم ال�شواهد الكافية على �أن ال�شواهد القر�آنية كانت في المرتبة الأولى بين 
م�صادر الاحتجاج. ينظر بحثه في مجلة التراث العربي، العدد 81-82 رجب وذو الحجة 1422ه �أكتوبر ومار�س 2001م، ال�سنة الحادية والع�شرون.



450

وتباين �أدا�ؤها لبع�ض الألفاظ، فكان لا بد �أن تراعي لهجاتها، وطريقة نطقها، �أما 
لغاتها نف�سها فلا موجب لمراعاتها ؛ لأن القر�آن ا�صطفى ما �شاء بعد �أن �صهره في 
لغة قري�ش التي تمثلت فيها لغات العرب قاطبة، لا لغات قبائل معينة ينت�صر لها 

بع�ض العلماء بتع�سف لا ي�ؤيده دليل عقلي ولا نقلي.
ذلك ب�أن العرب حين ا�ست�صفوا لهجة قري�ش وجعلوها لغتهم الأدبية الم�شتركة 
اللغات  ي�صدق على  ما  قري�ش  لهجة  بها، ف�صدق على  ت�أثروا  مثلما  فيها  �أثروا 
اللغة  �إذا در�سنا  الت�أثر والت�أثير، وهي قوانين لا تكاد تتخلف  جميعاً من قوانين 

على �أنها ظاهرة �إن�سانية.
مختلف  من  واختيار  وبطواعية  القبائل  جميع  من  باعتراف   - القر�شية  لكن 
على  و�أقدرها  ثروة،  و�أغناها  �أ�سلوبا,  و�أرقها  مادة،  �أغزرها  كانت   - لهجاتها 
التعبير الجميل الدقيق الأنيق في �أفانين القول المختلفة , فا�صطنعت وحدها في 
ال�شاعر من غير قري�ش يتحا�شى  الكتابة والت�أليف وال�شعر والخطابة، حتى كان 
الجملة  وتركيب  الكلمة  بناء  في  الخا�صة  �صفاتها  ويتجنب  لهجته  خ�صائ�ص 
�أن  بعد  �ألفوها، وتوا�ضعوا عليها  بلغة  النا�س  �إلى  ليتحدث  بالأحرف,  والنطق 

�أ�سهمت عوامل كثيرة في �صقلها وتهذيبها.
لقد �صادف الإ�سلام �إذن حين ظهوره لغة مثالية م�صطفاة جديرة �أن تكون �أداة 
التعبير عند خا�صة العرب لا عامتهم، فزاد من �شمول تلك الوحدة وقوى من 

�أثرها بنزول قر�آنه بل�سان عربي مبين هو ذلك الل�سان المثالي الم�صطفى.
بيد �أن هذه الوحدة اللغوية التي �صادفها الإ�سلام حين ظهوره, وقواها قر�آنه 
بعد نزوله، لا تنفي ظاهرة تعدد اللهجات قبل الإ�سلام وبقاءها بعده، بل من 
الم�ؤكد �أن عامة العرب لم يكونوا �إذا عادوا �إلى �أقاليمهم يتحدثون بتلك اللغة 
المثالية الموحدة، و�إنما يعبرون بلهجاتهم الخا�صة، وتظهر على تعابيرهم �صفات 
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لهجاتهم, وخ�صائ�ص �ألحانهم. 
قال ابنُ ه�شام في �شرح ال�شواهد: " كانت العربُ ين�شد بع�ضهم �شعرَ بع�ض، 
وكلٌّ يتكلم على مقت�ضى �سجيّته التي فُطر عليها، ومن هاهنا كثرت الرواياتُ في 

بع�ض الأبيات "))).
وب�إزاء هذه الظاهرة التي لا يمكن دفعها، اكتفى القر�آن بتحدي خا�صة العرب 
�إلى  لج�أ  بينما  اللغوية,  للوحدة  تثبيتاً  مثله  من  ب�آية  �أو  بمثله  ي�أتوا  �أن  وبلغائهم 
التي  ال�سبعة  القر�آنية  �أحرفه  في  اللهجات،  ومراعاة  القراءات،  في  التو�سعة 
خفف بها على العامة، ولم يكلفهم النطق بغير اللهجة التي تجري بها �أل�سنتهم 

في ي�سر و�سهولة"))).
وتعددت  بتوجيهها،  العلماء  ا�شتغل  فقد  الم�صدر  ربانية  القراءات  كانت  ولما 
ال�صحيحة،  القراءة  �أرك��ان  تو�ضيح  منها:  فكان  القراءات،  لتوجيه  بواعثهم 
والدفاع عن القر�آن الكريم وقراءاته مما يثيره الملحدون في �آيات الله من �شبهات، 
ه  وجَّ حيث  عمله،  و�إتم��ام  مجاهد  ابن  الإم��ام  ال�سبعة  م�سبع  �سلكه  ما  واقتفاء 
التوجيه  العلماء في  م�ؤلفات  فتتابعت  توجيه غيرها،  يكمل  الفاتحة ولم  �سورة 
من  و�أج��زاء  الفاتحة  توجيه  )ت316ه(  اج  ال�سرَّ بن  بكر  �أبو  ف�أتم  لعمله،  �إتماماً 
�سورة البقرة، ثم توقف، ووجه �أبو علي الفار�سي )ت377ه( جميع القراءات 
جني  ابن  ووجه  )الحجة(  كتابه  في  مجاهد،  لابن  ال�سبعة  كتاب  في  ال��واردة 
بال�شذوذ،  )ال�سبعة(  كتابه  في  مجاهد  ابن  عليها  حكم  التي  ال�شاذة  القراءات 

وذلك في كتابه )المحت�سب(.
وظهور القراءات ظهوراً بيِّناً في مجال الدرا�سة النحوية ومواكبة النحاة لركبها 
ت�أييداً �أو معار�ضة، مما �أدى �إلى ظهور كتب نحوية م�ستقلة تدور حول القراءات 

))) )( نقله ال�سيوطي في المزهر في علوم اللغة و�أنواعها 206/1.
))) )( درا�سات في فقه اللغة 50.
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حة. وحدها معلّلة موجّهة م�ؤيّدة مو�ضّ
واحتجاج �سيبويه للقراءات في كتابه، واقتفاء النحاة له في ذلك، وما دار بين 
ون�صو�صه  الكريم  بالقر�آن  واحتفا�ؤهم  الإعرابي،  التوجيه  من  الأولين  النحاة 

و�إعمالهم �أقلامهم فيه))).
ولا ريب �أن ال�صلة وثيقة بين توجيه القراءات وبين اللغة العربية لكون التوجيه 

قائماً بالدرجة الأولى على اللغة نحواً و�صرفاً و�إعراباً.
ولت�أثيره  روافدها،  �أقوى  من  وهو  العربية،  للغة  �إثراء  القراءات  توجيه  وفي 
�أبرزها دلالة القراءات بوجوهها المتعددة على وجوه  فيها مظاهر عديدة، من 

و�أ�ساليب عربية �صحيحة.
ومنها: تقرير العلماء لكثير من م�سائل اللغة بمناق�شتها والدفاع عنها عند توجيه 

القراءات.
ومنها: كثرة الم�ؤلفات في التوجيه التي تقوم �أكثر مادتها على التوجيه اللغوي 
والنحوي وال�صرفي)))، وذلك ي�ستلزم كثرة تناول م�ؤلفيها لق�ضيا اللغة والنحو 

ال�صرف التي هي عمدة الم�ؤلفين في توجيه القراءات.
ومنها: بيان الوجوه اللغوية الأقوى مقارنة بغيرها من الوجوه ال�صحيحة، لأن 
وبتوجيه  الا�ستعمال،  في  والانت�شار  القوة  في  تتفاوت  و�أ�ساليبها  العرب  لغة 
القراءات يتبين كثير من �أمثلة ذلك، حيث يعمد علماء التوجيه وكثير منهم من 

�أئمة اللغة كما �سبق �إلى بيان الأقوى من تلك الوجوه.
العرب  لغة  ال�شواهد من  القراءات على كثير من  توجيه  ا�شتمال كتب  ومنها: 
ومن الأبيات ال�شعرية على وجه الخ�صو�ص، وبيان وجه دلالتها على القواعد 

التي �سيقت من �أجل الا�ستدلال بها عليها.
))) )( ينظر �شرح الهداية 24-22/1.

))) )( ينظر �إح�صاء الدكتور حازم �سعيد حيدر لم�ؤلفات العلماء في توجيه القراءات، في مقدمة تحقيقه لكتاب )�شرح الهداية( للمهدوي 28/1-
38، حيث بلغت م�ؤلفات التوجيه في �إح�صائه )70( كتاباً.
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المبحث الثالث: 
نماذج من القراءات وتوجيهها وعلاقتها باللغة العربية

عند ا�ستعرا�ض القراءات القر�آنية، وتوجيه العلماء لها، نجد العلاقة وثيقة بينها 
وبين اللغة العربية، ونلم�س بو�ضوح ت�أثيرها في اللغة العربية، و�س�أورد فيما يلي 

عدداً من الأمثلة على ذلك:
1- قوله تعالى {واتقوا الله الذي ت�ساءلون به والأرحام}]الن�ساء1[:

قر�أ الجمهور {والأرحامَ} بالن�صب، وقر�أ حمزة {والأرحامِ} بالخف�ض. 
فوجه الن�صب في {والأرحام} �أنه معطوف على لفظ الجلالة، والمعنى: واتقوا 
�أنه معطوف على محل الجار والمجرور {به} وقيل  الأرحام �أن تقطعوها، �أو 

من�صوب على الإغراء بمعنى: �صلوا الأرحام لا تقطعوها.
م�سموع  لغة  �صحيح  وهو  {به}  في  ال�ضمير  على  بالعطف  فهو  الخف�ض  و�أما 
به والم�سجد الحرام}]البقرة 217[ وقوله  نظماً ونثراً ومنه قوله تعالى {وكفر 
تعالى {قل الله يفتيكم فيهن وما يتلى عليكم}]الن�ساء 127[ وقوله تعالى {لكم 
فيها معاي�ش ومن ل�ستم له برازقين}]الحجر20[ و�سُمع من كلام العرب نثراً "ما 

فيها غيره وفر�سه" بجر فر�سه، ونظماً قول العبا�س بن مردا�س:
  �أكر على الكتيبة لا �أبالي ***  �أفيها كان حتفي �أم �سواها

وقول م�سكين الدارمي: 
تعلق في مثل ال�سواري �سيوفنا ***  وما بيننا والأر�ض غوط نفانف

وقول ال�شاعر: 
هلا �س�ألت بذي الجماجم عنهم ***  و�أبي نعيـم ذي اللـواء المحرق

وقول الآخر:
 لو كان لي وزهير ثالث وردت ***  من الحمام عدانا �شـر مورود
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وقول الآخر: 
�إذا �أوقدوا ناراً لحرب عدوهم ***  فقد خاب من ي�صلى بها و�سعيرها

وقول الآخر: 
فاليوم قربت تهجونا وت�شـتمنا ***  فاذهب فمابك والأيام من عجب

هو  وقيل  �شاء،  بما  يق�سم  �أن  ولله  بالق�سم،  مخفو�ض  فهو  للق�سم  الواو  وقيل 
على  العطف  و�أ�صحها  الوجوه  و�أظهر  عطف  فلا  محذوفة،  بباء  مخفو�ض 

ال�ضمير، لورود القر�آن به، ولأنه م�سموع من كلام العرب نظماً ونثراً.
فلا التفات �إلى من �ضعف هذه القراءة �أو طعن فيها �أو �أنكرها، بل القراءة حجة 
للقاعدة النحوية تبنى القواعد عليها، فالواجب �أن ت�صحح قواعد النحاة وفق 

�آيات القر�آن وقراءاته وقد �أجاد بن مالك رحمه الله حيث قال))):
وعود خاف�ض لدى عطف على ***  �ضمير خف�ض لازماً قد جعلا 

   ولي�س عندي لازماً �إذ قد �أتى ***  في النظم والنثر ال�صحيح مثبتاً
�أولاده��م  قتل  الم�شركين  من  لكثير  زي��ن  {وك��ذل��ك  تعالى  قوله   -2

�شركا�ؤهم}]الأنعام 37[.
بالخف�ض  بالن�صب {�أولادِهم}  للفاعل {قتلَ}  بالبناء  الجمهور {زَيَّن}  قر�أ 
{�شركا�ؤُهم} بالرفع، وقر�أ ابن عامر {زُيِّن} بالبناء للمفعول {قتلُ} بالرفع 
{�أولادَهم} بالن�صب {�شركائِهم} بالخف�ض.وقراءة الجمهور ظاهرة، فـــــ{

به  مت�أخر، و{قتلَ} مفعول  للفاعل وفاعله {�شركا�ؤهُم}  مبني  ما�ضٍ  زَيَّنَ} 
وهو م�ضاف �إلى {�أولادِهم} والمعنى زين ال�شركاء للم�شركين قتلهم �أولادهم،  

فالقاتل هم الم�شركون، وال�شركاء زينوا ذلك لهم.

))) )( في الألفية �ص50 وينظر البحر المحيط 497/3 والدر الم�صون 554/3 ودرا�سات لأ�سلوب القر�آن 525/3.
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وعلى قراءة ابن عامر الفعل {زُين} مبني للمفعول و{قتلُ} نائب فاعل وهو 
م�ضاف �إلى {�شركائِهم} وف�صل بينهما بمفعول الم�صدر {�أولادهم} والمعنى: 
زين لكثير من الم�شركين قتل ال�شركاء �أولادهم، فالقاتل هم ال�شركاء وزين ذلك 

للم�شركين.
وقد طعن قوم في  قراءة ابن عامر هذه بناء على ر�أي الب�صريين في عدم جواز 
الف�صل بين المت�ضايفين، ولا يجيزون ذلك �إلا في �ضرورة ال�شعر، والكوفيون 
ابن عامر هذه، وهو عربي  يجيزون ذلك، وهو ال�صحيح لوروده  في قراءة 
يظهر  �أن  قبل   ،◙ عفان  بن  عثمان  قراءته عن  �أخذ  وقد  �صريح مح�ض، 
اللحن في الل�سان العربي، ولوروده �أي�ضاً في كلام العرب نثراً و�شعراً، ومن 
ذلك ما حكاه ابن الأنباري من كلام العرب قولهم " هو غلام �إن �شاء الله �أخيك 
" و�سمع الك�سائي قول بع�ضهم: " �إن ال�شاة تجتر فت�سمع �صوت والله ربها " وقر�أ 
صلى الله عليه وسلم:  ال�سلف )فلا تح�سبن الله مخلف وعدَهُ ر�سلِه( وفي الحديث عنه  بع�ض 
�أنتم تاركوا لي �صاحبي " البخاري برقم  هل  �صاحبي،  لي  تاركوا  �أنتم  " هل 
)4640( و�سمع ممن يوثق بعربيته )ترك يوماً نف�سك وهواها �سعي لها في رداها( 

ومما ورد في ذلك من النظم وهو كثير: 
قول عمرو بن كلثوم:

 وحلق الماذي والقوان�س ***  فدا�سهم دو�س الح�صاد الدائ�س
وقول �أبي جندل الطهوي: 

يفرك حب ال�سنبل الكنافج ***  بالقاع فرك القطن المحـالج 
وقول الطرماح: 

يطفن بحوزي المراتع لم ترع ***  بواديه من قرع الق�سي الكنائن 



457

وقول الأحو�ص: 
ف�إن يكن النكاح �أحل �شيء ***  ف�إن نكاحها مطر حرام 

وقول المتنبي: 
بعثت �إليه من ل�سـاني حديقـة ***  �سقاها الحيا �سقيا الريا�ض ال�سحائب

وقول الفرزدق: 
عتو �إذ �أجبناهم �إلى ال�سلم ر�أفة ***  ف�سقناهم �سوق البعاث الأجادل   

وقول ال�شاعر: 	
فزججـتها بمزجـة ***  زج القلو�ص �أبي مزاده 

وقول عمرو بن قميئة: 
لما ر�أت �ساتيد ما ا�ستعبرت ***  لله در اليوم من لامهـا 

وقراءة ابن عامر موافقة لر�سم م�صاحف �أهل ال�شام حيث فيها {�شركا�ؤهم} 
بالياء، وهي قراءة �صحيحة متواترة وهي حجة ل�صحة هذه اللغة، ولا التفات 
�إلى من �أنكرها �أو طعن فيها �أو �ضعفها، قال الإمام ال�شاطبي في حرز الأماني))):

هُمْ تلَا بِ �شَامِيُّ مٍّ وَكَ�سْرٍ وَرَفْعُ قَتـ *** ـلَ �أَوْلَادِهِمْ بِالنَّ�صْ وَزَيَّنَ في �ضَ
وقال ابن مالك في الألفية))): 

ف�صلَ م�ضافٍ �شبهِ فعلٍ ما ن�صب ***  مفعولًا �أو ظرفاً �أجز ولم يعَُبْ
وقال في الكافية ال�شافية))):

ف�صل م�ضاف �شبه فعل ما ن�صب ***  مفعولًا �أو ظرفاً �أجز ولم يعب
فقراءة ابن عامر دليل قاطع على جواز الف�صل بين المت�ضايفين في النثر بالمفعول 

به ))).
))) )( �ص53.
))) )( �ص38.

))) )( 978/2 وينظر �إعراب القراءات ال�سبع وعللها 171/1 والدر الم�صون 161/5 ودرا�سات لأ�سلوب القر�آن 314/10.
))) )( ينظر نظرية النحو القر�آني �ص78.
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3- قوله تعالى: {فما ا�سطعوا �أن يظهروه وما ا�ستطعوا له نقبا}]الكهف 97[.
قر�أ حمزة بت�شديد الطاء، وقر�أ الباقون بفتحها مخففة))).

والأ�صل في القراءتين )ا�ستطاعوا( فعلى قراءة الجمهور حذفت التاء تخفيفاً، 
وعلى قراءة حمزة �أدغمت التاء في الطاء، فاجتمع ال�ساكنان))).

وقد �أنكر بع�ض النحاة قراءة حمزة وخط�ؤوا من قر�أ بها، وعلة ذلك عندهم �أن 
فيها جمعاً بين ال�ساكنين، على غير حده))).

" وهذا غير جائز، لأنه قد جمع بين  بعد ذكره قراءة حمزة:  ابن مجاهد  قال 
ال�سين وهي �ساكنة والتاء المدغمة، وهي �ساكنة")))وقال الزجاج: " و�أما من قر�أ 

بالإدغام فلاحن مخطئ "))).
ومما  م�سموع،  جائز  ذلك  مثل  في  ال�ساكنين  بين  الجمع  ب���أن  ذلك  على  وي��رد 
وعن  عنه  يرتفع  عنده  الل�سان  كان  لما  الثاني  ال�ساكن  �أن  غه  وي�سوِّ ذلك  يقوي 
المدغم ارتفاعة واحدة �صار بمنزلة حرف متحرك، فك�أن ال�ساكن الأول قد وَلِـيَ 

متحركاً.
ا المال ال�صالح  وقد ورد الإدغام في نحوه عن النبي صلى الله عليه وسلم فيما يروى عنه: " نِعْمَّ

للرجل ال�صالح "))).
قال العلامة ال�صفاق�سي: " فالحا�صل �أن الحق الذي لا �شك فيه، والتحقيق الذي 
لا تعويل �إلا عليه �أن الجمع بين ال�ساكنين جائز، لورود الأدلة القاطعة به، فما من 

))) )( ينظر المب�سوط �ص 240 والإتحاف 227/2.
))) )( ينظر �شرح الهداية 404/2 ومفاتيح الأغاني �ص264.

))) )( وهو �أن يكون الأول منهما حرف مد ولين، لأن ما في الحروف من المد ي�صير عو�ضاً من الحركة، على �أن هذا الأ�صل مختلف فيه، فالم�شهور 
عندهم �أن حد اجتماع ال�ساكنين �أن يكون الأول حرف مد ولين والثاني مدغم فيه نحو }فيه هدى{ }ولا تيمموا{ على رواية البزي، ومنهم من 
�أن يكون الأول حرف مد و لين نحو }محياي{ في قراءة  ترب�صون{ ومنهم من قال  فيه نحو }�شهر رم�ضان{ و}هل  الثاني مدغماً  جعله كون 

الإ�سكان. ينظر الحجة للقراء ال�سبعة 396/2 وغيث النفع �ص151.
))) )( ال�سبعة �ص 401.

))) )( معاني القر�آن و�إعرابه 312/3.
))) )( �أخرجه البخاري في الأدب المفرد �ص47 والحاكم في الم�ستدرك2/2 وقال: " �صحيح على �شرط م�سلم " وقال في مو�ضع �آخر " �صحيح على 

�شرطهما " 436/2 ووافقه الذهبي في المو�ضعين، و�صححه الألباني في �صحيح الأدب المفرد �ص127.
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العرب،  الموا�ضع، وورد عن  بع�ض  به في  �إلا وقر�أ  ال�سبعة وغيرهم  قارئ من 
�أبو عبيد وناهيك  �أئمة اللغة، منهم  الثقات عنهم، واختاره جماعة من  وحكاه 

به "))).
ومن الموا�ضع الأخرى التي ورد فيها اجتماع ال�ساكنين عن الأئمة ال�سبعة غير 
وا في ال�سبت}  ا يعظكم}  و{لا تعَْدُّ ا هي}و{نعْمَّ حمزة قوله تعالى {فنعْمَّ
نحو {هلْ  ال��ب��زي)))  وت��اءات  مون}  يـَخْ�صِّ ي}  و{وه��م  ي��هْ��دِّ لا  و{�أم��ن 

تَّرب�صون} و{�إذْ تَّلقونه}.
على  ال�ساكنين  اجتماع  وفيها  ال�سبعة،  الأئمة  عن  مروية  كلها  الموا�ضع  فهذه 
العرب،  ثابتة عن  لغة �صحيحة  القراءة  �أن هذه  يتبين  وبهذا  النحاة،  غير حد 
متواترة في �أكثر من قراءة، وبذلك تكون حجة في جواز الجمع بين ال�ساكنين 

في الو�صل.
4- قوله تعالى {قالوا �إن هذان ل�ساحران}]طه 63[:

والمد  النون  ت�شديد  مع  بالألف  نون {�إنْ} و{ه��ذ�آنّ}  ب�إ�سكان  كثير  ابن  قر�أ 
} وفتحها و{ الم�شبع لل�ساكنين و�صلًا ووقفاً، وقر�أ �أبو عمرو بت�شديد نون {�إنَّ
و{هذانِ}  {�إنْ}  نون  ب�إ�سكان  وحف�ص  النون،  تخفيف  مع  بالياء  هذين} 
} وفتحها و{هذانِ}  بالألف مع تخفيف النون، والباقون بت�شديد نون {�إنَّ

بالألف مع تخفيف النون.
لها،  لاعمل  مهملة  فهي  الثقيلة  من  مخففة  �أنها  {�إنْ}  بتخفيف  قر�أ  من  وجه 
بين { للفرق  عليه  اللام  مبتد�أ، و{ل�ساحران} خبره، ودخلت  و{هذان} 
�إن} المخففة والنافية. وعند الكوفيين {�إن} نافية بمعنى {ما}، واللام في {

ل�ساحران} بمعنى {�إلا}.
))) )( غيث النفع �ص 153، وينظر الفريد 373/3 ونظرية النحو القر�آني 133.

))) )( وهي في واحد وثلاثين مو�ضعاً باتفاق، وفي مو�ضعين باختلاف. ينظر الن�شر 232/2 والوافي �ص 225.



460

ووجه من قر�أ بت�شديد {�إنّ} و{هذين} بالياء، ظاهر، �إذ ن�صبت {�إنّ} {
هذين} ا�سماً لها و{ل�ساحران} خبرها.

} و{هذان} بالألف �أنها لغة بني الحارث بن كعب  ووجه من قر�أ بت�شديد {�إنَّ
�إعرابه  �أحواله،ويقدرون  جميع  في  الألف  المثنى  يلزمون  وغيرهم،  وخثعم 

بالحركات، ومن �شواهد ذلك قول ال�شاعر:
�إن �أبـاهـا و�أبـا �أبـاهـا ***  قـد بلغـا في المـجد غـايتاها

وقول الآخر: 
ف�أطرق �إطراق ال�شجاع ولو يرى ***  م�سـاغاً لناباه ال�شجاع ل�صمما

وقول الآخر:
 تـزود منـا بين �أذناه طعنـة ***  دعتـه �إلى هابي التـراب عقيم

بالابتداء،  مرفوعاً  )هذان(  فيكون  )نعم(  بمعنى  )�إنْ(  �إنّ  توجيهها:  في  وقيل 
ودخلت اللام في الخبر وهي م�ؤخرة والنية بها التقديم، والتقدير: نعم لهذان 

�ساحران، ومما جاءت فيه )�إن( بمعنى نعم قول ال�شاعر:
بـكرت عـلـيّ عـواذلي ***  يـلـحـينـني و�ألـومُهُنَّـهْ

ويـقلـن �شـيب قـد علا ***  ك وقـد كـبرت فـقلت �إنهْ
وقول الآخر:

 قالوا غدرت فقلت �إن وربما ***  نال العلى و�شفى الغليل الغادر
الياء والنون، واجتمعت الألف  التثنية  �إنه لما زيد على )هذا( في  �أي�ضاً:  وقيل 

والياء �ساكنتين، حذفت الياء لالتقاء ال�ساكنين، و�أقرت الألف))).

))) )( ينظر �شرح الهداية 417/2 و�إعراب القراءات ال�سبع وعللها 36/2 وفتح الو�صيد �ص277 والدر الم�صون 63/8.
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5- قوله تعالى {�ألا ي�سجدوا لله الذي يخرج الخبء في ال�سموتوالأر�ض}]النمل25[:
قر�أ الك�سائي و�أبو جعفر وروي�س {�ألا ي�سجدوا} بتخفيف اللام، وقر�أ الباقون 

بت�شديدها.
ويبتديء {ا�سجدوا}  يا}   ي�سجدوا} ويقف {�ألا  بتخفيف {�ألا  قر�أ  فمن 
للنداء،  قراءته  في  و{ي��ا}  ا�سجدوا(  ه���ؤلاء  )يا  يريد  �أنه  م�ضمومة،  بهمزة 
�شعراً  العرب  كلام  في  كثير  النداء  )يا(  و  )�ألا(  بعد  المنادي  الا�سم  وحذف 

ونثراً، ومن ذلك قول حميد بن ثور الهلالي: 
�ألا يا ا�سلمي ثم ا�سلمي ثمت ا�سلمي ***  ثلاث تحيات و�إن لم تكلمي

وقول الآخر: 
�ألا يا ا�سقياني قبل حبل �أبي بكـر ***  لعل منايانا قربن ولا ندري

وقول الآخر: 
فقالت �ألا يا ا�سمع �أعظك لخطبة ***  فقلت �سمعنا فانطقي و�أ�صيبي

وقد �سمع في النثر قول بع�ضهم: �ألا يا ارحموني، �ألا يا ت�صدوقوا علينا، وفي 
يا  يا حدراها  له يوم بدر وهو يقول:  �أبيّ بن خلف كان على بعير  " �أن  الأثر: 
الم�سلمين  لما ر�أى من ظفر  �أحد ر�أى مثل هذه،  يا قوم هل  " ومعناه:  حدراها 

ون�صرة الملائكة، وقتل ر�ؤو�س الم�شركين و�أ�سرهم))).
لا  للتنبيه  �أي�ضاً  و{يا}  والتنبيه،  للا�ستفتاح  {�ألا}  �أن  وهو:  ثان،  وجه  ولها 
للنداء، لئلا ي�ؤدي �إلى حذف كثير من غير بقاء ما يدل على المحذوف، و�إنما 

جمع بين {�ألا} و{يا} وهما للتنبيه، للت�أكيد))).

))) )( ينظر �إعراب القراءات ال�سبع وعللها 148/2 وم�شكل �إعراب القر�آن 533/2 والدر الم�صون 598/8 والنهاية في غريب الحديث 254/1.
))) )( ينظر البحر المحيط 230/8 والدر الم�صون 598/8.
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نون  منه  حذفت  م�ضارع  فعل  {ي�سجدوا}  قوله  �أن  وهو:  ثالث،  وجه  ولها 
�إن حذفها لا لموجب  العلم:  �أهل  بع�ض  قال  نا�صب ولا جازم وقد  بلا  الرفع، 
لغة �صحيحة، ومنه قوله صلى الله عليه وسلم: " لا تدخلوا الجنة حتى ت�ؤمنوا، ولا ت�ؤمنوا حتى 
تحابوا.. ")))  وفي الحديث الآخر: " يا ر�سول الله كيف ي�سمعوا و�أنى يجيبوا 

وقد جيفوا "))).
وهي لغة �صحيحة، و�إن كانت قليلة الا�ستعمال))).

من�صوب  فـ{ي�سجدوا}  لا(  )�أن  ف�أ�صلها  من {�ألا}  اللام  بت�شديد  قر�أ  ومن 
بـ)�أن( و)لا( حرف نفي.

بـ{ والبدء  يا}  {�ألا  على  الوقف  يجوز  وافقه  ومن  الك�سائي  قراءة  وعلى 
ا�سجدوا} بهمزة م�ضمومة، ويجوز الوقف �أي�ضاً على {�ألا} وحدها، وعلى 

}يا{ وحدها، لأنهما حرفان منف�صلان.
} كاملة، ولا يجوز الوقف  وعلى قراءة الباقين يجوز الوقف اختباراً على {�أَّال
�أي�ضاً  على )�أن( وحدها، لأنها مدغمة في )لا( ومت�صلة بها ر�سماً، ولا يجوز 
الوقف على ياء {ي�سجدوا} لأنها مو�صولة بالكلمة، فهي ياء الم�ضارعة، وقال 

الإمام ال�شاطبي رحمه الله))): 
مِّ مُو�صلا �أَلَا يَ�سْجُدُوا رَاوٍ وَقِفْ مُبْتَلىً �أَلا ***  وَياَ وَا�سْجُدُوا وَ�أبْدَ�أْهُ بِال�ضَّ

ُ �أَدْرَجَ مُبْدِلا �أَرَادَ �أَلَا ياَ ه�ؤُلَاءِ ا�سْجُدُوا وَقِفْ ***  لهَُ قَبْلَهُ وَالْغَْري
قَْطُوعٍ فَقِفْ يَ�سْجُدُوا وَلا وقَدْ قِيلَ مَفْعُولًا وَ�إِنْ �أَدْغَمُوا بِلَا ***  وَليَْ�سَ ِمب

))) )( �صحيح م�سلم 31/1 برقم )93(.
))) )( �صحيح م�سلم 170/17 برقم )2874(.

))) )( ينظر �أ�ضواء البيان 404/6.
))) )( حرز الأماني �ص 74, وينظر �إبراز المعاني 53/4، 56 و�إي�ضاح الوقف والابتداء 816/2.
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6- قوله تعالى:{ا�ستكباراً في الأر�ض ومكر ال�سيئ ولا يحيق المكر ال�سيئ 
�إلا ب�أهله..}]فاطر 43[.

الهمزة  �أبدل  الهمزة و�صلًا، و�إذا وقف  ب�إ�سكان  ال�سيئْ{  قر�أ حمزة } ومكر 
ياء خال�صة، ل�سكونها وانك�سار ما قبلها، وقر�أ الباقون بك�سرها و�صلًا وب�إ�سكانها 

وقفاً))).
وقد �ضعف بع�ض النحاة قراءة حمزة، وقال بع�ضهم: �إنها لحن، لأن فيها حذف 
حركة الإعراب، وهو لا يجوز في نثر ولا �شعر، لأنها اجتلبت للفرق بين المعاني، 

وحذفها مخل بذلك. 
قال الزجاج: " وهذا عند النحويين الحذاق لحن، ولا يجوز، و�إنما يجوز مثله 

في ال�شعر في الا�ضطرار"))) وقال النحا�س: " وهو لحن لا يجوز "))).
وقال الزمخ�شري: " ولعله اختل�س فظن �سكوناً، �أو وقف وقفة خفيفة، ثم ابتد�أ 

}ولا يحيق{ "))).
وال�صواب �أن قراءة حمزة تحتمل وجهين كلاهما مقبول وله نظائر في كتاب 

الله، �أو من كلام العرب:
منهما  وكل  والهمزة،  الم�شددة  الياء  على  ك�سرتان  توالت  لما  �أنه  الأول:  الوجه 
ثقيل، والك�سر يزيدها ثقلًا، �أ�سكن الهمزة تخفيفاً، ومن ذلك قول امرئ القي�س: 

فاليوم �أ�شربْ غير م�ستحقبٍ ***  �إثماً من الله ولا واغل
وقول جرير:

�سيروا بني العم فالأهواز منزلكم ***  ونهرُ تِيرى فما تعرفْكم العربُ

))) )( ينظر الإقناع741/2 والكنز �ص223.
))) )( معاني القر�آن و�إعرابه 275/4.

))) )( �إعراب القر�آن 377/3.
))) )( الك�شاف 278/3.
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وقول الأقي�شر الأ�سدي: 
رُحتِ وفي رجليك ما فيهما ***  وقد بدا هَنْكِ من المئزرِ

الآخر،  �أنه وقع في  الأول:  الت�سكين وجوه،  ن هذا  " ويحُ�سِّ ال�صفاق�سي:  قال 
ثقيلة،  حركته  �أن  الثالث:  الحركات،  بعد  وقع  �أنه  الثاني:  التغيير،  محل  وهو 
وهي الك�سر لأنه ين��شأ من انجرار اللحي الأ�سفل �إلى �أ�سفل انجراراً قوياً، الرابع: 
�أن الحركة وقعت على حرف ثقيل، الخام�س: �أن قبله م�شددين والموالي منهما 

حرف ثقيل "))).
وقال راداً على قول الزمخ�شري ال�سابق: " وقول الزمخ�شري )لعله اختل�س، 
فظن �سكوناً، �أو وقف وقفة خفيفة ثم ابتد�أ، فظنوه �سكن في الو�صل( م�شعر 
حملة  في  العقلية  التجويزات  بهذه  �أخذنا  لو  لأنا  باطل،  وهو  ال��رواة،  بغلط 
القر�آن لأدى ذلك �إلى الخلل فيه، بل المظنون بهم التثبت التام، والحر�ص ال�شديد 
على تحرير �ألفاظ كتاب الله، وعدالتهم وخ�شيتهم من الله عز وجل تمنعهم من 
الت�ساهل في تحمله، ولا �سيما فيما فيه مخالفة الجمهور، فعندهم به مزيد اعتناء، 
وهم �أعلم بالعربية، و�أ�شد لها ا�ستح�ضاراً، و�أقرب بها عهداً ممن يعتر�ض عليهم، 
تلك  في  يت�صدر  يكن  ولم  العقلية،  بالتجويزات  والغلط،  للوهم  وين�سبهم 

الأزمان الفا�ضلة لإقراء كتاب الله �إلا من هو �أهل لذلك "))).
الوجه الثاني: �أن ذلك من باب �إجراء الو�صل مجرى الوقف، �أو �إجراء المنف�صل 
مجرى المت�صل، نظير قوله تعالى {وجئتك من �سب�أْ بنب�أ يقين} وح�سن ذلك كون 
الك�سرة على حرف ثقيل، وهو الهمز، وهو واقع بعد ياء م�شددة مك�سورة))).
وهكذا تظهر بجلاء العلاقة الوثيقة بين القراءات وتوجيها واللغة العربية و�إثرائها 

لها، و�أنها من �أقوى روافدها.
))) )( غيث النفع �ص330.

))) )( الم�صدر ال�سابق �ص331.
�أبي طالب هذا الوجه، لأن حمزة لا يقف بالهمزة، بل يخففها، فيبدلها ياءً خال�صة، ل�سكونها وانك�سار ما قبلها، الك�شف  ف مكي بن  ))) )( و�ضعَّ

212/2، وينظر الحجة للقراء ال�سبعة 31/6 و�شرح الهداية 483/2 والمو�ضح 1065/2 والدر الم�صون 241/9.



465

الخاتمة
الحمد لله وكفى وال�صلاة وال�سلام على النبي الم�صطفى     	            �أما بعد:
ف�إني �أ�شكر الله تعالى على ما ي�سر من �إتمام هذا البحث الذي ق�صدت فيه �إلى 
�أهم  و�أوجز في ختامه  فيها،  وت�أثيرها  العربية  باللغة  القراءات وتوجيهها  علاقة 

النتائج التي ظهرت لي فيه، وهي كما ي�أتي:
علم القراءات وتوجيهها من �أوثق العلوم �صلة باللغة العربية وعلومها، وكثير 
من �أئمة القرّاء هم �أئمة اللغة والنحو �أي�ضاً ؛ كما �أن كثيراً من النحاة قد ا�شتغلوا 
و�صرفاً  نحواً  اللغة  على  الأولى  بالدرجة  قائم  القراءات  وتوجيه  بالقراءات، 

و�إعراباً.
القراءات القر�آنية ربانية الم�صدر، لأن القر�آن كلام الله جل وعلا، وهو �إنما يقر�أ 

ب�إحدى الروايات من القراءات المتواترة. 
القراءات المتواترة �إنما جاءت عن طريق الوحي، وقد قر�أ بها النبي صلى الله عليه وسلم، وتلقاها 
عنه �أ�صحابه و�أقر�ؤوا بها النا�س، وبذلك ف�إن �سائر القراءات المتواترة توقيفية لا 

مجال فيها لأدنى اجتهاد.
لما كانت القراءات ثابتة نقلًا، كان لا بد من اعتمادها كم�صدر �أ�سا�س من م�صادر 

اللغة العربية، فهي حجة قاطعة فيها، بل هي من �أوثق م�صادر اللغة العربية.
تعد القراءات ال�شاذة �أي�ضاً في العربية �أقوى دليلًا من �سائر الأدلة التي ي�ستدل 

بها على �صحة اللغة �أو �سلامة القاعدة النحوية.
القراءة لا تتبع العربية، بل العربية تتبع القراءة، لأن القراءة م�سموعة من �أف�صح 
من  �أي�ضاً  وهم  بعدهم،  ومن  �أ�صحابه  ومن  صلى الله عليه وسلم،  نبينا  وهو  ب�إجماع،  العرب 

�أف�صح العرب.
القر�آنية  ال�شواهد  �أن  نجد  العربي  النحو  في  بها  والاحتجاج  القراءات  لأهمية 
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النحو  كتب  في  الاحتجاج  م�صادر  بين  الأولى  المرتبة  في  كانت  والقراءات 
العربي، كما �أن للقراءات القر�آنية �أثراً وا�ضحاً في حفظ اللهجات العربية، كما 

قرر ذلك العلماء.
في توجيه القراءات �إثراء للغة العربية، وهو من �أقوى روافدها، ولت�أثيره فيها 
وجوهٍ  على  المتعددة  بوجوهها  القراءات  دلالة  �أبرزها:  من  عديدة،  مظاهر 
و�أ�ساليبَ عربية �صحيحة، ومنها: تقرير العلماء لكثير من م�سائل اللغة بمناق�شتها 
التي  التوجيه  في  الم�ؤلفات  كثرة  ومنها:  القراءات،  توجيه  عند  عنها  والدفاع 
ي�ستلزم  وذلك  وال�صرفي،  والنحوي  اللغوي  التوجيه  على  مادتها  �أكثر  تقوم 
الم�ؤلفين  عمدة  هي  التي  ال�صرف  والنحو  اللغة  لق�ضيا  م�ؤلفيها  تناول  كثرة 
من  بغيرها  مقارنة  الأقوى  اللغوية  الوجوه  بيان  ومنها:  القراءات،  توجيه  في 
الوجوه ال�صحيحة، لأن لغة العرب و�أ�ساليبها تتفاوت في القوة والانت�شار في 
علماء  يعُنى  حيث  ذلك،  �أمثلة  من  كثير  يتبين  القراءات  وبتوجيه  الا�ستعمال، 
الوجوه،  تلك  من  الأق��وى  بيان  �إلى   - اللغة  �أئمة  من  منهم  وكثير   - التوجيه 
العرب  لغة  ال�شواهد من  القراءات على كثير من  توجيه  ا�شتمال كتب  ومنها: 
ومن الأبيات ال�شعرية على وجه الخ�صو�ص، وبيان وجه دلالتها على القواعد 

التي �سيقت من �أجل الا�ستدلال بها عليها.
وبعد فهذه �أهم النتائج التي ظهرت في هذا البحث، وقد دعمته بنماذج من 

القراءات وتوجيهها لبيان علاقتها الوثيقة باللغة العربية.

و�أ�س�أل الله تعالى �أن يتقبل �صالح �أعمالنا , و�أن ي�ستعملنا في خدمة كتابه الكريم، 
والله تعالى �أعلم، و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم.
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yzamzami@hotmail.comyzamzami@uqu.edu.sa
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الإنتاج العلمي
ال�سنةالدولة جهة الن�شرعنوان البحثم

حقوق الإن�سان : مفهومة 1
وتطبيقاته  في القران الكريم

م�ؤتمر حقوق الإن�سان في ال�سلم والحرب
1424هـال�سعوديةهيئة الهلال الأحمر ال�سعودي

المنهج الأخلاقي وحقوق 2
الإن�سان  في �ضوء القران الكريم

المجلة العلمية لكلية �أ�صول الدعوة والدين
1424هـم�صرجامعة الأزهر العدد)19( الجزء )2(

م�سئولية علماء الأمة  في 3
مواجهة التحديات المعا�صرة

الم�ؤتمر العلمي ال�سابع لكلية ال�شريعة
1426هـ الأردنجامعة جر�ش الأهلية

2005 م

مناهج التف�سير -تحدياتها و�آفاقها 4
في �ضوء الواقع المعا�صر

المجلة العلمية لكلية �أ�صول الدعوة والدين  
2006مم�صرالزقازيق: العدد)18( الجزء )2(

م�صادر ابن حجر5
 في القراءات

مجلة جامعة �أم القرى لعلوم ال�شريعة واللغة 
1422هـال�سعوديةالعربية ، جامعة �أم القرى العدد)22(الجزء)13(

منهج ابن حجر6
في القراءات

مجلة جامعة �أم القرى لعلوم ال�شريعةواللغة 
1422هـال�سعوديةالعربية ، جامعة �أم القرى  العدد)23( الجزء)14(

منهج ابن رجب7
 في التف�سير

مجلة جامعة �أم القرى لعلوم ال�شريعةواللغة 
2007مال�سعوديةالعربية،جامعة �أم القرى العدد)40( المجلد )19(

بيانات الكتب والر�سائل العلمية
مكان الن�شرتاريخ الن�شرالنوعالعنوانم

الحوار و�آدابه و�ضوابطه في 1
دار التربية والتراث1415هـر�سالة ماج�ستير�ضوء الكتاب وال�سنة

�شرح ال�سنباطي على ال�شاطبية 2
جامعة �أم القرى1418هـر�سالة دكتوراهفي القراءات ال�سبع
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الحوار القر�آني8
 في �سورة نوح

المجلة العلمية لكلية �أ�صول الدين والدعوة  
2007مم�صرالزقازيق: العدد)19( الجزء )2(

عناية ابن القيم9
بالقراءات

مجلة كلية ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية  
2008مقطرجامعة قطر العدد )26(

تنزيل الآيات على الواقع 10
عند الإمام ابن القيم

مجلة البحوث والدرا�سات القر�آنية ، مجمع 
1429هـال�سعوديةالملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف العدد )6(

جهود جامعات العالم الا�سلامي 11
2013مماليزياالم�ؤتمر القر�آني الدولي ال�سنوي )مقد�س 3(في ن�شر علم القراءات

هدايات القر�آن12
2013مبريطانياالم�ؤتمر العالمي الرابع للدرا�سات القر�آنية في حقوق الإن�سان

مراكز الأحياء : تجربة 13
1425هـالريا�ضكلية الملك فهد الأمينةعلمية ونظرة م�ستقبلية

14
مركز العمل التطوعي 

لخدمات الحج والعمرة  
م�شروع مقترح

1433هـمكة المكرمةندوة العمل التطوعي -جامعة �أم القرى

مركز الخدمات التطوعية 15
1430هـال�شرقيةملتقى العمل التطوعي –م�شروع مقترح

�شباب مكة والم�س�ؤولية 16
الاجتماعية

الم�ؤتمر الحادي ع�شر للندوة العالمية لل�شباب 
1432هـاندوني�سياالإ�سلامي 

دور الم�ؤ�س�سات المجتمعية 17
في تعزيز الوحدة الوطنية

م�ؤتمر الوحدة الوطنية بجامعة الإمام محمد 
1434هـالريا�ضبن �سعود الإ�سلامية

اختيار مو�ضوع الر�سالة 18
1433هـالق�صيمملتقى الدرا�سات العليا-جامعة الق�صيمفي الدرا�سات القر�آنية

الإنتاج العلمي
ال�سنةالدولة جهة الن�شرعنوان البحثم
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الم�شاركات العلمية 
نوع الم�شاركةالدولةالجهة المنظمةعنوان الم�ؤتمرم

ورقة عملال�سعوديةكلية الملك فهد الأمنيةندوة  )المجتمع والأمن ( 1

2
م�ؤتمر 

 )حقوق الإن�سان في ال�سلم والحرب( 
هيئة الهلال الأحمر

ورقة عملال�سعوديةال�سعودي

ورقة عملماليزياالجامعة الإ�سلامية العالميةم�ؤتمر)مناهج التف�سيروتحديات الواقع (3

ورقة عملالإماراتجامعة ال�شارقةم�ؤتمر ) الحوار في الفكر الإ�سلامي( 4

ورقة عملالأردنجامعة جر�ش الأهلية م�ؤتمر ) التحديات المعا�صرة (5

م�ؤتمر 6
) ال�شباب والم�س�ؤولية الاجتماعية (

الندوة العالمية لل�شباب 
ورقة عمل�أندوني�سياالإ�سلامي

الم�ؤتمر القر�آني الدولي ال�سنوي 7
ورقة عملماليزياجامعة ملايا)مقد�س 3(

ورقة عملبريطانيامعهد القر�آن الكريم ، �أك�سفوردالم�ؤتمر العالمي الرابع للدرا�سات القر�آنية8

ورقة عملال�سعوديةجامعة �أم القرىندوة العمل التطوعي و�آفاق الم�ستقبل9

ورقة عملال�سعوديةجامعة الق�صيمملتقى الدرا�سات العليا ، جامعة الق�صيم10

ورقة عملال�سعوديةجمعية البر بال�شرقيةملتقى الجهات الخيرية بالمنطقة ال�شرقية11

ورقة عملال�سعوديةالغرفة التجارية بالمنطقة ال�شرقيةملتقى العمل التطوعي12

ح�ضورقطرم�ؤ�س�سة ال�شيخ حمد �آل ثانيم�ؤتمر العمل الخيري13

ح�ضورال�سعودية وزارة ال�صحةندوة الأحكام الفقهية الطبية14
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المهام الإدارية وع�ضوية المجال�س واللجان
الفترةالعنوان

1422هـ - ) 4 �سنوات(وكيل كلية الدعوة و�أ�صول الدين
1427هـ -حتى الآنع�ضو مجله جامعة �أم القرى لعلوم ال�شريعة

1427هـ -) 4 �سنوات ( ع�ضو المجل�س العلمي بجامعة �أم القرى
الم�شرف على كر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقر�آن الكريم

1433-حتى الآن بجامعة �أم القرى

�سنة واحدةع�ضواللجنة العلمية بكلية الدعوة و �أ�صول الدين 
5 �سنواترئي�س لجنة الترقيات العلمية بكلية الدعوة 

4  �سنواترئي�س لجنة �سير الامتحانات  بكلية الدعوة و �أ�صول الدين
�سنتانرئي�س لجنة اختبار طالبات الماج�ستير و الدكتوراه 

�سنة واحدةع�ضو لجنة مراجعة مقررات الثقافة الإ�سلامية 
�سنة واحدةع�ضو اللجنة العلمية لندوة العمل التطوعي

حالياًع�ضو الجمعية العلمية ال�سعودية للقر�آن الكريم وعلومه )تبيان(
حالياًع�ضو مجل�س �إدارة جمعية مراكز الأحياء بمنطقة مكة المكرمة

1424 -حتى الآن�أمين عام فرع جمعية مراكز الأحياء بمكة المكرمة 
�سابقاًمدير مندوبية المن�صور المتعاونة 

�سابقاًع�ضو مجل�س �إدارة دور الحافظين - م�ؤ�س�سة الأمير ثامر الخيرية
�سنةع�ضو لجنة درا�سة مكافحة المخدرات ب�أمارة منطقة مكة 

5 �سنواتع�ضو المجل�س الفرعي لجمعية مراكز الأحياء بمكة 
حالياع�ضو اللجنة الإ�شرافية على م�شروع تعظيم البلد الحرام

حالياع�ضو مجل�س �إدارة م�شروع )مكة بلا جريمة( 
حالياع�ضو مجل�س �إدارة ميثاق ال�شراكة المجتمعية
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التعليم الديني لأخلاق القر�آن 
و�أثره في احترام حقوق الإن�سانً

�أ.د. يحيى بن محمد ح�سن زمزمي
الم�شرف على كر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقر�آن الكريم

 بجامعة �أم القرى

�إعداد

بحث مقدم �إلى ندوة : 
التعليم الديني و�أثره في المجتمع المعا�صر

)Weber State Universi(والتي تنظمها جامعة ويبر الحكومية
 LSD Institute of Religion   بالا�شتراك مع معهد الدرا�سات الدينية 

 )Westminster College( وكلية و�ست من�ستر)University of Utah( في جامعة يوتا
في مدينة �سولت ليك �سيتي في ولاية يوتا- الولايات المتحدة الأمريكية 

خلال الفترة: 12-14 �أغ�سط�س2014م
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ملخ�ص البحث:
الحمد لله الرحيم الرحمن، خلق الإن�سان علمه البيان، وال�صلاة وال�سلام على 

خير الأنام، نبينا محمد و�آله ومن تبعهم ب�إح�سان.    وبعد: 
وتطبيقاً،  ت�أ�صيلًا  بها  الإ�سلامية  ال�شريعة  "الأخلاق" وعناية  �أهمية  من  فانطلاقاً 
حتى �إنّ النبي –صلى الله عليه وسلم- ح�صر مق�صود ر�سالته فيها حيث قال: )�إنما بعثت لأتمم 
مكارم الأخلاق( فالقيم الأخلاقية �أ�سا�س مهم في حياة الأمم والمجتمعات وفي 
بناء العلاقات الإن�سانية، لا �سيما في ظل الأزمة الروحية التي تعي�شها كثير من 

ال�شعوب اليوم نظراً لطغيان النظرة المادية، المبتورة ال�صلة بالقيم الأخلاقية.
والأخال�ق  الفا�ضلة  القيم  بناء  الديني;  التعليم  مقا�صد  �أه��م  من  �إن  وحيث 
التعامل الح�ضاري على م�ستوى الفرد  النبيلة وتدريب المتعلمين على مهارات 
والأ�سرة والمجتمع، ولأنّ ق�ضية "حقوق الإن�سان" تعد من �أهم ق�ضايا المجتمع 
المعا�صر، فقد ر�أيت �أن �أناق�ش في هذا البحث العلاقة الوثيقة بين �أخلاق القر�آن 
التطبيقي على المجتمع في رعاية حقوق  الديني و�أثرها  التعليم  بها  التي يعنى 
الإن�سان، للم�شاركة به في ندوة: " التعليم الديني و�أثره في المجتمع المعا�صر" 
التي تنظمها جامعة ويبر الحكومية وكلية و�ستمن�ستر ومعهد الدرا�سات الدينية 
في جامعة يوتا والمركز الكندي للتدريب الأكاديمي – بولاية يوتا خلال الفترة: 
12-14 �أغ�سط�س2014م، الموافق:16-18 �شوال 1435هـ، وقد جعلت عنوان 

بحثي: "التعليم الديني لأخلاق القر�آن و�أثره في احترام حقوق الإن�سان"
بالأخلاق  العناية  في  الكريم  القر�آن  منهج  ب�إبراز  يعُنى  المخت�صر  البحث  وهذا 
وتطبيقاتها العملية في المجتمع، وبيان �أثرها في احترام الإن�سان ورعاية حقوقه، 
وذلك من خلال جمع �آيات القر�آن الكريم المتعلقة بالمنهج الأخلاقي ودرا�ستها 
البحث،  بمو�ضوع  المتعلقة  والنتائج  الفوائد  وا�ستنباط  مو�ضوعياً،  وتحليلها 
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واختيار ما احتاج �إليه من �أحاديث نبوية مكملة لن�صو�ص القر�آن الكريم، وقد 
ت�ضمنت خطة البحث المطالب الآتية: 

المبحث الأول: �أخلاق القر�آن: مفهومها و�إطلاقاتها.
المبحث الثاني: ت�أ�صيل المنهج الأخلاقي في القر�آن الكريم.

المبحث الثالث: خ�صائ�ص المنهج الأخلاقي في القر�آن الكريم.
المبحث الرابع: �أثر تعليم �أخلاق القر�آن في احترام حقوق الإن�سان.

و�أخيراً: الخاتمة و�أهم النتائج.

هذا والله �أعلم، و�صلى الله على نبينا محمد و�آله و�صحبه و�سلم..
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المبحث الأول: 
�أخلاق القر�آن: مفهومها واطلاقاتها.

�أولًا: تعريف "الأخلاق" لغة: 
من  م�أخوذ  والطبع،  ال�سجية  هو  والُخلُق:  خُلُق،  جمع  اللغة  في  "الأخلاق" 
التقدير،...،  الَخلْق:  الجوهري:)  قال  معناها:  ( وقد جاء في  مادة:) خ ل ق 
والخلِيقَة: الطبيعة،...، والِخلْقة بالك�سر: الفطرة،...، والُخلْق والُخلُق: ال�سجيّة 

())) اهـ.
�صورة  �أن  وحقيقته:  وال�سجية،  والطبع  الدين  هو  الُخلُق  منظور:)  ابن  وقال 
الُخلُق  بمنزلة  بها،  المخت�صة  ومعانيها  و�أو�صافها  نف�سه-  -وهي  الباطنة  الإن�سان 

ل�صورته الظاهرة و�أو�صافها ومعانيها ())) اهـ. 
وقال الفيروز �آبادي:) "الَخلْق" التقدير...، والُخلْق بال�ضم وب�ضمتين: ال�سجية 

والطبع والمر�ؤة والدين ())) اهـ.
ف�أ�صل مادة )خلق( تدل على تقدير ال�شيء، يقول ابن فار�س:) ومن هذا  �إذاً 
الن�صيب  ر عليه...، والَخلاق:  قُدِّ قد  ال�سجية لأن �صاحبَه  الُخلُق، وهو  المعنى 

لأنه قد قدّر لكل �أحد ن�صيبه ())) اهـ.
وذكر الراغب الأ�صفهاني: �أن الَخلْق �أ�صله: التقدير الم�ستقيم، و�أن الَخلْق والُخلْق 
ور  وال�صُّ والأ�شكال  بالهيئات  الَخلْق  خُ�صَّ  لكن  واح��د،  الأ�صل  في  والُخلُق 
جايا المدرَكة بالب�صيرة، قال: والَخلْق  المدرَكة بالب�صر، وخُ�صّ الُخلُق بالقُوى وال�سَّ
لا ي�ستعمل في كافة النا�س �إلا على وجهين: �أحدهما في معنى التقدير، والثاني 

في الكذب))).
)))   ال�صحاح: 4/ 1471-1470.

)))   ل�سان العرب: 10/ 86، وانظره �أي�ضاً في "النهاية في غريب الحديث لابن الأثير": 2/ 70. 
)))   القامو�س المحيط: 3/ 236.

)))   مقايي�س اللغة: 2/ 214. 
)))   انظر المفردات "بت�صرف" �ص: 297-296.
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قال الفيومي:) و�أ�صل الخلق: التقدير، يقال: خلقت الأديم لل�سقاء �إذا قدرته له، 
خلق الرجل القول خلقاً افتراه واختلقه ())) اهـ.

قال القرطبي:) وحقيقة الُخلُق في اللغة: هو ما ي�أخذ به الإن�سان نف�سه من الأدب، 
ي�سمى خُلُقاً، لأنه ي�صير كالِخلْقة فيه ())) اهـ، وكذا قال الماوردي))).

ومما يرادف لفظ )الُخلق( �أو يقاربه في المعنى: 
�أ( الِخيم: بالك�سر، وهو ال�سجية والطبيعة، لا واحد له من لفظه))))(.

ب( الملأ: بفتح الميم واللام و�آخره همز، وهو الُخلُق والع�شرة، يقال: ما �أح�سن 
وَى())). ملأ فلان �أي خُلُقه وع�شرته))). ومنه حديث:)�أح�سنوا الملأ كلّكم �سََري

)))   الم�صباح المنير: �ص69.
)))   الجامع لأحكام القر�آن: 18/ 149.

)))   النكت والعيون: 6/ 62.
)))   انظر ال�صحاح: 5/ 1917. 

)))   انظر ال�صحاح: 1/ 73، الآداب ال�شرعية لابن مفلح: 2/ 195.
)))   رواه م�سلم: ك الم�ساجد، باب ق�ضاء ال�صلاة الفائتة )برقم 681(.
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ثانياً: تعريف الأخلاق ا�صطلاحاً:
- ذهب الجاحظ �إلى �أن:) الُخلُق هو حال النف�س، بها يفعل الإن�سان �أفعاله بلا 
روية ولا اختيار، والخلق قد يكون في بع�ض النا�س غريزة وطبعاً، وفي بع�ضهم 
لا يكون �إلا بالريا�ضة والاجتهاد، كال�سخاء قد يوجد في كثير من النا�س من غير 
ريا�ضة ولا تعمل، وكال�شجاعة والحلم والعفة والعدل وغير ذلك من الأخلاق 

المحمودة ())) اهـ.
وتقهر  ب��الاخ��ت��ي��ار،  تظهر  ك��ام��ن��ة،  غ��رائ��ز  الأخا�ل��ق:  الم�����اوردي:)  وق���ال   -

بالا�ضطرار())).
- وقد ف�صل القول في معناه الغزالي فقال:).. فالُخلُق عبارة عن هيئته في النف�س 
را�سخة، عنها ت�صدر الأفعال ب�سهولة وي�سر من غير حاجة �إلى فكر وروية، ف�إن 
كانت الهيئة بحيث ت�صدر عنها الأفعال الجميلة المحمودة عقلًا و�شرعاً، �سميت 
تلك الهيئة خلقاً ح�سناً، و�إن كان ال�صادر عنها الأفعال القبيحة، �سميت الهيئة 
التي هي الم�صدر خلقاً �سيئاً، و�إنما قلنا �إنها هيئة را�سخة، لأن من ي�صدر منه بذل 
يثبت ذلك في  ما لم  ال�سخاء  خلُقه  يقال  لا  عار�ضة،  الندور لحاجة  على  المال 
نف�سه ثبوت ر�سوخ.  و�إنما ا�شترطنا �أن ت�صدر منه الأفعال ب�سهولة من غير روية، 
لأن من تكلف بذل المال �أو ال�سكوت عند الغ�ضب بجهد وروية، لا يقال خلقه 
ال�سخاء والحلم ())) اهـ. وكذا قال الجرجاني وربما نقله عن الغزالي))). وقال 
�إليه المتكلف من نعته ()))  "المنازل": الخلق: ما يرجع  ابن القيم:) قال �صاحب 
اهـ.وقال في مو�ضع �آخر:] الخلق هيئة مركبة من علوم �صادقة، و�إرادات زاكية، 
مطابقة  و�أق��وال  والم�صلحة،  والحكمة  للعدل  موافقة  وباطنة،  ظاهرة  و�أعمال 

)))   "تهذيب الأخلاق" للجاحظ: �ص12.
)))   "ت�سهيل النظر وتعجيل الظفر" للماوردي: �ص5.

)))   "�إحياء علوم الدين": 3/ 58.
)))   انظر التعريفات: �ص101.

)))   مدارج ال�سالكين: 2/ 63، و�صاحب "المنازل" هو ال�شيخ �أبو �إ�سماعيل الهروي، وكتابه "منازل ال�سائرين" الذي �شرحه ابن القيم في المدارج.
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للحق، والأعمال عن تلك العلوم والإرادات، فتكت�سب النف�س بها �أخلاقاً، هي 
�أزكى الأخلاق و�أ�شرفها و�أف�ضلها[))) اهـ.

عمل  على  باعثة  النف�س،  في  المتمكنة  ال�سجية  الخلق:  عا�شور:)  ابن  وقال   -
يعرف  لا  ولذلك  ال�شر،  الخير وطبائع  طبائع  وت�شمل  �شر،  �أو  من خير  ينا�سبها 
�أحد النوعين من اللفظ �إلا بقيد ي�ضم �إليه، فيقال: خلق ح�سن، وفي �ضدّه: خلق 

قبيح، ف�إذا �أطلق عن التقييد ان�صرف �إلى الخلُق الح�سن ())) اهـ.
تعريف الأخلاق  العبارة في  تلخي�ص وت�سهيل  المعا�صرين  - وقد حاول بع�ض 
ا�صطلاحاً، فقال:) الخلق: �صفة م�ستقرة في النف�س فطرية �أو مكت�سبة، ذات �آثار 

في ال�سلوك محمودة �أو مذمومة ())) 
"علم  به  والمق�صود  القر�آن"،  "ب�أخلاق  يتعلق  البحث  مو�ضوع  �إن  وحيث   -
به حال  يعرف  علم  ب�أنه:)  قديماً  وقد عرف  الوا�سع،  ال�شامل  الأخلاق" بمعناه 
النف�س، من حيث ما هيتها وطبيعتها وعلة وجودها وفائدتها، وما هي وظيفتها 
التي ت�ؤديها، وما الفائدة من وجودها، وعن �سجاياها و�أميالها وما ينقلها ب�سبب 

التعاليم عن الحياة الفطرية ())).
لل�سلوك  المنظمة  والقواعد  المبادئ  مجموعة  ب�أنه:)  المعا�صرين  بع�ض  وعرفه 
الإن�ساني التي يحددها الوحي لتنظيم حياة الإن�سان وتحديد علاقته بغيره على 
نحو تحقيق الغاية من وجوده في هذا العالم على �أكمل وجه ())). وعرفه بع�ضهم 

ب�أنه: علم التعرف على الحقوق والواجبات))).
ال�صفات  مجموعة  هي:)  القر�آن  �أخلاق  ب�أن  القول  يمكن  �سبق  ما  خلال  ومن 

)))   بدائع التف�سير: 4/ 509. 
)))   التحرير والتنوير: 19/ 172-171. 

)))   الأخلاق الإ�سلامية، عبدالرحمن الميداني: 1/ 7. 
)))   تهذيب الأخلاق لابن م�سكويه: �ص16. 

)))   التربية الأخلاقية الإ�سلامية، مقداد يالجين: �ص75. 
)))   الأخلاق في الإ�سلام والفل�سفة القديمة، �أ�سعد ال�سحمراني: �ص15. 
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والقواعد الواردة في الن�صو�ص ال�شرعية، التي تنظم حياة الإن�سان من حيث 
علاقته بغيره (.
�أي �أنه يت�ضمن: 

1( ن�صو�صاً �شرعية: وهي �آيات القر�آن وبيانها من �أحاديث النبي صلى الله عليه وسلم و�سيرته.
2( مجموعة �صفات وقواعد تت�ضمنها هذه الن�صو�ص.

3( تنظيم علاقة الإن�سان بغيره من خلال هذه القواعد. 

ثالثاً: اطلاقات "الأخلاق" في القر�آن: 
وردت مادة )خلق( في القر�آن الكريم في )260( مو�ضعاً)))، و�أطلق على معانٍ 

عدة منها: 
والأر�ض��})))، وهذا  ال�سموات  تعالى: {خلق  كقوله  العدم:  من  الإيجاد  �أ( 

النوع من الخلق الذي هو الإبداع، لم يجعله الله �إلا لنف�سه))))(.
ب( �إيجاد ال�شيء من ال�شيء: كقوله تعالى:{ خلق الإن�سان من نطفة })))، وهذا 
النوع قد جعل الله �شيئاً منه لغيره في بع�ض الأحوال، كعي�سى -♠- 

حيث قال تعالى:{ و�إذ تخلق من الطين كهيئة الطير ب�إذني }))).
ج( التقدير: وهو �أ�صل المعنى اللغوي، ومنه قوله تعالى:{ فتبارك الله �أح�سن 

الخالقين })))، �أي: �أح�سن المقدرين، على قولٍ فيها))).
د( الكذب: ومنه قوله تعالى:{ وتخلقون �إفكاً })))، وكذا كل مو�ضع ا�ستعمل 

)))   انظر المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن: �ص245-241. 
)))   الأنعام: 1.

)))   انظر المفرادات: �ص296. 
)))   النحل: 4. 

)))   المائدة: 110. 
)))   الم�ؤمنون: 14. 

)))   انظر المفردات: �ص296، الك�شاف: 3/ 28، فتح القدير: 3/ 477. 
)))   العنكبوت: 17. 
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الكذب))). به  فالمراد  الكلام  و�صف  "الخلُق" في 
هـ( ال�سجية والطبع: وهو المعنى المتعلق بمو�ضوع البحث، ومثاله قوله تعالى: {

و�إنك لعلى خلق عظيم}))).
و( الن�صيب: ومنه قوله تعالى:{ ما له في الآخرة من خلاق }))).

ين والعادة: ومنه قوله تعالى:{ �إن هذا �إلا خلق الأولين })))، �أي دينهم  ز( الدِّ
وعادتهم كما رجّحه الطبري.

)))   المفردات: �ص296. 
)))   القلم: 4. 

)))   البقرة: 102، وانظر تف�سير الطبري: 1/ 511. 
)))   ال�شعراء: 137. 
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المبحث الثاني: 
ت�أ�صيل المنهج الأخلاقي في القر�آن الكريم 

معان،  من  الم�صطلح  هذا  يت�ضمنه  وما  القر�آن  ب�أخلاق  المق�صود  بيان  تقدم  لقد 
وتطبيقاً لذلك المعنى على ما ورد في القر�آن الكريم، نجد �أن هناك ن�صو�صاً قر�آنية 
كثيرة، ت�ضمنت ذكر �صفات مهمة وقواعد ومبادئ �أ�سا�سية، تهدف �إلى تنظيم 
المنهج  ارتباط  الن�صو�ص  تبين هذه  بغيره، كما  الإن�سان من حيث علاقته  حياة 
الأخلاقي بالعقيدة والعبادة والمعاملات وغيرها، وت�شمل �أي�ضاً �أنواع الأخلاق 
الأخلاقي  المنهج  لهذا  ت�أ�صيل  هذا  وكل  ذلك،  ونحو  العملية،  �آثارها  وبيان 

المتكامل، ويمكن تف�صيل �شيء من ذلك على النحو الآتي: 
�أولًا: الآيات الجامعة لمكارم الأخلاق: 

وردت في عدة موا�ضع من القر�آن الكريم �آيات جوامع، ت�ضمنت في كل مو�ضع 
نة للمنهج الأخلاقي في القر�آن،  منها بع�ضاً من المبادئ وال�صفات والقواعد المكوِّ

من ذلك: 
1( مقدمة �سورة "الم�ؤمنون" وهي قوله تعالى:{قد �أفلح الم�ؤمنون  الذين هم 
في �صلاتهم خا�شعون ۞ والذين هم عن اللغو معر�ضون ۞ والذين هم للزكاة 
�أو ما ملكت  �أزواجهم  �إلا على   ۞ ۞ والذين هم لفروجهم حافظون  فاعلون 
 ۞ العادون  هم  ف�أولئك  ذلك  وراء  ابتغى  فمن   ۞ ملومين  غير  ف�إنهم  �أيمانهم 
والذين هم لأماناتهم وعهدهم راعون ۞ والذين هم على �صلواتهم يحافظون 

۞ �أولئك هم الوارثون ۞ الذين يرثون الفردو�س هم فيها خالدون ۞ }))).

)))   الم�ؤمنون: 11-1.
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فهذه الآيات ت�شمل �صفات عديدة، ت�ؤ�س�س قواعد ومبادئ تنظم علاقة الإن�سان 
بغيره، لت�شكّل في مجملها "المنهج الأخلاقي في القر�آن" �إذا جمعت مع مثيلاتها، 
وقد راعت الجوانب المختلفة من حياة الإن�سان: فت�ضمنت في الناحية التعبدية 
المح�ضة: �إقامة ال�صلاة و�إتمامها والمحافظة عليها، مع الخ�شوع فيها الذي ي�شمل: 
التوا�ضع والخوف والتذلل، ومع �أن ال�صلاة علاقة بين العبد وربه، لكن �أدا�ؤها 
و�سننها  وواجباتها  و�شروطها  و�أركانها  بخ�شوعها  الله  �شرعه  الذي  الوجه  على 
ه  و�آدابها، يحقق قيماً �أخلاقية عظمى: فهي تمنع �صاحبها من فعل الفواح�ش وتكفُّ
�إن ال�صلاة تنهى عن الفح�شاء والمنكر })))، كما  عن المنكرات، قال تعالى:{ 
�أن �أداءها في الجماعة، يحقق �إحياء روح الأخوة الإ�سلامية، والالتزام بوقتها 
من  ذلك  ونحو  المواعيد،  في  والدقة  الوقت  على  الحر�ص  النف�س  في  يغر�س 

ال�صفات الخلقية الحميدة))).
بالجانب  علاقة  لها  لكن  عملية،  عبادة  وهي  الزكاة،  �أداء  الآيات  وت�ضمنت   -
حاجات  و�سد  والم�ساكين،  الفقراء  �إلى  الإح�سان  جهة  من  والمالي  الاجتماعي 
الأخلاق  �أدنا�س  من  النف�س  تزكية  من  فيها  لما  الأخلاقي  وبالجانب  المعوزين، 
تطهرهم وتزكيهم  �أموالهم �صدقة  تعالى:{ خذ من  قال  الأعمال)))،  وم�ساوئ 
والبر  والبذل  كالإح�سان  المكارم:  من  جملة  على  التربية  �إلى  �إ�ضافة   ((({ بها 

والإنفاق والرحمة والمودة والأخوة، ونبذ ال�شح والبخل والتقتير ونحوه.
�أداء  النا�س:  علاقات  لتنظيم  الاجتماعي  الجانب  في  �أي�ضاً  الآيات  ت�ضمنته  ومما 
الأمانات، وحفظ العهود والوفاء بالوعود، وفي الجانب ال�شخ�صي: الإعرا�ض 

عن اللغو بجميع �صوره، والمحافظة على العفاف بحفظ الفروج ونحوه.
)))   العنكبوت: 45. 

)))   انظر "�أخلاقنا في الميزان"، د. فاطمة ن�صيف: �ص40-39. 
)))   انظر تف�سير ال�سعدي: 3/ 346. 

)))   التوبة: 103. 
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من  متعددة  تنظيم جوانب  ي�شمل  فريداً،  �أخلاقياً  منهجاً  الآيات  تر�سم  وهكذا 
حياة الإن�سان وعلاقته بغيره.

2( ومن الآيات الم�شابهة �أي�ضاً: ما جاء في �صفات عباد الرحمن في �آخر �سورة 
و�إذا  هوناً  الأر�ض  على  يم�شون  الذين  الرحمن  وعباد  تعالى:{  قال  الفرقان، 
خاطبهم الجاهلون قالوا �سلاما ۞ والذين يبيتون لربهم �سجداً وقياماً ۞ والذين 
�ساءت  �إنها   ۞ غراما  كان  عذابها  �إن  جهنم  عذاب  عنا  ا�صرف  ربنا  يقولون 
م�ستقراً ومقاما ۞ والذين �إذا �أنفقوا لم ي�سرفوا ولم يقتروا وكان بين ذلك قواما 
۞ والذين لا يدعون مع الله �إلهاً �آخر ولا يقتلون النف�س التي حرم الله �إلا بالحق 

ولا يزنون ومن يفعل ذلك يلق �أثاماً ۞ ي�ضاعف له العذاب يوم القيامة ويخلد 
�سيئاتهم  الله  يبدل  ف�أولئك  تاب وءامن وعمل عملًا �صالحاً  من  �إلا   ۞ مهاناً  فيه 
۞ ومن تاب وعمل �صالحاً ف�إنه يتوب �إلى الله  ح�سنات وكان الله غفوراً رحيماً 
متاباً ۞ والذين لا ي�شهدون الزور و�إذا مروا باللغو مروا كراماً ۞ }))) الآيات.
علاقة  تنظم  التي  الأخلاقية،  والمبادئ  ال�صفات  من  جملة  تذكر  الآيات  فهذه 
الم�سلم بغيره، منها))): و�صفهم بالوقار وال�سكينة والتوا�ضع لله ولعباده ؛ �أخذاً 
من قوله:{ الذين يم�شون على الأر�ض هوناً }، ومنها: و�صفهم بالحلم وال�صبر 
ومقابلة الم�سيء بالإح�سان، والعفو عن الجاهل، ورزانة العقل ؛ �أخذاً من قوله:{
و�إذا خاطبهم الجاهلون قالوا �سلاماً }، ومنها: العدل والق�صد والتوازن:{..  
وكان بين ذلك قواماً }، ومنها: حفظ النفو�س والأعرا�ض مع العفاف: {ولا 
يقتلون النف�س التي حرم الله �إلا بالحق ولا يزنون }، ومنها: اجتناب كل موقع 
ومجل�س م�شتمل على قول �أو فعل محرم، كالغيبة والنميمة والكذب والجدال 
وغير  ال��زور،  و�شهادة  الخمر  و�شرب  والا�ستهزاء  والقذف  وال�سب  بالباطل 

)))   الفرقان: 72-63. 
)))   ما �سي�أتي من تعليق على الآيات، مقتب�س بت�صرف عن تف�سير ال�سعدي: 3/ 453-450. 
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ذلك:{ والذين لا ي�شهدون الزور } و�إذا كانوا لا ي�شهدون الزور، فمن باب 
ويكرمونها  �أنف�سهم  ينزهون  �إنهم  بل  ابتداءً،  يفعلوه  ولا  يقولوه  لا  �أن  �أولى، 
�أي�ضاً، لما فيه من �سفهٍ ونق�ص للإن�سانية  �إثم فيه  اللغو الذي لا  عن الخو�ض في 

و�ضعف في المروءة:{ و�إذا مروا باللغو مروا كراماً }.
�إنه منهج �أخلاقي عجيب متكامل، ت�سطره هذه الن�صو�ص القر�آنية المباركة،   -

لت�ؤ�صل تلك المبادئ والقواعد الأ�صيلة. 
تعالى:{�إن  المعاني وال�صفات، قوله  تلك  ت�ضمنت بع�ض  التي  الآيات  3( ومن 
۞ �إلا  ۞ و�إذا م�سه الخير منوعاً  ۞ �إذا م�سه ال�شر جزوعاً  الإن�سان خلق هلوعاً 
الم�صلين ۞ الذين هم على �صلاتهم دائمون ۞ والذين في �أموالهم حق معلوم 
۞ لل�سائل والمحروم ۞ والذين ي�صدقون بيوم الدين ۞ والذين هم من عذاب 

ربهم م�شفقون ۞ �إن عذاب ربهم غير م�أمون ۞ والذين هم لفروجهم حافظون 
۞ �إلا على �أزواجهم �أو ما ملكت �أيمانهم ف�إنهم غير ملومين ۞ فمن ابتغى وراء 

ذلك ف�أولئك هم العادون ۞ والذين هم لأماناتهم وعهدهم راعون ۞ والذين 
في  �أولئك   ۞ يحافظون  �صلاتهم  على  هم  والذين   ۞ قائمون  ب�شهاداتهم  هم 

جنات مكرمون ۞ }))). 
ال�صفات  مجمل  على  ا�شتملت  فقد  عليها،  التعليقات  لإع��ادة  حاجة  ولا   -

المذكورة �سابقاً.
* وهناك جملة من الموا�ضع القر�آنية الم�شابهة لما ذكر، لا داعي ل�سردها، ولكن 

�أ�شير �إلى بع�ضها باخت�صار، فمنها: 
4( قوله تعالى:{ ولكن البر من �آمن بالله واليوم الآخر.... }))) الآية.

)))   المعارج: 35-19. 
)))   البقرة: 177. 
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5( قوله تعالى:{ �إن الم�سلمين والم�سلمات والم�ؤمنين والم�ؤمنات...  }))) الآية.
�إلى غير ذلك من الآيات الجامعة، �إ�ضافة �إلى الآيات المفردة في ذكر خلق معين 

�أو مبد�أ �أو قاعدة �أخلاقية، وهي كثيرة جداً، منها على �سبيل المثال: 
- �آيات "ال�صبر" وقد تكرر بمعناه الا�صطلاحي في �أكثر من )90( مو�ضعاً))).

الإنعام  وهو:)  بالآخرين  المتعلق  الخا�ص  بمعناه  ذكر  "الإح�سان" وقد  �آيات   -
على الغير ())) في )67( مو�ضعاً))).

- ومثلها: �آيات البر والعدل وال�صدق والعفو والجود والعفاف ونحوها))).
لعلى خلق  تعالى:{ و�إنك  "الُخلُق" بمعناه الا�صطلاحي: وهي قوله  �آية  ثانياً: 
عظيم }))) فهذه الآية الوحيدة التي جاء فيها لفظ )الُخلُق( بمعنى ال�سجية �أو 
الهيئة الرا�سخة في النف�س، التي ت�صدر عنها الأفعال ب�سهولة وي�سر، وهو تعريفه 

في ا�صطلاح العلماء كما تقدم. 
-صلى الله عليه وسلم-،  الر�سول  لخلق  وتكريماً  وتزكية  �شهادة  تحمل  بليغة،  عظيمة  �آية  وهي 
المنهج  تت�ضمن  �أي  طياتها هديه و�سيرته و�سمته و�شمائله و�صفاته،  وتت�ضمن في 
العظيم" ؛ هو  "الُخلُق  القويم، خا�صة و�أن هذا  الدين  لهذا  المتكامل  الأخلاقي 
�سئلت عن  ◙ا، حين  عائ�شة  الم�ؤمنين  �أم  بينت ذلك  الكريم، كما  القر�آن 

خلقه، ف�أجابت:) كانت خلقه القر�آن ())).
�إذاً ف�أخلاق النبي -صلى الله عليه وسلم- كانت مقتب�سة من م�شكاة القر�آن، فكان كلامه مطابقاً 
�أوجبه  ما  و�أعماله  و�إرادته  القر�آن،  علوم  وعلومه  وتبييناً،  له  تف�صيلًا  للقر�آن، 

)))   الأحزاب: 35. 
)))   انظر المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن: �ص401-399. 

)))   انظر المفردات: �ص236. 
)))   المعجم المفهر�س: �ص205-202.

)))   انظر في ذلك المعجم المفهر�س لموا�ضيع القر�آن، محمد نايف معروف.
)))   القلم: 4. 

)))   رواه م�سلم: ك �صلاة الم�سافرين، باب �صلاة الوتر:) 2/ 396 (، برقم 746. 
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وندب �إليه القر�آن، و�إعرا�ضه وتركه لما منع من القر�آن، وكذا رغبته فيما رغب 
فيه، وزهده فيما زهد فيه، وكراهته لما كرهه، ومحبته لما �أحبه، و�سعيه في تنفيذ 
المنهج  ت�ؤ�صل  وحدها  الآية  فهذه  �إذاً  �إقامته)))  في  والجهاد  وتبليغه،  �أوام��ره، 
الأخلاقي في القر�آن، فكل خلق محمود جاء في القر�آن، فهو من الخلق العظيم 
�صالح  لأتمم  بعثت  �إنما  بقوله:)  �أكده  والذي  -صلى الله عليه وسلم-،  النبي  عليه  كان  الذي 

الأخلاق (، وفي رواية:) مكارم الأخلاق ())).

المنهج  ارتباط  م��دى  لنا  يتبين  وغيرها،  ال�سابقة  الآي��ات  خال�ل  وم��ن  ثالثاً: 
الأخلاقي في القر�آن، بجانب العقيدة والعبادة والمعاملات، والعلاقات الأ�سرية 
والاجتماعية والدولية، والأحوال ال�شخ�صية وغيرها، فالعن�صر الأخلاقي �سمة 
الت�شريعية والتهذيبية على  �أ�صولها  بارزة في جميع تلك الجوانب، تقوم عليه 

ال�سواء)1)).
والإيمان  التوحيد  بين  قرنت  �آية  فكم  وال�سنة لا تح�صر،  القر�آن  و�أمثلة هذا في 
من جهة، وبين �أنواع من الأخلاق من جهة �أخرى ؛ كالإح�سان قوله تعالى:{

واعبدوا الله ولا ت�شركوا به �شيئاً وبالوالدين �إح�ساناً... })1)) الآية، وكالبر في 
قوله:{ ولكن البر من �آمن بالله واليوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيين و�آتى 

المال على حبه ذوي القربى واليتامى والم�ساكين وابن ال�سبيل... })1))الآية.
الكلام  تقدم في  العبادة والأخلاق، كما  ال�صلة بين  �آيات و�ضحت  - وهناك 
عن ال�صلاة والزكاة، ومن ذلك �أي�ضاً: ارتباط ال�صيام بالتقوى التي هي جماع 

)))   انظر: بدائع التف�سير: 4/ 509-510، الظلال: 6/ 3656. 
)))   رواه �أحمد: 2/ 381، والحاكم و�صححه: 2/ 613، والبخاري في الأدب المفرد برقم 273، و�صححه الألباني في ال�سل�سلة ال�صحيحة برقم 

 .)75 /1( 45
)1))   انظر: الظلال: 6/ 3657، �أخلاقنا في الميزان: �ص33. 

)1))   الن�ساء: 36. 
)1))   البقرة: 177. 
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على  كتب  كما  ال�صيام  عليكم  كتب  �آمنوا  الذين  �أيها  يا   } الفا�ضلة  الأخلاق 
الذين من قبلكم لعلكم تتقون })))، ومثله في الحج وعلاقته بالتقوى وبيان �أثر 
تجنب الأخلاق ال�سيئة في قبول الحج ومغفرة الذنوب:{ الحج �أ�شهر معلومات 
فمن فر�ض فيهن الحج فلا رفث ولا ف�سوق ولا جدال في الحج وما تفعلوا من 

خير يعلمه الله وتزودوا ف�إن خير الزاد التقوى واتقون يا �أولي الألباب }))).
وهكذا �سائر العبادات وكذا المعاملات والعلاقات، ترتبط بالمنهج الأخلاقي في 

القر�آن، وتنطلق من قواعده و�أ�س�سه))).

رابعاً: �إن مما ي�ؤ�صل المنهج الأخلاقي في القر�آن الكريم، ارتباطه بمقا�صد ال�شريعة 
وهي  عليها،  والر�سالات  ال�شرائع  اجتمعت  التي  الخم�س  ال�ضرورات  وبحفظ 
جاءت  ال�شرائع  جميع  �أن  ذلك  والمال".  والن�سل  والعقل  والنف�س  "الدين 
كما  والأحكام  الفروع  في  اختلافها  مع  العادات،  ومحا�سن  الأخلاق  بمكارم 

قال تعالى:{لكل جعلنا منكم �شرعة ومنهاجاً }))).
تحفظ  �أنها  نجد  ال�ضرورات،  تلك  حفظ  في  وردت  التي  الآيات  ت�أملنا  و�إذا   -
�أنواعاً من الخلق القويم، وتحرم �أخلاقاً مذمومة قبيحة، كقوله تعالى:{ قل �إنما 
حرم ربي الفواح�ش ما ظهر منها وما بطن والإثم والبغي بغير الحق و�أن ت�شركوا 

بالله ما لم ينزل به �سلطاناً و�أن تقولوا على الله ما لا تعلمون }))).
فتحريم الفواح�ش والنهي عن الإثم والبغي والظلم، فيه حفظ لتلك ال�ضرورات، 

مع حفظ الأخلاق و�صيانتها.

)))   البقرة: 183. 
)))   البقرة: 197. 

)))   انظر مزيداً من التف�ضيل في "�أخلاقنا"، د. محمد جوهري: �ص37-48، "خلق الم�سلم"، محمد الغزالي: �ص13-9.
)))   المائدة: 48. 

)))   الأعراف: 33. 
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فقد  الدين،  هو  بحفظه  ال�شرائع  جاءت  ما  �أعظم  �أن  �أي�ضاً،  هذا  ي�ؤكد  ومما   -
�أجمعت ر�سالات الله على الأمر بالتوحيد وتحريم ال�شرك، قال تعالى:{ ولقد 
بعثنا في كل �أمة ر�سولًا �أن اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت})))، وهذا التوحيد 
والإح�سان  والعدل  الله  عبادة  في  كال�صدق  الأخال�ق  من  �أن��واع  على  مبني 
الله  �إن  تعالى:{  قال  كما  والمنكر،  الفح�شاء  بتحريم  �أي�ضاً  ومرتبط  والتقوى، 
ي�أمر بالعدل والإح�سان و�إيتاء ذي القربى وينهى عن الفح�شاء والمنكر والبغي 

يعظكم لعلكم تذكرون}))).

خام�ساً: �إن مما ي�ؤ�صل المنهج الأخلاقي في القر�آن، تنوع الأخلاق التي ت�ضمها، 
فهي �أ�صناف و�أق�سام، وقبل بيان �أنواع الأخلاق في القر�آن، �أذكر تق�سيماً عاماً 

لها دلت عليه ال�سنة النبوية، وهو قِ�سمتها �إلى: 
�أي فُطر عليها الإن�سان، وخلقها الله فيه، كما دل على ذلك  1( �أخلاق جبلية: 
يحبهما  خلتين  فيك  �إن  صلى الله عليه وسلم:)  النبي  له  قال  الذي  عبدالقي�س،  �أ�شج  حديث 
�أتخلق بهما �أم الله جبلني عليهما ؟  �أنا  الله: الِحلْم والأناة ( قال: يا ر�سول الله، 
قال:) بل الله جبلك عليهما ( قال: الحمد لله الذي جبلني على خلتين يحبهما الله 

ور�سوله))).
بالتعلم والتعود عليها، كما دل على ذلك  �أخلاق مكت�سبة: يمكن تح�صيلها   )2

قول النبي صلى الله عليه وسلم:) �إنما العلم بالتعلم، و�إنما الحلم بالتحلم ())).

)))   النحل: 36. 
)))   النحل: 90. 

)))   �أخرجه م�سلم: ك الإيمان برقم 25، �أبو داود: ك الأدب، باب في قبلة الرجل برقم 5225 واللفظ له، الترمذي: ك البر وال�صلة، باب ما جاء في 
الت�أني والعجلة برقم 2010 

)))   رواه الخطيب البغدادي في "تاريخه": 9/ 127 وغيره، وهو حديث ح�سن، ) انظر ال�سل�سلة ال�صحيحة، للألباني: رقم  342 (
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* �أما مجمل الأخلاق الواردة في القر�آن، فيمكن تق�سيمها �إلى: 
له  لازم  ونفعها  بالفرد،  المتعلقة  الأخلاق  وهي  )�شخ�صية(:  فردية  �أخلاق   )1
وال�صدق  والحياء  والحلم  والعفة  والا�ستقامة  كالإخلا�ص  خا�صة،  عليه  ويعود 

وال�صبر والتوا�ضع، والآيات في هذه الأخلاق كثيرة معلومة.
2( �أخلاق جماعية، )اجتماعية(: وهي المتعلقة بالآخرين، ويتعدّى نفعها �إليهم، 
كالوفاء بالعهد، والإح�سان �إلى الوالدين، والعطف على الفقراء، والعفو عن 

الم�سيء، وكظم الغيظ، والأخوة، والجود والكرم، ونحوها.
- وكذلك ف�إن الآيات الدالة عليها كثيرة معلومة.

ل بع�ضهم في التق�سيم، فجعل الأخلاق خم�سة �أنواع)))، وهي:  * وقد ف�صّ
1( الأخلاق الفردية: مثل: العفة والا�ستقامة وال�صدق ونحوها.

2( الأخلاق الأ�سرية: مثل: الإح�سان �إلى الوالدين، معا�شرة الزوجة بالمعروف، 
�صلة الرحم، ونحوها.

3( الأخلاق الاجتماعية: مثل: �أداء الأمانة، والوفاء بالوعد، �إ�صلاح ذات البين، 
الإح�سان �إلى الفقراء، ونحوها.

4( �أخلاق الدولة: مثل: ال�شورى والعدالة والوفاء بالمعاهدات ونحوها.
5( الأخلاق الدينية: مثل: طاعة الله و�شكره، والر�ضا بق�ضائه وقدره، ومحبته 

والخوف منه، والتوكل عليه، ونحوها.

)))   انظر: د�ستور الأخلاق في القر�آن، د. عبدالله دراز: �ص771-689. 
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- و�أدله هذه الأنواع في القر�آن معروفة �أي�ضاً، وقد تقدم ذكر بع�ضها. 
الأخلاقي، من خلال  المنهج  بت�أ�صيل  قد عني  الكريم،  القر�آن  �أن  * والخلا�صة: 
تلك الآيات الجامعة لمكارم الأخلاق، والآيات المفردة الخا�صة ببع�ضها، وارتباط 
الأخلاق القر�آنية بالجوانب العقدية والعبادية والاجتماعية وغيرها، �إ�ضافة �إلى 

كثرة �أق�سامها وتعدد �أنواعها.
العملي  القر�آن والتدريب  �أخلاق  بتعليم  عُني  �إذا  الديني  التعليم  �أنّ  ولا �شك 
ال�ضبط  في  فريداً  منهجاً  للمتعلمين  ير�سم  فهو  الحياة  واقع  في  تطبيقاتها  على 

الأخلاقي والبناء القيمي والايجابية في التعامل مع واقع الحياة.
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المبحث الثالث: 
خ�صائ�ص المنهج الأخلاقي في القر�آن الكريم 

تبين لنا مما تقدم �أن الأخلاق في القر�آن، تمثل منهجاً متكاملًا، له مميزاته وخ�صائ�صه 
التي يتفرد بها دون �سائر المناهج والأنظمة والقوانين، ذلك �أن القر�آن كلام الله 
من  وغيره   ،((({ الخبير  اللطيف  وهو  خلق  من  يعلم  ق��ال:{�ألا  الذي  تعالى، 
ظلوماً  كان  �إنه  تعالى:{  الله  بقول  المو�صوفين  الب�شر،  كلام  والمبادئ  المناهج 

جهولا}))).  
ولذا فتتلخ�ص خ�صائ�ص المنهج الأخلاقي في القر�آن فيما يلي))): 

1( �أن م�صدره الوحي، وا�ستمداده من القر�آن وبيان ال�سنة النبوية، فهو محفوظ 
من كل نق�ص �أو عيب �أو خلل:)�إنا نحن نزلنا الذكر و�إنا له لحافظون())).

2( �أنه �شامل لجميع �أنواع الأخلاق، وجميع جوانب الحياة، فهو مرتبط بجانب 
ق هذا قوله تعالى:{ العقيدة والعبادة والمعاملات ونحوها -كما تقدم- وي�صدِّ

ما فرطنا في الكتاب من �شيء }))).
�أنه عام لجميع الب�شر، �صالح لكل زمان ومكان، ولكل فرد ومجتمع و�أمة،   )3
دينكم  لكم  �أكملت  تعالى:{اليوم  قال  للعالمين،  الله  ارت�ضاه  الذي  الدين  لأنه 
و�أتممت عليكم نعمتي ور�ضيت لكم الإ�سلام ديناً } ))).  وقال:{ تبارك الذي 

نزّل الفرقان على عبده ليكون للعالمين نذيراً }))).

)))   الملك: 14. 
)))   الأحزاب: 72. 

)))   انظر تف�صيل هذه الخ�صائ�ص في:) "ن�ضرة النعيم": 1/ 81-83، "�أخلاقنا" �ص30-36، "د�ستور الأخلاق": �ص53-96 ( وغيرها.
)))   الحجر: 9. 

)))   الأنعام: 38. 
)))   المائدة: 3. 

)))   الفرقان: 1. 
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4( �أنه منهج و�سطي، فهو يراعى م�صلحة الفرد والجماعة، ويلبي حاجات الروح 
والج�سد والعقل، ويوازن بين طلب الآخرة وعمارة الأر�ض في الدنيا، وهكذا، 
دون تغليب لجانب على �آخر، وت�صوّر هذه الو�سطية �آيات كثيرة من كتاب الله، 
الدنيا  من  ن�صيبك  تن�س  ولا  الآخرة  الدار  الله  �آتاك  فيما  وابتغ  تعالى:{  كقوله 
})))، وقوله تعالى:{ ولا تجعل يدك مغلولة �إلى عنقك ولا تب�سطها كل الب�سط 

فتقعد ملوماً مح�سوراً }))).
تقبل  ولا  المنهجية،  قواعده  تتغير  لا  المبادئ،  �أ�صيل  القيم،  ثابت  منهج  �أنه   )5
التبديل �أو الاجتهاد، ولا تخ�ضع للم�صالح ال�شخ�صية والأهواء الفردية، ومع 
ذلك فهو منهج مرن بما تق�ضيه الم�صلحة ال�شرعية، قال تعالى:{ف�أقم وجهك للدين 
حنيفاً فطرة الله التي فطر النا�س عليها لا تبديل لخلق الله ذلك الدين القيم}))).

6( �أن الم�سئولية فيه لها جانبان: م�س�ؤولية �شخ�صية، قال تعالى:{ كل امرئ بما 
ك�سب رهين }))) وم�سئولية جماعية، قال تعالى: { واتقوا فتنة لا ت�صيبن الذين 

ظلموا منكم خا�صة }))).
7( �أنه يترتب عليه جزاء دنيوي و�أخروي، وعقاب في الحياتين للمخالفين، قال 
تعالى في جزاء الأبرار:{ من عمل �صالحاً من ذكر �أو �أنثى وهو م�ؤمن فلنحيينه 
حياة طيبة ولنجزينهم �أجرهم ب�أح�سن ما كانوا يعملون })))، وقال �سبحانه في 
عقاب الفجار:{... فما جزاء من يفعل ذلك منكم �إلا خزي في الحياة الدنيا 

ويوم القيامة يردون �إلى �أ�شد العذاب وما الله بغافل عما تعملون }))).
8( �أن الرقابة منه رقابة �إلهية ربانية، فالرقيب على �أداء هذه الأخلاق، هو الله عز 

)))   الق�ص�ص: 77. 
)))   الإ�سراء: 29. 

)))   الروم: 30. 
)))   الطور: 21. 

)))   الأنفال: 25. 
)))   النحل: 97. 
)))   البقرة: 85. 
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وجل، الذي قال:{ و�إن تجهر بالقول ف�إنه يعلم ال�سر و�أخفى })))، وقال:{ولا 
تعملون من عمل �إلا كنا عليكم �شهوداً �إذ تفي�ضون فيه }))).

�أو  عنت  دون  به  والعمل  النا�س،  حياة  في  تطبيقه  يمكن  واقعي،  منهج  �أنه   )9
م�شقة، ولا يطلب من الب�شر ما لا يطيقون قال تعالى:{ لا يكلف الله نف�ساً �إلا ما 

�آتاها }))).
10( �أنه �سهل مي�سر في الجانب العملي، غايته التخفيف ورفع الحرج عن النا�س، 
قال تعالى:{ وما جعل عليكم في الدين من حرج }))) وقال:{ يريد الله �أن 

يخفف عنكم }))).

)))   طه: 7. 
)))   يون�س: 61. 
)))   الطلاق: 7. 
)))   الحج: 78. 

)))   الن�ساء: 28. 
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المبحث الرابع: 
�أثر تعليم �أخلاق القر�آن في احترام حقوق الإن�سان

على  والتدريب  ال�شامل  بمفهومها  الكريم  القر�آن  لأخلاق  الديني  التعليم  �إن 
العملي،  التطبيقي  الجانب  في  كبيراً  �أثراً  يترك  و�أن  لابد  بها،  التعامل  مهارات 
"حقوق  احرت�ام  حتماً  يقت�ضي  الفريد،   القر�آني  الأخلاقي  بالمنهج  فالالتزام 
الإن�سان" ب�صفة خا�صة، وغيرها من الواجبات الدينية والأحكام ال�شرعية ب�صفة 

عامة.
وتو�ضيحاً للآثار المترتبة على تعليم وتطبيق المنهج الأخلاقي القر�آني في احترام 

مبادئ حقوق الإن�سان، �ألخ�صها في الآتي:
1( �أن الأخلاق الواجبة هي �أداء للحقوق بكمالها وتمامها، وهذا �أعظم احترام 
لحقوق الإن�سان، حيث جعل "المنهج الأخلاقي في القر�آن" تطبيق هذه الأخلاق 
والثواب  والح�ساب،  الجزاء  عليه  يترتب  الدين،  من  جزءاً  ؛  واقعاً  وممار�ستها 

والعقاب))).
الحقوق  احرت�ام  جانب  وتقوي  تدعم  بعمومها،  الم�ستحبة  الأخال�ق  �أن   )2
وتزيدها قيمة واعتباراً، فلئن كانت الأخلاق الواجبة تفر�ض الحد الأدنى الذي 
يلزم ادا�ؤه، ف�إن الم�ستحب منها ي�ضيف �أ�ضعاف ذلك الحد المفرو�ض، ويعمق 
درجاتها،  �أق�صى  �إلى  للو�صول  وي�سعى  ب�أدائها،  الم�سلم  يتلذذ  حتى  تطبيقها، 
الم�سكين"،  القر�آن:"حق  �أخلاق  في  المفرو�ضة  الحقوق  من  المثال:  �سبيل  فعلى 
وربما كان الحد الأدنى منه الإنفاق عليه، ووجوب دفع الزكاة �إليه، لكن �آيات 
المنهج الأخلاقي في القر�آن، جاءت بالحث على مطلق "الإح�سان" �إليه، من غير 
تحديد لنوع الإح�سان، ولذا ف�إن �أداء خلق "الإح�سان" نحوه، يفتح للمح�سن 

)))   انظر ف�صل ) الجريمة والعقاب ( من كتاب "الإن�سان بين المادية والإ�سلام" لمحمد قطب: �ص 141.
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�أبواباً من البر والخير لا تقف عند حد، وكلما كان الإح�سان �إليه �أكثر، كان الأجر 
�أعظم، وتعمق �أداء الحق ب�صورة �أكبر.

3( �أن الالتزام ب�أخلاق القر�آن ي�ضبط �سلوك الفرد، فيت�صرف في �ضوئها وعلى 
هديها)))، وبالتالي يوجهه هذا المنهج الأخلاقي �إلى عدم الاعتداء على حقوق 
الغير، و�إلى احترامها وتقديرها، حتى ي�صبح هذا الان�ضباط ال�سلوكي الداخلي، 

هدياً له و�سمتاً.
4( �أن تطبيق �أخلاق القر�آن، ي�صلح الفرد نف�سياً، ويوجهه نحو الخير والإح�سان 
الواجب -وهو �أداء الحقوق المفرو�ضة للآخرين- كما يوجهه �إلى كافة مكارم 
الأخلاق التي توفر حياة نظيفة �سليمة، ي�ضمن فيها الفرد احترام حقوقه كاملة 

غير منقو�صة))).
يقع  الذي  الب�شري  النق�ص  عن  الإن�سان  يرفع  القر�آنية،  الأخلاق  �أداء  �أن   )5
نتيجة لبع�ض �صفات النق�ص، التي منها الا�ستهتار بحقوق الآخرين، واللامبالاة 
نحوهم، وغيرها.  فت�أتي هذه الأخلاق لتكمل هذا النق�ص، وت�سد الخلل، وتجبر 
ال�ضعف، فين��شأ الفرد الم�سلم راقياً في �أخلاقه، كاملًا في �صفاته، محترماً لنف�سه، 

ومراعياً لحقوق غيره.
6( �أن الات�صاف بمنهج الأخلاق القر�آني، يحفظ على المجتمع تما�سكه وي�ضمن له 
الا�ستقرار والثبات، ويربط بين �أجزائه من الجوانب المختلفة: ثقافياً واجتماعياً 

وخلقياً، ونحوه.
وهذا الترابط والتما�سك يورث احتراماً حقيقياً للحقوق ب�أنواعها، كما �أنه بقي 
المجتمع -ب�إذن الله- من الأنانية المفرطة والنزعات والأهواء الطائ�شة، التي غالباً 

)))   انظر: ن�ضرة النعيم: 85/1، بت�صرف.
)))   نف�س الم�صدر: 1/ 85، بت�صرف.
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ما تكون �سبباً في انتهاك الحقوق والاعتداء على الحريات وغيرها))).
حفظ  �أثرها  يتجاوز  الكريم،  القر�آن  في  الواردة  الأخلاقية  القيم  تطبيق  �أن   )7
حقوق الفرد والمجتمع، �إلى �إطار �أرحب و�أو�سع، وهو مجال العلاقات الدولية 
العامة، فهناك حقوق عامة م�شتركة بين �أمم الأر�ض، ينبغي �أن يراعيها ويحترمها 
منطق  ويمليه  العرف،  يوجبه  مما  و�أف��راده،  و�أممه  و�شعوبه  بدوله  العالم  جميع 
الفطرة والعقل ال�سليم، كالعدل والم�ساواة، والحرية وحفظ الأمن، ون�شر العلم 
لبيان الحق،  الحوار  باب  والرذيلة، وفتح  والف�ساد  الجهل  والف�ضيلة، ومحاربة 

ونحو ذلك))).
منهج  من  انطلقت  �إذا  �إلا  واحترامها  تحقيقها  يمكن  لا  وغيرها  الحقوق  وهذه 

�أخلاقي �شرعي، يعتبر �أداءها قيمة وف�ضيلة، كما هو الحال في منهج القر�آن.
الدولية  العلاقات  بجانب  المتعلقة  الحقوق  احترام  الأخلاق في  لأثر  وتبعاً   )8
الخارجية، ف�إن هذا الأثر كما يظهر في حال ال�سلم، فهو ثابت في حال الحرب 
�أي�ضاً، رغم اختلاف الدين والعقيدة، ويتبين ذلك من خلال حقوق المحاربين، 

التي منها:
�أ( ترك الم�سا�س ب�أمن المحايدين))): كما قال تعالى في ��شأنهم:{... ف�إن اعتزلوكم 

فلم يقاتلوكم و�ألقوا �إليكم ال�سلم فما جعل الله لكم عليهم �سبيلًا}))).
�أ�سرهم ولا نهب �أموالهم،  فه�ؤلاء المحايدون الم�ست�سلمون لا يجوز قتلهم ولا 

لأن ا�ست�سلامهم يمنع من ذلك ويحرمه))). 

)))   نف�س الم�صدر: 1/ 86، باخت�صار وت�صرف.
)))   انظر مبحث )�أنواع الحقوق( في بحث: "حقوق الإن�سان: مفهومه وتطبيقاته في القر�آن": �ص47.

)))   انظر "د�ستور الأخلاق في القر�آن": �ص755. 
)))   الن�ساء: 90.

)))   انظر فتح القدير: 1/ 496. 
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ومواثيقهم،  بمعاهداتهم  لهم  الوفاء  ووجوب  المعاهدين،  حقوق  احترام  ب( 
عند  عاهدتهم  الذين  تعالى:{�إلا  قال  لها،  ناكثين  عليها غير  ماداموا محافظين 
الم�سجد الحرام فما ا�ستقاموا لكم فا�ستقيموا لهم }))).  �أي فلا يجوز قتالهم، 

مادام هذا حالهم.
عليهم  الاعتداء  جواز  وعدم  الكبير،  وال�شيخ  والطفل  المر�أة  حق  مراعاة  ج( 
�أو قتلهم، ما لم يقاتلوا، قال تعالى:{وقاتلوا في �سبيل الله الذين يقاتلوكم ولا 
تعتدوا }))) ويبين هذا قوله صلى الله عليه وسلم في و�صاياه لل�سرايا والبعوث:) اغزوا با�سم 
الله في �سبيل الله، قاتلوا من كفر بالله، اغزوا ولا تغلوا ولا تغدروا ولا تمثلوا ولا 
بع�ض مغازي  امر�أة وجدت في  �أن  الآخر:)  ())).  وفي الحديث  تقتلوا وليداً 
ر�سول الله صلى الله عليه وسلم مقتولة،  ف�أنكر ر�سول الله صلى الله عليه وسلم قتل الن�ساء وال�صبيان (.  وفي 

رواية:) فنهى ر�سول الله صلى الله عليه وسلم عن قتل الن�ساء وال�صبيان ())).
�إذاً فهذه الحقوق المعتبرة �شرعاً، والمحترمة واقعاً، هي نتيجة لتلك الأخلاقيات 

العالية، التي جاءت في منهج القر�آن.
من  ال��ق��ر�آن،  في  الإن�سان"  "حقوق  و  "الأخلاق"  بين  للا�شتراك  ونظراً   )9
والمعاملة  والعبادة  العقيدة  ناحية  المختلفة من  الحياة  بجوانب  ارتباطهما  حيث 
والعلاقات الأ�سرية والاجتماعية وغيرها، ومن حيث علاقتهما بمقا�صد ال�شريعة، 
"الدين والنف�س والمال والعر�ض والعقل"،  ال�ضرورات الخم�س وهي:  وحفظ 
الغاية  من  كبيراً  �سيحقق جزءاً  الأخلاقي في هذه الجوانب،  المنهج  تطبيق  ف�إن 
الأخلاقي في  المنهج  �آثار  �أعظم  من  "الحقوق"، وهذا  �أجلها  من  فر�ضت  التي 

القر�آن، في احترام حقوق الإن�سان.
)))    التوبة: 7. 

)))    البقرة: 190. 
)))    �أخرجه م�سلم: ك الجهاد برقم 1731، والترمذي: ك ال�سير برقم 1617، و�أبو داود: ك الجهاد برقم 2613.

)))    انظر �صحيح م�سلم: ك الجهاد، باب تحريم قتل الن�ساء وال�صبيان في الحرب، برقم 1744. 
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10( �أن الأخلاق الفردية العملية، التي حث عليها القر�آن، حين يلتزمها الم�سلم، 
عليها،  الاعتداء  من  الآخرين، وتمنعه  احترام حقوق  �إلى  تقوده  �أن  لابد  ف�إنها 
كما  الب�صر،  والاحت�شام وغ�ض  العفة  الفردية: خلق  الأخلاق  من هذه  فمثلًا: 
قال تعالى:[ قل للم�ؤمنين يغ�ضوا من �أب�صارهم ويحفظوا فروجهم ذلك �أزكى 

لهم.. ())) الآية.
يعتدي  الغير، فلا  منه حتماً: احترام حقوق  يلزم  الخلق،  لهذا  الم�سلم  وتطبيق 
على �أعرا�ض الآخرين، ولا ينتهك حرماتهم، ومثل ذلك يقال في خلق التوا�ضع 
كحق  الاجتماعية،  الحقوق  من  �أنواعاً  بذلك  يحترم  ف�إنه  الم�سلم،  يلتزمه  حين 
عن  التعبير  في  الآخرين  وحق  والم�ساكين،  الفقراء  �إلى  والإح�سان  الوالدين 

الر�أي، وهكذا))).
11( وفي المقابل ف�إن الأخلاق الأ�سرية والاجتماعية، التي رغب فيها القر�آن، ف�إنها 
�سبب في احترام حقوق كثيرة، فمن الأخلاق الأ�سرية المحمودة: خلق الرحمة 
والمودة المذكورة في قوله تعالى:{ ومن �آياته �أن خلق لكم من �أنف�سكم �أزواجاً 
لت�سكنوا �إليها وجعل بينكم مودة ورحمة })))، وكذا خلق المعا�شرة بالمعروف، 
في  وتطبيقها  الأخلاق  هذه  و�أداء   ،((({ بالمعروف  {وعا�شروهن  تعالى:  قال 
الواقع العملي، ي�ؤدي �إلى احترام حقوق مفرو�ضة للزوجة، كحقها في النفقة 

وال�سكن وح�سن الع�شرة ونحوها، وهكذا في �سائر الأخلاق. 

)))   النور: 30. 
)))   انظر: "د�ستور الأخلاق": �ص693. 

)))    الروم: 21. 
)))    الن�ساء: 19.
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الخاتمة
بع�ض  الك�شف عن  العظيم، ومحاولة  القر�آن  �آيات  من  ي�سير  �شيء  ت�أمل  وبعد 
�ألخ�ص  الأخلاقي،  الجانب  كنوزه في  بع�ض  وا�ستخراج  القر�آني  المنهج  �أ�سرار 

�أهم النتائج فيما يلي: 
1( �أن القر�آن قد عني بالجانب الأخلاقي عناية مميزة، وله في ذلك منهج �أ�صيل 

يلم�سه من تدبر �آيات الأخلاق في القر�آن الكريم.
العقيدة  بجانب  وثيقاً  ارتباطاً  يرتبط  الكريم  القر�آن  الأخلاقي في  المنهج  �أن   )2
�إلى  �إ�ضافة  وغيرها،  والدولية  الاجتماعية  والعلاقات  والمعاملات  والعبادة 
ارتباطه بمقا�صد ال�شريعة وحفظ ال�ضرورات الخم�س، ذلك �أن العن�صر الأخلاقي 

�سمة بارزة في كل تلك الجوانب. 
3( للمنهج الأخلاقي في القر�آن خ�صائ�ص تفرد بها، من حيث الربانية وال�شمول 
والأخروي  الدنيوي  الجزاء  وترتب  والواقعية،  والي�سر  والثبات  والو�سطية، 

عليه.
4( �أن التعليم الديني لأخلاق القر�آن له �أثر كبير في احترام "حقوق الإن�سان"، 
المنهج الأخلاقي  الم�شروعة، وتطبيق هذا  �أداء للحقوق  الواجبة هي  فالأخلاق 
�إلى  �أث��ره  ويتعدى  الجميع،  تما�سك  ويحفظ  وي�صلحه،  الفرد  �سلوك  ي�ضبط 
العامة، ونتيجة ذلك كله، تحقيق الاحترام والتقدير للحقوق  الدولية  الحقوق 

ب�أنواعها و�أ�صنافها.
تطبيقاتها  على  التدريب  وعدم  القر�آن  لأخلاق  الديني  التعليم  �إهمال  �إن   )5
في عالم اليوم ، �أورث انحرافاً خلقياً، وف�ساداً �سلوكياً، لف�ساد القيم والمبادئ 
التي �شرّعها الإن�سان لنف�سه، والتي تحكمها الأهواء الذاتية والم�صالح ال�شخ�صية 
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جهولًا })))،  كان ظلوماً  �إنه  والظلم {  بالجهل  المو�صوف  الإن�سان وهو  لهذا 
فكانت النتيجة ذلك الركام الهائل من الف�ساد الأخلاقي الذي يدل على عمق 
الهاوية التي ت�سير �إليها بع�ض المجتمعات المعا�صرة، ولا خلا�ص لها �إلا بـ" �أخلاق 

القر�آن".

هذا والله �أعلم و�صلى اله على نبينا محمد و�آله و�صحبه و�سلم.

�أ.د. يحيى بن محمد ح�سن زمزمي

)))    الأحزاب: 72.
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دور الكرا�سي العلمية في

 تطوير الدرا�سات القر�آنية 
كر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقر�آن 

الكريم بجامعة �أم القرى نموذجاً

�أ.د. يحيى بن محمد ح�سن زمزمي
الم�شرف على كر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقر�آن الكريم

 بجامعة �أم القرى

�إعداد

ورقة عمل مقدمة
 للم�شاركة في الم�ؤتمر الدولي: )التجديد في الدرا�سات القر�آنية(

الذي ينظمه ق�سم القر�آن والحديث بجامعة ملايا – ماليزيا 
خلال الفترة من 25-26 محرم لعام 1436هـ.
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المقدمة  
نبينا  والمر�سلين  الأنبياء  �أ�شرف  وال�سلام على  وال�صلاة  العالمين  الحمد لله رب 
محمد و�آله و�صحبه �أجمعين �أما بعد: ف�إن خدمة الدرا�سات القر�آنية �شرف عظيم 
وهدف نبيل ت�سابق فيه المت�سابقون وتناف�س فيه المتناف�سون، فالقر�آن الكريم روح 
الأمة وهُداها، فهو نور ورحمة وموعظة و�شفاء وفي �سبيل خدمة الكتاب المبين 
بادر �أهل الف�ضل وفقهم الله ب�إن�شاء عدد من الكرا�سي العلمية والمراكز البحثية 
العربية  المملكة  في  قر�آنية  كرا�سي   )  7  ( ف�أُطلقت  القر�آنية،  الدرا�سات  لخدمة 
�أم  الكريم بجامعة  للقر�آن  بن عبدالعزيز  الملك عبدالله  ال�سعودية ومنها كر�سي 
القرى وتنوعت مجالات خدمات هذه الكرا�سي بين تطوير الدرا�سات القر�آنية 
تعالى،  الله  كتاب  خدمة  في  الحديثة  التقنيات  وتطويع  القر�آن  هدايات  ون�شر 
وغير ذلك كما تعددت منا�شط هذه الكرا�سي لت�شمل الم�ؤتمرات العالمية وت�أليف 
هنا جاءت  الأبحاث والم�ؤلفات، ومن  الإ�صدارات ون�شر  المو�سوعات وطباعة 
الدرا�سات  )التجديد في  الدولي:  الم�ؤتمر  به في  للم�شاركة  البحث  هذا  فكرة 
القر�آنية( الذي ينظمه ق�سم القر�آن والحديث بجامعة ملايا – ماليزيا خلال الفترة 

من 25-26 محرم لعام 1436هـ.
عنوان البحث:

دور الكرا�سي العلمية في تطوير الدرا�سات القر�آنية -كر�سي الملك عبدالله بن 
عبدالعزيز للقر�آن الكريم بجامعة �أم القرى نموذجاً.

علاقة المو�ضوع بمحاور الم�ؤتمر: 
�سبل   ( الخام�س:  فالمحور  وال�ساد�س،  الخام�س  بالمحورين  البحث  هذا  يرتبط 
والمحور   ،) الجامعات  في  العلمية  القر�آنية  الدرا�سات  وبحوث  ر�سائل  تطوير 
خدمة  في  ودوره��ا  الر�سمية  وغير  الر�سمية  الدولية  الم�ؤ�س�سات   ( ال�ساد�س: 
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بيان مجالات  يعنى  البحث  فهذا   ،) والطموح  الواقع  بين  القر�آنية  الدرا�سات 
تطوير الدرا�سات القر�آنية من خلال الكرا�سي العلمية باعتبارها م�ؤ�س�سات علمية 
لها �صفتها الاعتبارية وترتبط بالجامعات ولها �أثرها الملحوظ في خدمة الدرا�سات 

القر�آنية.
�أهمية البحث:

الحاجة �إلى الجهود الم�ؤ�س�سية للتجديد في الدرا�سات القر�آنية.
وجود كرا�سي علمية ومراكز تميز بحثي متخ�ص�صة في مجال الدرا�سات القر�آنية 

تحتاج �إلى التعريف بها و�إبراز دورها.
توفر ر�صيد علمي وتطبيقي لدى الكرا�سي العلمية في تطوير الدرا�سات القر�آنية.

�أهداف البحث:
1-التعريف بجهود الكرا�سي العلمية في خدمة الدرا�سات القر�آنية.

2-بيان �أثر الكرا�سي العلمية في مواكبة التجديد في الدرا�سات القر�آنية.
3-عر�ض �أبرز النماذج التطويرية لمخرجات الكرا�سي العلمية القر�آنية.

هيكل البحث:
�أولًا: مقدمات تعريفية.

ثانياً: التعريف ب�أبرز الكرا�سي العلمية المخت�صة بالدرا�سات القر�آنية.
ثالثاً: معالم التجديد في الدرا�سات القر�آنية من خلال الكرا�سي العلمية.

رابعاً: نماذج تطويرية في خدمة الدرا�سات القر�آنية بكر�سي الملك عبدالله للقر�آن 
الكريم.

خام�ساً: الخاتمة و�أهم النتائج والتو�صيات.
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�أولًا: مقدمات تعريفية 
تعريف الكرا�سي العلمية: 

يتم الإنفاق عليه من  الكر�سي هو من�صب للبحث والتدري�س في علوم معينة 
ريع �أوقاف مخت�صة بخدمة العلم.))) 

ويطلق عليها �أي�ضاً: "الكرا�سي البحثية" وهي مجموعة من البرامج البحثية في 
مختلف فنون المعرفة )العلمية والنظرية(، يتم تنفيذها عن طريق ال�شراكة بين 
الم�ؤ�س�سة الأكاديمية و�شخ�صية �أوجهة )ما( في المجتمع، تمول م�شروع بحث �أحد 
هذه البرامج مما تقوم به الجامعة؛ من خلال فرق البحث العلمي؛ للو�صول �إلى 
نتائج تخدم الوطن والمجتمع، وتثري المعرفة واقت�صادياتها.))) وعرفها بع�ضهم 
ب�أنها: و�ضع �أكاديمي يوفر للأ�ستاذ دعماً مالياً طويل الأجل لم�ساندة بحثه في مجال 

محدد من المعرفة.))) 
تاريخ الكرا�سي العلمية:

العا�شر  بالأوقاف على الكرا�سي العلمية عند الم�سلمين في القرن  برز الاهتمام 
الهجري، وذلك بهدف ن�شر العلم وخدمة �أهله وكفالة العلماء والمتعلمين مالياً 

ل�ضمان تفرغهم وانقطاعهم للعلم والتعليم. 
القرن  �إلى  المعا�صر  الم�ؤ�س�سي  بمفهومها  العلمية  الكرا�سي  �إن�شاء  تاريخ  ويعود 
ال�سابع ع�شر الميلادي، وهي تنت�شر في جميع �أنحاء العالم، وفي عدد كبير من 
الدول. ولعل �أ�شهر الكرا�سي العلمية في العالم كر�سي هنري لوكا�س بجامعة 
كمبردج، وقد �شغله �أكثر من 17 عالماً �أ�شهرهم �إ�سحاق نيوتن في �أواخر القرن 

ال�سابع ع�شر.
)))  ( �أنظر: جهود كر�سي الملك فهد بجامعة لندن في خدمة القر�آن الكريم – د.هدى الدليجان

https://uqu.edu.sa :موقع جامعة �أم القرى )  (((
�أ.د.�ستيفن  العقيلي،  العالمية" د.نا�صر  الممار�سات  �ضوء  في  ال�سعودية  البحث:التجربة  – بحث" كرا�سي  العالي  للتعليم  ال�سعودية  المجلة   )   (((

همفريز.
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وتعد الولايات المتحدة الأمريكية رائدة في عدد الكرا�سي العلمية الآن، حيث 
يوجد بها الآلاف من الكرا�سي العلمية. ويوجد �أكثر من 2000 كر�سي علمي في 
كندا و�أكثر من 200 كر�سي علمي في جنوب �إفريقيا. ويوجد في المملكة العربية 
ال�سعودية بنهاية 2012 ما يزيد عن150 كر�سي علمي، وقد ت�أ�س�س �أول كر�سي 

علمي بال�سعودية بجامعة الملك فهد عام 1996م.
بجامعة  العزيز  عبد  الملك  كر�سي  العالمية  العربية  العلمية  الكرا�سي  وم��ن 
كاليفورنيا، وكر�سي الملك فهد بجامعة لندن الذي عني ب�إ�صدار:)»معجم �ألفاظ 
القر�آن الكريم«(، وكر�سي الأمير نايف بجامعة مو�سكو، وكر�سي الأمير الوليد 
بن طلال بجامعة هارفرد الأمريكية، وكر�سي ال�سلطان قابو�س بجامعة كمبردج، 

وكر�سي محمد �سعيد فار�سي بالجامعة الأمريكية بوا�شنطن.)))
�أهداف الكرا�سي العلمية:)))

من  عدد  تحقيق  �إلى   - عام  ب�شكل   – الجامعات  في  البحثية  الكرا�سي  ت�سعى 
الأهداف العلمية ومن ذلك:

الإ�سهام في �إثراء المعرفة الإن�سانية بكافة فروعها.
يثري  بما  والمجتمع؛  الجامعة  بين  ال�شراكة  على  القائم  الاقت�صادي  النمو  تحقيق 

العلوم والمعارف العلمية والعملية؛ لتحقيق �أهداف الاقت�صاد المعرفي. 
ا�ستقطاب العلماء والباحثين من ذوي العقول المبدعة والكفاءات المتميزة في 

مجال البحث العلمي محلياً وعالمياً.
العلوم  والإبداع في مختلف مجالات  والابتكار  والتطوير  البحث  ثقافة  ن�شر 

والمعارف الإن�سانية والأ�سا�سية والتطبيقية المتعلقة بمجال اهتمام الكرا�سي.
– د.هدى  الكريم  القر�آن  خدمة  في  لندن  بجامعة  فهد  الملك  كر�سي  بحث:جهود  المغذوي،  العلمية-د.عبدالرحيم  الكرا�سي  كتاب  �أنظر:   )   (((

http://www.taibahu.edu.sa/default.aspx :الدليجان، وموقع جامعة طيبة الالكتروني
)))  ( انظر مجمل هذه الأهداف في مواقع الجامعات التالية على ال�شبكة العنكبوتية: جامعة �أم القرى / جامعة طيبة / جامعة الملك �سعود.
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الا�ستمرارية  له  يحقق  ب�شكل  العلمي  البحث  لت�شجيع  الم��الي  الدعم  توفير 
والديمومة. 

التنمية  وتحقيق  العالمية،  العلمية  المعايير  مع  يتوافق  بما  البحثية  البيئة  تطوير 
الم�ستدامة ل�ضمان الجودة ال�شاملة.

لا�ستك�شاف  البحثية،  الم�شاريع  في  الم�شاركة  على  والطالبات  الطلاب  ت�شجيع 
البحث  خدمة  في  طاقاتهم  وتوظيف  منهم؛  والمبتكرين  والمبدعين  الموهوبين 

العلمي.
ثانياً: التعريف ب�أبرز الكرا�سي العلمية المخت�صة بالدرا�سات القر�آنية 
بذلت الم�ؤ�س�سات العلمية عموماً والجامعات على وجه الخ�صو�ص جهوداً كبيرة 
في خدمة البحث العلمي المخت�ص بالدرا�سات القر�آنية، وتمثلت هذه الجهود في 
�إن�شاء الكليات والأق�سام القر�آنية وتخريج الطلاب حملة الماج�ستير والدكتوراه 
في المجالات القر�آنية المتنوعة كعلم القراءات والتف�سير وعلوم القر�آن ونحوها، 
وعُنيت كثير من الجامعات بت�أ�سي�س مراكز للبحوث القر�آنية، ومنها على �سبيل 
تقنية  �أبحاث  ومركز   ،((( – ماليزيا  ملايا  بجامعة  القر�آن  بحوث  مركز  المثال: 

المعلومات لخدمة القر�آن الكريم وعلومه " نور" بجامعة طيبة – ال�سعودية.))) 
بالأبحاث  مخت�صة  علمية  كرا�سي  �إن�شاء  الجامعات:  اهتمام  �ضمن  من  وكان 
ما  – وح�سب  البحث  هذا  الحديث في  – وهي محور  القر�آنية  والدرا�سات 
اطلعت عليه فقد تركزت هذه الكرا�سي القر�آنية في الجامعات ال�سعودية، حيث 
ت�أ�س�ست )7( كرا�سي موزعة على )6( جامعات، و�س�أعر�ض تعريفاً موجزاً بهذه 

الكرا�سي مرتبة ح�سب تاريخ �إن�شائها، وهي على النحو الآتي: 

/http://centrequran.org :أنظر موقع مركز بحوث القر�آن� )  (((
/http://www.nooritc.org :"أنظر موقع مركز "نور� )  (((
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الملك  جامعة   – القر�آنية  للدرا�سات  لادن  بن  عو�ض  محمد  المعلم   كر�سي 
عبد العزيز بجدة)))

بين  جامعاً  �إب��داع،  ومنبر  �إ�شعاع،  م�صدر  الكر�سي  برنامج  يكون  �أن  الر�ؤية: 
احتياجات  لي�سد  المجتمع؛  �شرائح  جميع  مع  متنا�سباً  والمعا�صرة،  الأ�صالة 

الباحثين والمتخ�ص�صين، ويخدم الم�سلمين خا�صة، والب�شرية عامة
من  بالا�ستفادة  وتدبره،  وفهمه  �إقرائه  وتي�سير  الكريم  القر�آن  تعظيم  الر�سالة: 

الطاقات العلمية والتقنية ال�سمعية والمرئية.
�أهم الأهداف: 

الارتقاء بم�ستوى الدرا�سات القر�آنية داخل الجامعة وخارجها.
الإبداع في البحث العلمي في الدرا�سات القر�آنية.

الم�شاركة في الخطة الوطنية لتنمية البحث العلمي.
تجديد التخطيط في الدرا�سات القر�آنية. 

�أبرز الم�شاريع البحثية:
مو�سوعة بيبلوغرافيا علوم القر�آن.

الرد على ال�شبهات الكبرى )�ستة �أجزاء(.
معجم القراء من القرن التا�سع الهجري �إلى القرن الخام�س ع�شر الهجري. 

)  http://binladenchair-qs.kau.edu.sa :أنظر: التقرير ال�سنوي للكر�سي 1433هـ، الموقع الالكتروني للكر�سي� )  (((
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كر�سي تعليم القر�آن الكريم و�إقرائه – جامعة الملك �سعود بالريا�ض)))

الر�ؤية: الريادة في بحوث تعليم القر�آن الكريم وبرامجه.

الر�سالة:ت�أ�صيل بحوث �إقراء القر�آن الكريم وتعليمه ون�شر برامجه و�ضبط تقنياته.

�أهم الأهداف:
1- دعم البحث العلمي في مجال تعليم القر�آن الكريم والدرا�سات القر�آنية.

2- ن�شر النتاج العلمي والبحوث المتميزة تعليم القر�آن الكريم و�إقرائه.
3- تقديم الا�ست�شارات للم�ؤ�س�سات التعليمية فيما يت�صل با�ستخدام التقنية في 

تعليم القر�آن الكريم.
الكريم  القر�آن  لخدمة  وتطويعها  وا�ستثمارها  الحديثة  التقنيات  ا�ستحداث   -4

وعلومه.
�أبرز الم�شاريع البحثية ))):

�إجراء اعتماد وتوثيق الإجــازات والكـــتب الم�سموعــة
جمع الم�شكلات القر�آنية المرتبطة بتعليم القر�آن الكريم و�إقرائه 

�إ�صدار �سل�سلة محكمة في تعليم القر�آن الكريم و�إقرائه
�إ�صدار مجموعة من الكتب المتعلقة بتعليم القران الكريم و�إقرائه

https://c. :التقرير الدوري للكر�سي لعام 1434/1433هـ د.محمد العمر / �صفحة الكر�سي على موقع جامعة الملك �سعود )))  ( انظر: 
ksu.edu.sa/quran

القر�آن-د.عبدالهادي  الإ�سلامية في ر�سم  الأمة  و�إقرائه 1435هـ، مقدمة كتاب"جهود  القر�آن  تعليم  القراء-كر�سي  ملتقى كبار  انظر: كتيب   )   (((
حميتو/ كر�سي تعليم القر�آن 1434هـ 
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كر�سي القر�آن الكريم وعلومه – جامعة الملك �سعود بالريا�ض

الر�ؤية: تحقيق الريادة في تطوير الدرا�سات القر�آنية.

له  الا�ستراتيجي  والتخطيط  وعلومه  القر�آن  خدمة  في  الريادة  تحقيق  الر�سالة: 
على �أ�س�س علمية ومهنية معتمدين بعد توفيق الله على �شركاءنا في الم�ؤ�س�سات 

العلمية ومكانة جامعة الملك �سعود العالمية.

�أهم الأهداف:
تطوير الدرا�سات المت�صلة بالقر�آن الكريم وا�ست�شراف م�ستقبلها

تطوير مقررات ومناهج و�أ�ساتذة الدرا�سات القر�آنية في الجامعات.

بناء المعايير والم�ؤ�شرات لتطوير الدرا�سات المتعلقة بالقر�آن وعلومه.
�إن�شاء مر�صد عالمي للدرا�سات المتعلقة بالقر�آن الكريم.

�أبرز الم�شاريع البحثية:
�إنجاز 25% من مو�سوعة التف�سير المو�ضوعي.

�إجراء درا�سة بعنوان )مجالات توظيف ال�شبكات الاجتماعية في خدمة علوم 
القر�آن(.

�إن�شاء المو�سوعة القر�آنية التعاونية على الانترنت.)))
بجامعة  1434/4/6ه��ـ  في  القر�آنية  الدرا�سات  تطوير  عن  دولي  م�ؤتمر  عقد 

الملك �سعود.

)))  ( انظر �صفحة المو�سوعة القر�آنية التعاونية www.quranicpedia.org/‏
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كر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقران الكريم بجامعة �أم القرى – مكة 
المكرمة)))

الر�ؤية: �إ�سعاد الإن�سان بهدي القر�آن
 الر�سالة: تبيين المنهج القر�آني للنا�س حتى يكون هدياً يمتثلونه وواقعاً يعي�شونه.

الهدف العام: عر�ض المنهج القر�آني ب�أ�سلوب ح�ضاري يبرز بعده الإن�ساني في 
العلمية  الأبحاث  �إعداد  من خلال  والآخرة،  الدنيا  الب�شرية جمعاء في  �إ�سعاد 

والدرا�سات الميدانية وت�صميم النماذج العملية التطبيقية.
الأهداف التف�صيلية: 

( �إعداد درا�سة علمية �شاملة تعنى بالهدي القر�آني.
2( �إبراز النماذج الح�ضارية للهدي القر�آني في تاريخ الأمة. 

3( �إيجاد مرجعية علمية متخ�ص�صة في الأبحاث والدرا�سات المتعلقة بهدايات 
القر�آن الكريم. 

4( �إعداد وت�أهيل متخ�ص�صين في ن�شر ثقافة العمل بالهدي القر�آني وفق المنهجية 
العلمية التي ير�سمها الكر�سي.

�أبرز الم�شاريع البحثية:
م�شروع الت�أ�صيل العلمي للهدايات القر�آنية

م�شروع المو�سوعة العالمية في الهدايات القر�آنية.
م�شروع مو�سوعة الهدايات المو�ضوعية في القر�آن الكريم.

�إ�صدار بعنوان: الم�شاريع البحثية في الدرا�سات القر�آنية.))))(
�إ�صدار بعنوان: ال�شراكة المجتمعية بين الم�ؤ�س�سات القر�آنية.))))(

kachqu. :انظر: الكتيب التعريفي للكر�سي – دار نا�سة 1433هـ، تقرير و�إنجاز – دار نا�سة 1433هـ، ن�شرة"هداية" 1433هـ، موقع الكر�سي )  (((
 https://twitter.com/quran_uqu:ح�ساب الكر�سي على تويتر  ، org‏ 

)))  ( انظر: الم�شاريع البحثية في الدرا�سات القر�آنية: المنهجية-المعايير-المخرجات- مطابع جامعة �أم القرى 1435هـ.
)))  ( انظر: ال�شراكة المجتمعية بين الم�ؤ�س�سات القر�آنية- مطابع جامعة �أم القرى 1435هـ.
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كر�سي الملك عبدالله بن عبدالعزيز للقران الكريم بجامعة الإمام محمد بن 
�سعود الإ�سلامية – الريا�ض)))

الر�ؤية: الريادة في تقديم خدمات بحثية، في مجال القر�آن الكريم وعلومه، و�أن 
ي�صبح الكر�سي مرجعًا علميًا للجهات الحكومية، والأهلية، والأفراد في كل ما 

يرتبط بالقر�آن الكريم وعلومه.
 الر�سالة: توفير بيئة بحثية ذات معايير علمية دقيقة لخدمة القر�آن الكريم وعلومه، 
والم�ستجدات المعا�صرة المرتبطة به، والعناية ال�شاملة به في جميع المجالات، من 
خلال منظومة متميزة من البرامج والدرا�سات العلمية، والعملية، لن�شر هديه 

بين العالمين، وا�ست�صلاح �أحوال النا�س على منهجه ونوره، والدفاع عنه.
�أهم الأهداف:

وتنظيمه  وتطويره  تنميته  على  والعمل  التخ�ص�ص،  مجال  في  العلمي  الت�أ�صيل 
وتن�شيطه.

بواقع  المعا�صرة  القر�آنية  بالدرا�سات  المتعلق  العلمي  البحث  مخرجات  ربط 
بيئة تقوم على ال�شراكة بين الجامعة،  �إيجاد  العالم الإ�سلامي وغيره من خلال 

والجهات الحكومية والأهلية وغير الربحية.
العلمية  والبحوث  وعلومه،  الكريم  القر�آن  مجال  في  المتخ�ص�صة  المعرفة  دعم 

والأن�شطة المرتبطة بها.
تحقيق التكامل في مجال البحث العلمي المتخ�ص�ص في القر�آن الكريم وعلومه 

بين الجامعة بوحداتها المختلفة، والم�ؤ�س�سات البحثية داخل الجامعة وخارجها.

)))  ( انظر: موقع جامعة الإمام محمد بن �سعود www.imamu.edu.sa/‏
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�أبرز الم�شاريع البحثية:
مو�سوعة بهجة القراء في حفظ القر�آن الكريم وتدبره على منهج ال�سلف.

ر�سالة �أ�سانيد القراءات ومنهج القراء في درا�ستها – درا�سة نظرية تطبيقية.
كتاب: عناية المملكة العربية ال�سعودية بالقر�آن الكريم.

الإ�سلامية-  بالجامعة  الكريم  للقران  عبدالعزيز  بن  عبدالله  الملك  كر�سي 
المدينة المنورة)))

الر�ؤية: تحقيق التميز والريادة في خدمة القر�آن الكريم وعلومه.
 الر�سالة: كر�سي علمي يعُنى بالقر�آن وعلومه روايةً ودرايةً وفق معايير متميزة 
�أكاديميًّا وبحثيًّا خدمةً للمهتمين بكتاب الله والمتخ�ص�صين في الدرا�سات القر�آنية 

محليًّا وعالميًّا.
�أهم الأهداف:

الإ�سهام في ن�شر القر�آن الكريم وعومه رواية ودراية.
توظيف الكفاءات العلمية المتخ�ص�صة لخدمة القر�آن الكريم وعلومه.

محلياً  الله  بكتاب  المتعلقة  العلوم  خدمة  في  الحديثة  التقنيات  من  الا�ستفادة 
ودولياً.

الارتقاء بالبحث العلمي في الدرا�سات القر�آنية الأكاديمية.

aspx.1532111/http://www.iu.edu.sa/News/Pages :انظر موقع الجامعة الإ�سلامية )  (((
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�أبرز الم�شاريع البحثية:
�إن�شاء مقر�أة الكترونية بتقنيات متقدمة تقوم بمهامها التعليمية والإقرائية للراغبين 

في مختلف دول العالم.
والتجويد  والتف�سير  القراءات  كتب  من  الأ�صيلة  العلمية  الم�صادر  حو�سبة 

والإعجاز والر�سم.
والمخطوطة  المطبوعة  وم�صنفاته  الفن  لكتب  متنوعة  بيانات  قواعد  �إع��داد 

والر�سائل العلمية ذات العلاقة.
تقديم برامج �إعلامية لن�شر علوم القر�آن وترغيب النا�س في تح�صيلها.

كر�سي ال�شيخ يو�سف بن عبد اللطيف جميل للقراءات القر�آنية – جامعة 
طيبة بالمدينة المنورة)))

الر�ؤية: �أن يكون برنامج كر�سي القراءات بجامعة طيبة قبلة للباحثين المخت�صين 
جامعا  عموما،  والإ�سلامية  خ�صو�صا  القر�آنية  الدرا�سات  في  المخت�صين  وغير 
احتياجات  لي�سد  المجتمع؛  �شرائح  جميع  مع  متنا�سبا  والمعا�صرة،  الأ�صالة  بين 

الباحثين والمتخ�ص�صين، ويخدم الم�سلمين خا�صة والب�شرية عامة. 
الر�سالة: الإ�سهام في خدمة القر�آن الكريم من خلال �إعداد كر�سي علمي مخت�ص 

للقراءات الع�شر المتواترة رواية ودراية. 

)))  ( انظر: موقع جامعة طيبة www.taibahu.edu.sa/‏
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�أهم الأهداف:
الارتقاء بم�ستوى تعلم القراءات داخل الجامعة وخارجها.

تطوير نظم تعليم القر�آن الكريم وحفظه وبيانه وفق منهج معرفي قويم يجمع بين 
الأ�صالة والمعا�صرة.

في  العلمي  البحث  في  الإب��داع  لدرجة  و�صولا  الباحثين  �أم��ام  المجال  فتح 
الدار�سات القر�آنية.

تحقيق رغبة القطاعين الخا�ص والعام للم�شاركة في النه�ضة العلمية.

ثالثاً: معالم التجديد في الدرا�سات القر�آنية من خلال الكرا�سي العلمية 
�أهدافها  في  والت�أمل  القر�آنية  العلمية  بالكرا�سي  التعريفي  العر�ض  خلال  من 
وتطلعاتها وم�شاريعها و�إنجازاتها، تبرز لنا معالم مهمة للحراك التجديدي الذي 
تن�شده هذه الكرا�سي في �سبيل خدمة الدرا�سات القر�آنية وتطويرها في جميع 
المجالات بما يتنا�سب مع متطلبات الع�صر وم�ستجدات الواقع، ولعل من �أو�ضح 

هذه المعالم ما يلي:
ال�شمولية  والنظرة  الكريم  القر�آن  خدمة  في  القر�آنية  الكرا�سي  بين  1-التكامل 
في  والت�ضارب  والازدواجية  التكرار  تلافي  يتم  حتى  عملها  نطاق  تحديد  في 
الم�شاريع العلمية، وبهذا  التكامل وال�شمول تتحقق جملة من الم�صالح العلمية 
والعملية، �إ�ضافة �إلى التوظيف الأمثل للطاقات وتوفير المال والجهد، وقد برز 
هذا المبد�أ من خلال اللقاءات التن�سيقية بين م�شرفي و�أ�ساتذة الكرا�سي القر�آنية 

التي نظمها كر�سي الملك عبد الله بجامعة �أم القرى لمدة عامين على التوالي.)))

)))  ( انظر كتاب: ال�شراكة المجتمعية بين الم�ؤ�س�سات القر�آنية- مطابع جامعة �أم القرى 1435هـ.
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2- التنوع في �أعمال ومهام الكرا�سي القر�آنية، حيث تغطي عدداً من المجالات 
الدقيقة  العلمية  الجوانب:  ف�شملت  تعالى،  الله  بكتاب  العلاقة  ذات  البحثية 

والتعليمية والتطويرية والتقنية والمو�سوعية وغيرها.
3-التخ�ص�ص في مجال قر�آني محدد من قبل كل كر�سي، والتركيز على خدمة 
محور �أ�سا�س بن�سبة لا تقل عن )70 %( والم�شاركة في بقية المحاور بن�سبة )%30( 

تقريباً، وقد �شملت تخ�ص�صات هذه الكرا�سي المجالات الآتية: 
مجال القراءات القر�آنية، وتخ�ص�ص فيه كر�سي جامعة طيبة.

مجال تعليم القر�آن و�إقرائه، وتخ�ص�ص فيه �أحد كرا�سي جامعة الملك �سعود.)))
مجال الهدايات القر�آنية، وتخ�ص�ص فيه كر�سي جامعة �أم القرى.

الملك  بجامعة  الثاني  الكر�سي  وتخ�ص�ص  القر�آنية،  الدرا�سات  تطوير  مجال 
�سعود.

مجال حفظ القر�آن وتدبره، وتخ�ص�ص فيه كر�سي جامعة الإمام محمد بن �سعود 
الإ�سلامية.

تقنية  �أبحاث  "نور" بجامعة طيبة في مجال  �إلى ذلك تخ�ص�ص مركز  وي�ضاف 
المعلومات لخدمة القر�آن الكريم وعلومه.)))

واختيار  العلمية  الاحتياجات  تحديد  في  المتبعة  والأ�ساليب  الو�سائل  4-تعدد 
ذات  التخ�ص�صية  الم�ؤتمرات  عقد  الو�سائل:  هذه  �أبرز  ومن  البحثية،  الم�شاريع 
الم�ؤتمر  ومنها  وعلومه،  الكريم  القر�آن  خدمة  في  والتطوير  بالتجديد  العلاقة 
بجامعة  القر�آن  كر�سي  نظمه  الذي  القر�آنية  الدرا�سات  لتطوير  الأول  الدولي 
الملك �سعود عام 1434هـ، و�سيتلوه الم�ؤتمر الثاني عام 1436هـ، ومنها الملتقى 

)))  ( انظر كتاب: �إقراء القر�آن الكريم-دخيل الدخيل- مركز الدرا�سات بمعهد الإمام ال�شاطبي – جدة
/http://www.nooritc.org :"أنظر موقع مركز "نور� )  (((
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ا�ستخدمت  حيث  القرى،  �أم  بجامعة  الله  عبد  الملك  لكر�سي  والثاني  الأول 
حلقات النقا�ش التخ�ص�صية وور�ش العمل المفتوحة لمناق�شة الاحتياجات العلمية 

واقتراح الم�شاريع وتحكيمها علمياً من قبل المخت�صين في كل مجال.
5-العمل الم�ؤ�س�سي في خدمة الدرا�سات القر�آنية، والتقليل من الاعتماد على 
الجهود الفردية والاجتهادات ال�شخ�صية �سواء في تحديد التوجهات العلمية �أو 
اختيار الم�شاريع البحثية �أو التحكيم والتقويم للمخرجات، ويكون ذلك بو�ضع 
خطط �إ�ستراتيجية ومعايير جودة وم�ؤ�شرات �أداء تحكم �سير العمل �إدارياً وعلمياً 

ومنهجياً.
6-الِجدّة في المو�ضوعات المختارة في مجال كل كر�سي، بحيث تتجاوز الطرح 
التقليدي في الأبحاث والدرا�سات، مع المحافظة على الأ�صالة العلمية والعمق 
المو�سوعات  �إعداد  �إلى  اتجهت  الكرا�سي  �أن  ذلك  ومثال  المنتج،  الت�أ�صيلي في 
الدرا�سات  لحاجة  ملام�سة  علمية  �إ�ضافة  تحقق  حتى  عملها،  بمجال  المخت�صة 
القر�آنية، ومن هذه المو�سوعات:  مو�سوعة بيبلوغرافيا علوم القر�آن ومو�سوعة 
التف�سير المو�ضوعي ومو�سوعة هدايات القر�آن ومو�سوعة بهجة القراء في حفظ 

القر�آن الكريم وتدبره على منهج ال�سلف.. الخ.)))
7-الانفتاح على الواقع المعا�صر ومراعاة م�ستجدات الحياة ومتغيرات الع�صر، 
ا�ستخدام  في  �أو  الم�شاريع  اختيار  في  والا�ستن�ساخ  والتقليد  الجمود  وعدم 
ت �أغلب  الو�سائل الع�صرية �أو في طرق العر�ض والنقا�ش �أو غيرها، حيث ن�صّ
النا�س  احتياجات  الع�صر وتحقيق  متطلبات  مواكبة  �أهدافها على  الكرا�سي في 
ودنياهم،  دينهم  لهم  ي�صلح  بما  حياتهم  واق��ع  في  العظيم  بالقر�آن  للإهتداء 
والتطلع نحو العالمية في الخدمة القر�آنية المقدمة للب�شرية جمعاء بما يتنا�سب مع 

)))  ( ينظر في ذلك: دليل الكتب المطبوعة في الدرا�سات القر�آنية- مركز الدرا�سات بمعهد الإمام ال�شاطبي – جدة
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عالمية ر�سالة الإ�سلام و�صلاحه لكل زمان ومكان. 
8- فتح �آفاق جديدة للعلماء والباحثين والمخت�صين وطلاب الدرا�سات العليا 
الم�ساندة  العلمية  والخدمات  الميدانية  والدرا�سات  القر�آني  البحث  مجال  في 
علمية  م�شروعات  واقرت�اح  بحثية  فر�ص  وتوفير  القر�آنية،  الدرا�سات  لتطوير 
مدرو�سة ومحكّمة من خبراء الفنون القر�آنية، و�إتاحتها لكل من يرغب في خدمة 
كتاب الله تعالى علمياً وعملياً، من خلال ن�شرها في المواقع الالكترونية وطباعتها 
الدعوة  خلال  ومن  والخبراء  للعلماء  المقنن  الا�ستكتاب  خلال  ومن  وتوزيعها 
الو�سائل،  من  ونحوها  العلمية  والملتقيات  الم�ؤتمرات  في  للم�شاركة  المفتوحة 
عالمي  مر�صد  �إن�شاء  �إلى  �سعود  الملك  بجامعة  وعلومه  القر�آن  كر�سي  ويهدف 

للدرا�سات القر�آنية، وهذا بعُد عالمي مهم في تطوير الدرا�سات و�إثرائها. 
�أكثر  حر�صت  حيث  القر�آنية،  الدرا�سات  خدمة  في  المجتمعية  ال�شراكة   -9
و�أفراده،  المجتمع  م�ؤ�س�سات  وبين  بينها  ال�شراكة  مفهوم  تفعيل  على  الكرا�سي 
القر�آنية  الم�ؤ�س�سات  من  العديد  لديها  تتوفر  الإ�سلامية  المجتمعات  و�أنّ  خا�صة 
المتمثلة في الكليات والأق�سام الأكاديمية والجمعيات العلمية بالجامعات ومراكز 
الأبحاث المتخ�ص�صة وجمعيات تحفيظ القر�آن الكريم والهيئات القر�آنية العالمية 
وغيرها، وقد نظمت الكرا�سي عدداً من اللقاءات التن�سيقية ووقعت عدداً من 
نقا�ش  حلقة  انتظمت  كما  الخ�صو�ص،  هذا  في  التفاهم  ومذكرات  الاتفاقيات 
نظمها كر�سي جامعة �أم القرى �أكثر من ثلاثين م�ؤ�س�سة قر�آنية لمناق�شة احتياجاتها 
البحثية وتحديد �سبل التعاون الم�شترك في المجالات العلمية، وتوّج هذا الجهد 
الم�ؤ�س�سات  بين  المجتمعية  )ال�شراكة  عنوان:  تحت  طباعته  تمت  علمي  ب�إ�صدار 

القر�آنية(.)))

)))  ( انظر كتاب: ال�شراكة المجتمعية بين الم�ؤ�س�سات القر�آنية- مطابع جامعة �أم القرى 1435هـ.
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10- الإ�سهام في البناء التنموي للمجتمعات والدول، حيث ت�سعى الكرا�سي 
القر�آنية لأن تكون مخرجاتها العلمية متلائمة مع متطلبات التنمية، وبيئة خ�صبة 
الم�ستجدة  البحثية  الم�شاريع  و�إنجاز  والعملية  العلمية  والمعارف  العلوم  لإثراء 
الحركة  وتن�شيط  المعرفة  اقت�صاديات  لخدمة  المتنوعة؛  تخ�ص�صاتها  مجالات  في 
العلمية البحثية وتوظيفها بما ي�سهم في تطورات التنمية الم�ستدامة محلياً و�إقليميا 

ودولياً.)))
11- العناية بالبعد الإعلامي: وتمثل ذلك في ن�شر مخرجات الكرا�سي العلمية 
من الأبحاث والمو�سوعات والدرا�سات القر�آنية، �إ�ضافة �إلى تقديم برامج �إذاعية 
القر�آنية، كما هو الحال في البرنامج الإعلامي  بالدرا�سات  وتلفزيونية مخت�صة 
المقدّم من قبل كر�سي تعليم القر�آن و�إقرائه، ويتطلع كر�سي الجامعة الإ�سلامية  
�إلى تقديم برامج �إعلامية لن�شر العلوم القر�آنية، ولا�شك �أن  هذه الخطوات لها 
�أثرها الملمو�س في النظرة التجديدية للدرا�سات القر�آنية، وفي �إفادة المجتمعات 
الكتب  خزائن  �إلى  ب�أبحاثها  الانتهاء  وعدم  العلمية،  الكرا�سي  مخرجات  من 

ورفوف المكتبات.
12- توظيف التقنيات الحديثة: حيث عُنيت الكرا�سي القر�آنية با�ستخدام التقنيات 
الحديثة في التعريف بمجالات الدرا�سات القر�آنية ون�شر �أبحاثها ومخرجاتها من 
الاجتماعي بمختلف  التوا�صل  ومواقع  العنكبوتية  ال�شبكة  على  مواقعها  خلال 
�أنواعها، وي�سعى كر�سي القر�آن وعلومه بجامعة الملك �سعود �إلى �إن�شاء المو�سوعة 
القر�آنية التعاونية على �شبكة الانترنت، كما ي�سعى كر�سي الجامعة الإ�سلامية �إلى 

�إن�شاء مقر�أة الكترونية عالمية.)))
ب�أن  ر�ؤيته  والذي حدد  طيبة  " نور" بجامعة  مركز  �إلى  الإ�شارة  تقدمت  وقد 

)))  �أنظر: �صفحة الكرا�سي العلمية بمواقع: جامعة �أم القرى / جامعة طيبة / جامعة الملك �سعود
)))  انظر برنامج الور�شة الت�أ�سي�سية لكر�سي الملك عبدالله بالجامعة الا�سلامية- 1435هـ
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ي�صبح مرجعية علمية عالمية في مجال توظيف تقنية المعلومات في خدمة القر�آن 
الكريم.)))

رابعاً: نماذج تطويرية في خدمة الدرا�سات القر�آنية بكر�سي الملك عبد 
الله للقر�آن الكريم بجامعة �أم القرى  

تخ�ص�ص كر�سي جامعة �أم القرى في مجال "الهدايات القر�آنية" باعتبار �أنّ الغاية 
التي �أنزل القر�آن من �أجلها هي هداية العالمين، حيث و�صف الله عز وجل كتابه 
الكريم ب�أنهّ: ) هدىً للنا�س())) و )هدىً للمتقين())) وقال عنه: )�إنّ هذا القر�آن 
يهدي للتي هي �أقوم()))، وللو�صول بمخرجات الكر�سي �إلى �أرقى الم�ستويات 
فترته  في  الكر�سي  فريق  عمد  فقد  تعالى،  الله  كتاب  عظمة  مع  تتلاءم  التي 
كما  البحثية،  الم�شاريع  اختيار  منهجية عمل جديدة في  تطوير  �إلى  التح�ضيرية 
عُني بتحديد المعايير العلمية لاختيار الباحثين ولتحكيم المخرجات، وبعد هذه 
المرحلة �شرع الكر�سي في م�شاريعه التخ�ص�صية، وكان من نتاجه خلال ال�سنة 

الأولى من عمره النماذج التالية:     
ال��ق��ر�آن��ي��ة:  ال���دار����س���ات  في  ال��ب��ح��ث��ي��ة   الم�����ش��اري��ع  الأول:   ال���ن���م���وذج 

)المنهجية  ــ المعايير ــ المخرجات(
مجالات  في  البحثية  للم�شاريع  علمية  مو�ضوعات  تحديد  الم�شروع:  فكرة 
علمية  نقا�ش  حلقات   )10( خلال  من  �إليها  التو�صل  تم  القر�آنية،  الدرا�سات 
تخ�ص�صية �شارك فيها نحو )230( مخت�صاً في العلوم القر�آنية المتنوعة و)30( 
)))  �أنظر كتاب �أبحاث م�ؤتمر "م�ؤتمر جامعة طيبة الدولي في توظيف تقنية المعلومات لخدمة القر�آن" مجلد2- المدينة المنورة 1435هـ، موقع مركز 

/http://www.nooritc.org "نور": 
)))   البقرة: 185

)))  البقرة: 2
)))  الإ�سراء: 9
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م�ؤ�س�سة قر�آنية، ومن ثم تحكيم المخرجات الكترونياً من قبل نحو )100( خبير 
وفق �ضوابط علمية محددة.)))

�أهداف الم�شروع:
1-بناء ر�ؤية تكاملية للم�شاريع البحثية في الدرا�سات القر�آنية.

2-ت�أ�سي�س منهجية علمية لتحديد الاحتياجات البحثية في المجالات القر�آنية.
3-تقديم خدمة علمية للمخت�صين والباحثين في الدرا�سات القر�آنية.

مخرجات الم�شروع: ارتكزت المنهجية العلمية  للمخرجات على ت�صنيف مجالات 
الاحتياجات  تحديد  ثم  ومن  رئي�سية،  مجالات   )5( �إلى  القر�آنية  الدرا�سات 
العامة،  ثم اقتراح الم�شاريع في كل مجال، وقد بلغ عدد الم�شروعات المقترحة 
موزعة  وهي  م�شروعاً،   )168( منها  التحكيم  تجاوزت  والتي    )177( �إجمالًا 

على النحو الآتي:
مجال القراءات وعلومها ) 36 ( م�شروعاً.

مجال التف�سير وعلوم القر�آن ) 26 ( م�شروعاً.
مجال الدفاع عن القر�آن ) 32 ( م�شروعاً.

مجال القر�آن والو�سائل المعا�صرة )18( م�شروعاً.
مجال هدايات القر�آن ومقا�صده )56( م�شروعاً.

)))  ( انظر كتاب: الم�شاريع البحثية في الدرا�سات القر�آنية: المنهجية-المعايير-المخرجات- مطابع جامعة �أم القرى 1435هـ.
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النموذج الثاني: م�شروع: " الهدايات القر�آنية درا�سة ت�أ�صيلية ")))
�ص كر�سي جامعة �أم القرى في مجال هدايات القر�آن بحثاً ودرا�سة  حيث تخ�صّ
مع العناية بالتطبيقات العملية وربط المخرجات بواقع الأمة الحالي، فقد حدد 

مراحل العمل في هذا المجال في الم�شاريع الآتية:
1( الت�أ�صيل العلمي لهدايات القر�آن في �ضوء الن�صو�ص ال�شرعية.

2( الهدي القر�آني في حياة ال�سلف – درا�سة تاريخية ا�ستقرائية.
3( �أثر الهدي القر�آني في الحياة العملية – درا�سة م�سحية ميدانية تحليلية لقيا�س 

�أثر الهدي القر�آني في واقع حياة الم�سلم.
4( ت�صميم النماذج التطبيقية: مثال: ) الهدي القر�آني في حياة الأ�سرة: �صنع 

نموذج عملي لتطبيقات الهدي القر�آني في الحياة الأ�سرية(.
الهدايات  في  العالمية  المو�سوعة  ومنها:  العلمية،  المو�سوعات  �إع���داد   )5

القر�آنية،ومو�سوعة الهدايات المو�ضوعية في القر�آن الكريم.
عليه  تبُنى  عمل  د�ستور  ليكون  الت�أ�صيلي  الم�شروع  في  فعلياً  العمل  بد�أ  وقد 

المراحل التالية له، وا�شتملت خطة الم�شروع على الآتي:
عنوان الم�شروع: " الهدايات القر�آنية درا�سة ت�أ�صيلية "

�أهداف الم�شروع:
الت�أ�صيل العلمي لدرا�سة الهدايات القر�آنية.

بيان هدي ال�سلف في التعامل مع الهدايات القر�آنية.
تح�صيل م�سالك ومناهج العلماء في الو�صول لهدايات القر�آن.

بيان المنهج الأمثل للتعامل مع الهدايات القر�آنية.

)))  ( تم �إنهاء المرحلة الأولى من الم�شروع-ولله الحمد- وهو الآن يخ�ضع للتحكيم العلمي وفق معايير الكر�سي.



534

محاور الدرا�سة الت�أ�صيلية للم�شروع:
المحور الأول: مفهوم الهدايات القر�آنية ومنزلتها وخ�صائ�صها.

المحور الثاني: �أنواع ومجالات الهدايات القر�آنية.
المحور الثالث: �أ�ساليب وو�سائل القر�آن الكريم في عر�ض الهدايات.

المحور الرابع: المنهج الأمثل في التعامل مع الهدايات القر�آنية.
م�شكلاتها  ومعالجة  بالأمة  النهو�ض  في  القر�آنية  الهدايات  �أثر  الخام�س:  المحور 

الواقعية.
النموذج الثالث: المو�سوعة العالمية في "الهدايات القر�آنية"))))(

الهدايات  مجال  في  مخت�صة  عالمية  علمية  مو�سوعة  �إع��داد  الم�شروع:  فكرة   
القر�آنية يتم �إنجازها من خلال ر�سائل �أكاديمية لطلاب مرحلة الدكتوراه في �شتى 

جامعات العالم وفق نظام المنح العلمية. 
التف�سير،  مجال  في  نوعية  درا�سة  عن  عبارة  للم�شروع:  العلمي  التو�صيف 
والاتجاهات  المدار�س  مختلف  في  القرون،  عبر  فيه  كتب  ما  كل  من  ت�ستفيد 
التف�سيرية في مجال ا�ستنباط الهدايات والحكم و�أ�سرار التعبير في كل �سورة، 
منهجية علمية  العلماء، ووفق  ا�ستقرت عند  التي  وال�ضوابط  الأ�صول  ح�سب 
دقيقة ومحكّمة ومي�سرة، مع ال�سعي لربط الواقع بهدي القر�آن الكريم بهدف 

تقويمه و�إ�صلاحه.
�أهداف الم�شروع:

1- ن�شر ر�سالة الهدايات القر�آنية في العالم.
2- الإ�سهام في �إثراء البحث العلمي في مجال الهدايات القر�آنية.

3- توظيف الطاقات المتميزة في جامعات العالم لخدمة القر�آن الكريم وهداياته. 

)))  ( تم عقد الور�شة الت�أ�سي�سية للم�شروع في �شهر رجب 1435هـ و�إعداد خطته العلمية ويجري الآن ت�صميمه قانونيا.
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4- فتح �آفاق جديدة في ا�ستنباط هدايات القر�آن الكريم وربطها بواقع الأمة. 
عدد الر�سائل العلمية المتوقعة:  )60 ( ر�سالة دكتوراه.

مدة الم�شروع: 8 �سنوات.
الجامعات العالمية الم�ستهدفة:  )60( جامعة.

خام�ساً: الخاتمة و�أهم النتائج والتو�صيات 
وبعد هذا التطواف بين كرا�سي البحث القر�آنية والتعرف على �أبرز خ�صائ�صها 
ومميزاتها، وتلم�س معالم التجديد لديها في خدمة الدرا�سات القر�آنية وتطويرها 

و�إثرائها، جامعة بين الأ�صالة والمعا�صرة، �أخل�ص �إلى ما يلي:
�أولًا:  �أهم النتائج:

الدرا�سات  خدمة  في  جديدة  م�ؤ�س�سية  �إ�ضافة  القر�آنية  العلمية  الكرا�سي  تعتبر 
القر�آنية وتطوير مجالاتها المتنوعة.

يتوفر لدى الكرا�سي القر�آنية ر�صيداً علمياً وتطبيقياً و�آفاقاً وا�سعة لمواكبة التجديد 
في الدرا�سات القر�آنية.

تحر�ص الكرا�سي القر�آنية على ربط القر�آن الكريم بالواقع والإ�سهام في علاج 
ق�ضايا الأمة الإ�سلامية المعا�صرة. 

من معالم التجديد في الدرا�سات القر�آنية من خلال الكرا�سي العلمية: التكامل 
على  والانفتاح  والأ�ساليب  الو�سائل  تعدد  مع  الطرح  والتنوع في  وال�شمولية 
ال�شراكة  على  تقوم  م�ؤ�س�سية  عمل  منظومة  وفق  الم�ستجدات  ومراعاة  الواقع 

المجتمعية لتحقيق بناء تنموي يتنا�سب مع احتياجات الأمة.
ت�شتمل مخرجات الكرا�سي العلمية القر�آنية على عدد من النماذج التطويرية في 
خدمة الدرا�سات القر�آنية ومنها على وجه الخ�صو�ص النماذج المذكورة بكر�سي 
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الملك عبدالله للقر�آن الكريم بجامعة �أم القرى.
للكرا�سي القر�آنية �أهدافاً م�شتركة من �أهمها: الإ�سهام في �إثراء العلوم والمعارف 
مجالات  في  والإب��داع  والابتكار  والتطوير  التجديد  ثقافة  ون�شر   ، الإن�سانية 

الدرا�سات القر�آنية بما يتلاءم مع اهتمامات الكرا�سي واخت�صا�صاتها.
�أ�سهمت الم�ؤتمرات الدولية والعالمية في �إثراء الاتجاهات التجديدية للدرا�سات 
القر�آنية والاتقاء بها لمواكبة الواقع المعا�صر وتجاوز التحديات التي تواجهها في 

�سبيل تحقيق �أهدافها ال�سامية.

ثانياً: التو�صيات:
ت�أ�سي�ساً  القر�آنية  الدرا�سات  خدمة  في  الم�ؤ�س�سية  والجهود  بالم�شاريع  العناية 
وتطويراً ودعماً وتعريفاً و�إبرازاً لإنجازاتها ومخرجاتها، ومن ذلك �إن�شاء المزيد 
والكليات  والم�ؤ�س�سات  والجمعيات  العلمية  والكرا�سي  البحثية  المراكز  من 

والأق�سام المخت�صة بالمجالات القر�آنية.
القر�آنية  البحثية والم�ؤ�س�سات  الكرا�سي  العلمية والمجتمعية بين  ال�شراكات  عقد 
ذات  والفعاليات  الم�ؤتمرات  وتنظيم  الأولويات  وترتيب  الاحتياجات  لتحديد 

العلاقة بالتجديد والتطوير في مجال الدرا�سات القر�آنية. 

�أ.د. يحيى بن محمد ح�سن زمزمي
الم�شرف على كر�سي الملك عبدالله بن 

 عبدالعزيز للقر�آن الكريم
 بجامعة �أم القرى
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كر�سي الملك للقر�آن 

@quran_uqu

@quran_uqu

•  جوال الم�شرف على الكر�سي :  	

+  9 6 6  5 0 5 6 5 7 4 3 2  

• 	+  9 6 6   5 9 8 7 3 0 3 3 0 �سكرتارية الكر�سي :  

• 	0 1 2 5 2 7 0 0 0 0 �سنترال  : 

• 	5 2 5 4  -   5 2 5 5  -   5 2 5 6 تحويلة :   

• 	0 1 2 5 5 8 5 7 1 1 تلفاك�س :

• 	w w w . k a c h q u . o r g الموقع الإلكتروني : 

• 	 k a c h q u @ g m a i l . c o m البريد الإلكتروني : 

i n f o @ k a c h q u . o r g                    

التواصل
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الـمــــمــلـــــكــــــة الــــعـــــربـــــيـــــــة ال�ســـــعـــــــــوديـــــــــــــــــة  

وزارة الـتــعـلــيــم الـعـــــالـي - جامعـــة �أم الـقــرى

كليـة الدعـوة و�أ�صـول الـدين  -  قـاعــة ) 47 (
w w w . k a c h q u . o r g


